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Das traditionelle romische Religionssystem kann
als Verbindung von zwei vermeintlich gegensatz-
lichen Aspekten definiert werden: eine streng ritu-
elle Praxis, anscheinend unbeweglich und tber
Jahrhunderte ohne die geringste Veranderung,
und eine freie Interpretation und Variation, die sich
an die Umgebung anpasst.’ Die zugrunde liegende
rituelle Praxis entwickelte sich durch die fortwah-
rende Wiederholung der gleichen Gesten, Worter,
Klange. Diese mussten natirlich stets in derselben
Ordnung und demselben Tonfall vollzogen werden.
Hier zeigten sich Gewohnheiten, die von Generati-
on zu Generation weitergereicht wurde. Naturlich
stammten sie aus einer,goldenen Zeit’, als die Men-
schen noch in Harmonie mit den Géottern lebten.

Diese festen Rituale der romischen Religion
bedeuteten jedoch nicht,dass die Romer ihre Bezie-
hung zu den Géttern durch einfache, mechanische
Wiederholungen stets gleicher Riten gepflegt hat-
ten, wie oft angenommen wird. Rituale stellten
vielmehr ein effektives Mittel zur Bekampfung der
Angst dar, die es dem Mensch erleichterten, mit
dem Gottlichen in Kontakt zu treten. Rituale sollten
all jenen sich zu beruhigen und zu disziplinieren
helfen, die mit den machtigen Gottern in Verbin-
dung treten mussten. Die monotone Wiederholung
war eine sinnvolle Methode, um Fehler zu vermei-
den. Denn ein fehlerhaft ausgefihrter Ritus hatte
die Kommunikation mit dem Gottlichen, das Vor-
tragen einer Bitte zerstort und vielleicht gottlichen
Zorn provoziert.2 Denn ein Fehler wahrend des Ritu-
als stellte einen Bruch in der Beziehung zwischen
den Gottern und den Menschen dar, eine Storung
der ,pax deorum®. Und dies hdtte eine schnelle
Wiedergutmachung erfordert.

Von besonderer Bedeutung sind vor allem die
Fehler, die wahrend des zentralen Rituals, der Opfe-
rung, geschehen.Wahrend einer Opferung wird die
Gruppe der Opfernden von einem ihrer Mitglieder
reprasentiert, normalerweise vom ranghochsten.
Dieser wendet sich an die Gotter, um einen Kom-
munikationskanal zwischen beiden Spharen zu
offnen, bei dem das Opfer als Medium fungiert.
Einmal gedffnet, ist es den Menschen moglich, das

Gottliche anzurufen, um etwas zu bitten oder fir
etwas zu danken? Die einleitende Weihung des
Opfers eroffnet die Beziehung mit den Gottern.
Die Beziehung endete im Falle der Blutopfer mit der
Darbietung des Blutes4 und der Organe des Opfer-
tieres (exta) und mit dem Verzehren des Ubrigen
Fleisches (viscerae) durch die Anwesenden.s

Die Zeit, in der die Riten durchgefiihrt werden, ist
eine kritische Phase flr die Menschen. Es ist eine
Phase der latenten Anspannung und der Angst.
Dies nicht nur, weil sie sich in einer direkten Ver-
bindung mit der auRerordentlichen Macht des
Gottlichen befinden, die stets ambivalent und des-
halb extrem gefahrlich ist,sondern auch wegen der
Sorge, irgendeinen Fehler zu machen, der als ein
religioses Vergehen (piaculum) angesehen werden
kénnte.® Denn dieser wiirde eine Aufkiindigung des
Kontakts mit den Géttern signalisieren.

Diese massive Angst, mit den Gottern nicht in
Kontakt treten zu kénnen, erklart die Bedeutung
von zahlreichen rituellen Vorschriften in allen anti-
ken Religionen, speziell in Bezug auf die Opfergabe.
Unter diesen Vorschriften kann eine als universell
betrachtet werden: die obligatorische Reinheit
eines jeden Objekts des Ritus. Dies gilt gleicherma-
Ben fur Menschen, Tiere und alle Gegenstande, die
genutzt werden. Denn das Gottliche ist per se kul-
tisch rein. Daher missen auch die Menschen und
alle Requisiten bei der Anndahrung an das Géttliche
rein sein.

Wie die Forschung festgestellt hat, waren die
Ideen der Reinheit und der Unreinheit in ihrem
Ursprung Synonyme fiir Sauberkeit und Schmutz.
Offensichtlich hat jede antike Gesellschaft die
auBerliche Reinheit als untrennbar von der mora-
lischen Reinheit empfunden.’

Ich werde an dieser Stelle nicht auf die weiteren
Aspekte der Bedingungen eingehen, welche die
antike Gesellschaft flr die Reinheit der Gewander
aufstellte. Diese Bedingungen reichen von unzahli-
gen Verboten uber sexuelle Abstinenz, Bertihrungs-
verbote von unreinen Pflanzen und Tieren bis hin
zu obligatorischen Badern, zur Sauberung durch
Rauch, Besprengung mit Wasser oder andere not-
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wendige Zeremonien fur die korperliche Reinheit?
sowie flr die Reinheit von Gegenstanden, die sich
dem Gottlichen nahern.

Im Folgenden mochte ich mich auf die Reinheit
der Bekleidung von Priestern konzentrieren. Wir
werden sehen, was es bedeutet, wenn die Beklei-
dung der Priester wahrend der Opferung mit dem
Blut der Opfertiere befleckt wurde —ein Aspekt, der
bemerkenswerterweise bislang noch nicht einge-
hend untersucht worden ist.

Eine Untersuchung zur Reinheit der Priesterge-
wander muss zunachst ein Paradoxon beschreiben.
Jede Kleidung, so sauber sie auch sein mag, stellt
dennoch eine Minderung der absoluten Reinheit
dar,da diese eigentlich nur durch Nacktheit erlangt
werden kann. Der Zustand der absoluten Reinheit
wahrend der besonderen und intimen Nahe zum
Gottlichen kann daher auch nur durch die absolu-
te Nacktheit erreicht werden. So erfahren wir bei-
spielsweise durch das Buch Genesis, dass die Men-
schen im Garten Eden, als sie noch in Harmonie
mit Gott lebten, keinerlei Kleidung trugen: ,Beide
waren nackt, der Mann und seine Frau, ohne sich
vor dem anderen zu schamen” (Gen. 2,25). Dies war
vor der so genannten Urslinde — sie waren absolut
rein. Auch in der griechisch-romischen Gesellschaft
hatte die Nacktheit einen heiligen Charakter, und
zwar nicht nur in der Entwicklung der zahlreichen
Riten, in denen sie komplett oder teilweise einge-
fordert wurde,® sondern auch in der kunstvollen
Demonstration von Heroisierungen und in zahl-
reichen Mythen.”

Der Alltag des antiken Menschen erforderte
jedoch nicht zuletzt aus klimatischen und sozialen
Griunden Kleidung.

Die kultische Reinheit musste also auf anderem
Wege hergestellt werden. Der Opfernde bendtigte
kultisch reine Textilien; sie waren meist aus weifSem
Stoff, oft aus Leinen, und mussten frei von allen
Flecken sein.Viele Quellen aus unterschiedlichsten
Kulturen bestatigen diese Vorschrift von einer kul-
tisch reinen Kleidung. So bekunden bereits eini-
ge Passagen des Alten Testaments, besonders im
Buch Leviticus, dass das gesamte israelitische Volk
verpflichtet war, sich Jahwe in reiner Kleidung zu
zeigen.

In seinem Werk Uber die ,Reinheitsvorschriften
im griechischen Kult” hat Theodor Wachter die

groBe Bedeutung der Reinheit der Kleidung im
griechischen Kult betont.” Ein friihes Beispiel daftir
ist eine Bemerkungin Homers Odyssee, in der Eury-
kleia der Penelope befiehlt, sich vor ihrem Gebet
zu Athene zu waschen und unbefleckte Kleidung
anzulegen:, Aber bade dich jetzt, und leg ein reines
Gewand an, / Geh hinauf in den Soller mit deinen
Magden, und flehe / zu Pallas Athene, der Tochter
des wetterleuchtenden Gottes.?

InRom gibt es viele Hinweise auf die Notwendig-
keit der Reinheit der Kleidung bei romischen Prie-
stern, beispielsweise bei Tibull, Vergil, Festus oder
in der,Historia Augusta’. So sagt Tibull:,Was keusch
ist, ist den Himmlischen lieb. Kommt in reinem
Gewand und schopft mit reinen Handen Wasser
vom Quell.“ Vergil schreibt in seiner Aeneis: ,Ein
Priester in reinem Gewande brachte das Junge der
borstigen Sau und ein Lamm herbei und fiihrte das
Vieh zum lodernden Herd.“+ Festus bestatigt dies:
,Die Priester hatten reine Gewdnder, um Opfe-
rungen durchzufiihren, das heildt solche ohne Fli-
cken, die zuvor nie von einem Blitz berthrt worden
waren, nicht Trauerkleidung gewesen waren und
ohne Flecken waren.“s In der,Historia Augusta‘sagt
Ulpius Silanus in der Aurelianvita: ,Wohlan denn,
ihr Priester, steigt in eurer Eigenschaft als reine,
unbefleckte, heilige Manner und in angemessener
Tracht und in gottwohlgefalliger Gesinnung zum
Tempel empor.“®

Diese Stellen zeigen, dass die Reinheit der Klei-
dung unabdingbar fiir die Annaherung an das
Gottliche war und wahrend der gesamten Zere-
monie beibehalten werden musste. Jeder Fleck, der
diese Reinheit zerstorte, hatte die Auswirkung eines
,piaculum’, was bedeutete, dass das Gottliche die
Opfergabe zurlickgewiesen hatte und das hatte
den Bruch zwischen den Géttern und den Men-
schen bedeutet.

In Zusammenhang mit moglichen Flecken auf
der Kleidung des romischen Priesters im Verlauf
der Zeremonie der Opfergabe kénnen wir uns
vorstellen, dass andere Flecken, verursacht durch
Urin, Exkremente oder Speichel der Opfer, nicht die
gleiche Bedeutung besaflen wie Flecken, die durch
das Blut der Opfer verursacht worden waren; diese
stellten die schlimmste Art von Flecken dar. Aller-
dings schweigen die Quellen Uiber derartige Flecken
und ihre Bedeutung im Kult.
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,Blut ist ein ganz besondrer Saft”, so lasst Goethe
in seinem ,Faust” bekanntlich den Mephistopheles
sagen.Robert Parker bemerkte in seinem Buch tber
die rituelle Befleckung, Blut sei Teil der ,ambiguity
of the sacred”.” Einerseits spielt Blut eine wichtige
Rolle wahrend der Zeremonien der Lauterung und
der Heilung,”® andererseits wird es als eine unreine
Materie aufgefasst, die als besonders ansteckend
gilt.o

Unter all den schlechten ,omina‘, die wir aus der
romischen Geschichte kennen, ist eines der Vorzei-
chen vor der Niederlage am Trasimenischen See (217
v. Chr.) prominent: ,Wenige Tage danach trat (Fla-
minius) sein Amt (als Konsul) an. Beim Opfer riss
sich das schon gestochene Kalb aus den Handen
der Opferpriester los und bespritzte viele Umste-
hende mit Blut. Es gab ein aufgeregtes Durcheinan-
der, noch schlimmer bei denen, die ferner standen
und den Grund der Aufregung nicht kannten. Dies
wurde von der Mehrzahl als Vorzeichen eines gro-
Ben Schreckens verstanden.“2°

Sueton berichtet, als Galba (68 n. Chr.) ,auf dem
Weg nach Rom war, hatten alle Stadte links und
rechts seiner Reiseroute Opfertiere geschlachtet;
ein Stier scheute beim Schlag mit dem Beil, zerriss
seine Fesseln und raste auf den Wagen Galbas zu,
sprang mit den Vorderbeinen hinauf und bespritz-
te Galba von Kopf bis Fus mit Blut”. Diese Erschei-
nung wurde als Todesomen gewertet.? In der Bio-
graphie Uber Severus Alexander erzahlt der Autor
der ,Historia Augusta’: ,Beim Opfer zur Feier sei-
nes Geburtstag entkam das blutige Opfertier und
machte ihm das weiRe Gewand, in dem er erschie-
nen war, blutig, als er in seiner leutseligen Art sich
unter das Volk gemischt hatte.“2 Bemerkenswert
ist neben dem Hinweis auf die Blutflecken ferner
noch der Umstand, dass sich die Opfertiere losge-
rissen haben. Sehr anschaulich wirkt das Beispiel,
das Sueton in seiner Caligula-Biographie anfihrt:
,Als er ein Opfer darbrachte, bekam er Spritzer vom
Blut des Flamingos ab.“*

Im 2. Buch seiner Annalen erwahnt Tacitus, wie
Germanicus wahrend seines dritten Feldzugs in
Germanien (16 n.Chr.) im Schlaf ein Omen empfing,
und deutet es wie folgt:,Die gleiche Nacht brachte
dem Germanicus einen Gliick verheiBenden Traum:
er sah sich mit einem Opfer beschaftigt und hatte
flr seine mit Opferblut bespritzte Toga praetex-

ta eine andere, schonere aus den Handen seiner
Grolimutter, der Augusta, erhalten.“?* Das Omen
im Traum des Germanicus wird deshalb zu einem
positiven, weil es gelingt, die kultisch unreine Klei-
dung sogleich zu wechseln. Dabei erhalt Germa-
nicus von keiner Geringeren als von Livia die neue
und prachtigere Toga praetexta, die ihn aus seinem
Dilemma befreit. Das Erwdhnenswerte war in die-
ser Erzahlung weniger der Wechsel der Kleidung
an sich, als vielmehr das schonere Gewand. Fiir uns
wird dadurch aber deutlich, wie selbstverstandlich
dieser Kleiderwechsel war.

Es kann nach dem bisher gesagten generell fest-
gestellt werden, dass es fir den opfernden Men-
schen im Ritus zwei Probleme gab: Das Opfertier
konnte sich wahrend der zentralen Zeremonie los-
reiflen,” und die anwesenden Priester konnten mit
Blut befleckt werden. Die Angst davor, dass die Klei-
dung des Priesters im Augenblick der eigentlichen
Opferhandlung vom Blut des geopferten Tieres
kultisch verunreinigt wird, erforderte also Vorkeh-
rungen.

Als ich mit dieser Arbeit begonnen habe, habe
ich mir vorgestellt, dass der Akt der Opferung ein
besonders blutiges Ritual war, bei dem es fur die-
jenigen in der Nahe des Opfertiers nur schwer
moglich war, den Blutspritzern zu entgehen. Aber
nichts ist der Wirklichkeit ferner. Laut D. Jose Guil-
lamon, pensionierter Schlachter aus der Schlachte-
rei Utiel, Prov. Valencia, ist es selten, dass das Blut
desTieres den Schlachter und mégliche Anwesende
beschmutzt oder gar Flecken verursacht, wenn das
Schlachten von Tieren von Spezialisten durchge-
flhrt wird.

Weiterhin berichtet D.Jose, dass wenn jedes Tier
(Schwein, Lamm, Stier, etc.) auf unterschiedliche
Weise geschlachtet wird, also mit einem speziellen
Schlachtwerkzeug?® und -hieb, der eine plétzliche
Bewegung des Tieres vermeidet, exakt bestimmt
werden kann, wohin das Blut flie8t. Er selbst sei
in seiner Uber flnfzigjahrigen Amtstatigkeit noch
nie von Blut bespritzt worden. Nur das Schlachten
von Schweinen erfordere eine besondere Vorsicht,
weil Blut schneller austritt und die Hand dabei
befleckt werden konnte. An der Information durch
D. Jose erscheint mir besonders bedeutsam, dass
die einzige VorsichtsmaRBnahme, um Blutflecken
zu vermeiden, darin besteht, sich die Armel hochzu-
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krempeln—eine Geste, die mich sofort an die uralte,
,cinctus Gabinus’ genannte Form der romischen
Toga erinnerte.”” Die Toga wurde dabei Uber die
linke Schulter und den Riicken gelegt sowie vor der
Hufte festgebunden. Dabei blieben die Arme kom-
plett entbloRt.

Wenn Fachkundige die Opferung ausfihrten,
waren Blutspritzer also offenbar fast vollstandig zu
vermeiden. Gelang dies nicht, musste es als ein Feh-
lerin dem Verlauf eines Rituals betracht werden, als
,piaculum’.Es stellte die religiose Ordnung der Welt
auf den Kopf.

Tatsachlich hatten die Romer flr die spezielle
Handlung des Opferns Spezialisten. Sie waren mit
der Uberfiihrung und Totung des Opfers beauftragt
und vertraut: die ,victimarii’. Hierbei handelte es
sich um Fachpersonal. Der ,victimarius‘ oder ,popa’
trug ein spezielles Kleidungstiick, den limus‘ (eine
Art Schiirze).”® Wenn er seine Aufgaben ausflhrte,
trug er einen roten Rock und eine rote Stoffbinde
um die Taille. Der Oberkorper hingegen blieb unbe-
deckt.?® In verschiedenen Reliefs erscheint er bar-
fuld. Sehr bedeutsam ist schlief3lich noch, dass die
,victimarii‘, obwohl sie die zentrale Aufgabe wah-
rend der Opferung zu erflllen hatten, Sklaven oder
Freigelassene waren.°

In der rdmischen Frithzeit war mit Sicherheit der
,pater familias’ in seiner kultischen Funktion mit
derTotung des Opfertieres beauftragt. Aber mit der
Entfernung vom bauerlichen Leben ging sicherlich
auch ein Verlust an know how einher. Die Kennt-
nis, wie man ein Tier sachgerecht totete, war nicht
mehr selbstverstandlich. Stattdessen brauchte man
Fachpersonal, das Fehler wahrend der Riten vermei-
den sollte. Offensichtlich kannten die victimarii‘ die
exakte Totungsstelle der Opfertiere. Sie wussten,
wo sie das Messer ansetzen oder mit der Axt tref-
fen mussten, damit das Tier beim ersten Stich
oder Schlag starb und vor allem keine Blutspritzer
entstanden. Die Toétung der Tiere durch Sklaven
oder Freigelassene verhinderte zudem, dass ein
romischer Burger mit Speichel, Exkrementen, Urin
oder vor allem mit Blut befleckt wurde.

Bedeutsamerweise reprasentierte der Priester
die Opferung nur symbolisch. Er nahm lediglich
eine Reihe von rituellen Handlungen vor. So fuhrte
er beispielsweise das Messer, ,secespita’, vom Kopf

bis hin zum Schwanz Uber den Riicken des Opfers.
Nach R. Turcan tat er dies ,in Erinnerung an die
Zeit, in der er das Tier getotet hat“? Der eigent-
liche Totungsakt wurde dann, wie gesagt, durch
das Fachpersonal, die ,victimarii oder die ,popae’,
vollzogen 3

Nur am Rande sei darauf hingewiesen, dass die
Farben Rot und Purpur wohl bewusst fiir die Prie-
sterkleidung verwandt wurden. Derartig gefarbte
Gewander stellen vielleicht eine weitere Vorkeh-
rung gegen die Befleckung durch Blut dar.

Aber was geschieht, wenn trotz aller vorange-
gangenen Vorkehrungen doch Blut des Opfers die
Gewander der Anwesenden befleckt? Wie kann die-
sem Fehler im Ritual zuvorgekommen werden? Die
klassischen Quellen tberliefern nur wenig Informa-
tion tber diesen Aspekt. Die oben bereits angespro-
chene Aussage von Tacitus scheint anzudeuten,
dass ein Wechsel der Kleidung dieses Problem I6sen
konnte3* Allerdings wissen wir nicht, wie mit der
befleckten Kleidung dann verfahren wurde, ob sie
aufgehoben, zerstort oder auf eine spezielle Weise
gewaschen wurde.

Das Urchristentum hat dann die Vorstellungen
von Opfer und Opfergabe, von Blut und Befleckung
wesentlich verandert.3s Die Unterschiede und
Gemeinsamkeiten zu untersuchen, ware hochin-
teressant, wirde hier aber zu weit fihren. Auch
die moglichen Verbindungen zu mittelalterlichen
Vorschriften zur Sihnung von Flecken, die durch
eucharistischen Wein entstanden, sollen hier nur
erwahnt werden.3®

AbschlieBend konnen wir festhalten, dass die
Bekleidung derjenigen, die bei der antiken Opfe-
rung anwesend waren, kultisch rein sein musste.
Diese Reinheit der Bekleidung stellte eine Grund-
vorraussetzung dar, um sich dem Gottlichen anna-
hern zu konnen. Deswegen mussten Blutflecken
auf den Gewandern der Anwesenden unbedingt
als Befleckung gewertet werden, die ein wirksames
Opfer verhinderten. Um dies zu vermeiden, bedien-
ten sich die fir die Opferung Verantwortlichen ver-
schiedener Vorkehrungen und Hilfsmittel. War den-
noch wahrend des Ritus ein entsprechender Fehler
aufgetreten, erforderte dies eine ganze Reihe von
Gegenmalnahmen, tber die wir insgesamt jedoch
noch immer sehr wenig wissen.
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Im Alten Testament wird der Bund Gottes mit Moses besiegelt,indem Moses den Altar und die anwesenden Personen mit dem Blut
eines Stieres bespritzt (AT EX. 24). Im christlichen Glauben reinigt und befreit das Blut Christi und der christlichen Martyrer die
Glaubigen (AT 1Jn.1,7).

19 Sein schadlicher Charakter verpflichtet die rémischen Soldaten dazu, sich vor dem Betreten der Stadt auf dem Campus Martius zu
reinigen, damit sich wahrend der Parilias, einem rémischen Fest, keiner opfert. Damit wurde verhindert, dass an diesem Tag Blut-
flecken entstanden (SOLIN.1,19). Die Menstruationsblutung wurde als besonders gefahrlich angesehen (SOLIN.1,55-58). Die Ilias hebt

die Unreinheit von Blut hervor und beschreibt die Notwendigkeit eines Bades, das wahrend der Schlacht verwundete und gestiirzte
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Soldaten nehmen mussten (HOM. I1.14,7; 16,667; 18,345; 23,41; 24,419), oder der Morder wiirde fiirimmer mit dem Blut seines Opfers
befleckt bleiben (Moulinier 1952, 5.176; Parker 1983, S. 233-234; Hoessly 2001, S. 32 Anm. 70). S. auch die Bande der Sammlung:“Sangre
e Antropologia“, veroffentlicht von F. Vattioni, Roma, 1981ff.

LIV. 21,63,13-15 (Ubers. H.J. Hillen): Paucos post dies magistratum iniit,immolantique ei uitulus iam ictus e manibus sacrificantium
sese cum proripuisset, multos circumstantes cruore respersit; fuga procul etiam maior apud ignaros quid trepidaretur et concursatio
fuit. Id a plerisque in omen magni terroris acceptum. Siehe dazu H. Le Bonniec: Les presages avant |a bataille du lac Trasimene chez
Silius Italicus (Punica, 5, 53-76); in: BAGB 1980, S.194-206.

SUET. Galba 18 (Ubers. O. Wittstock): Cum per omne iter... victimae caederentur, taurus securis ictu consternatus rupto vinculo
essedum eius invasit elatisque pedibus totum cruore perfudit.

HIST. AUG. Alex. 60,4 (Ubers. E. Hohl): Cum natalem diem commendaret, hostia cruenta effugit et, ut se civiliter generebat ac
permixtus populo erat, albam eius vestem, cum qua constiterat, cruentavit.

SUET. Cal. 57,4 (Ubers. O. Wittstock): Sacrificans respersus est phoenicopteri sanguine.

TAC. ann. 2,14,1 (Ubers. A. Horneffer): Nox eadem laetam Germanico quietem tulit, uiditque se operatum et sanguine sacro respersa
praetexta pulchriorem aliam manibus auiae Augustae accepisse. S. dazu G. Weber: Kaiser, Traume und Visionen in Prinzipat und
Spatantike, Stuttgart 2000, S. 264f.

MACR. Sat. 3,5,8; SERV. Verg. Georg. 2,395; FEST. p. 286,7-9 L.; Paul. Fest. p. 287 L.; SERV. Verg. Aen. 2,104.

Im antiken Rom sind tatsachlich fiir jedes Opfer spezielle Werkzeuge tiberliefert. Die Stiere und die Rinder wurden mittels einer Axt
(securis) geopfert. Fiir die Kélber und Jungstiere hingegen wurden Kloppel (malleus) benutzt, die Schafe und die Schweine wurden
mit einem Messer (culter) getotet. Vgl. auch A. V. Siebert: Instrumenta Sacra. Untersuchungen zu rémischen Opfer-, Kult- und
Priestergeraten (Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten, 44), Berlin 1999.

A.Mau: Cinctus Gabinus, in: RE Il 2 (1899), Sp. 2558f.; F. Courby: Toga, in: DS V (1916), S. 351-352; vgl. z.B. LIV. 5,46,2.

Vgl.auch HIST. AUG. Comm. 5,5: habitus victimarii.

E.Saglio: limus; in: DS 11l 2 (1904), S.1259; Latte 1967, S. 384.

St.Weinstock, in: RE VIII A 2 (1958), s.v. victimarius, Sp. 2483: Im Unterschied zum hoheren Opferpersonal waren die,victimarii Sklaven
oder Freigelassene.

R.Turcan: La Religion romaine, Bd. Il: Le culte, Leiden 1988, S. 11.

Latte 1914; Krause 1931; Wissowa 1912,S. 417-418, 498; J. Toutain, in: DS IV (1911), s.v. sacrificium, S. 973-980; Latte 1967, S. 375-393.

Uber den apotropéischen Wert der Farbe Rot siehe E. Wunderlich: Die Bedeutung der roten Farbe in Kultus der Griechen und Rémer
(Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten, XX 1), GieBen 1925, S. 59f. (,auf einem Vasenbilde tragen selbst die Opferdiener
rote Haarbander*); A. Bouché-Leclerg: lustratio, in: DS Il 2 (1904), S.1411. Uber die Kombination der Farben WeiR und Rot in der heiligen
Bekleidung siehe Wachter 1910,5.18 Anm. 3.

Siehe die oben behandelte Stelle TAC. ann. 2,14,1.

J.A. Molina Gémez: La sangre de Cristo y de los martires en la iglesia primitiva; in: Anales Valentinos, 67,2008, S. 57-80

Vgl. 0. Giordano: Higiene y buenas maneras en la alta edad media, Madrid 2001, S.109f.
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