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cuencias como minimo sumamente dis-
cutibles, pues dependiendo de qué al-
cance se le dé al principio de caridad,
esta posicién podria desembocar en un
fuerte etnocentrismo.

Muy diferente es la teorfa de la in-
terpretacion de otras culturas defendi-
da por P. Winch, probablemente por-
que sus presupuestos semanticos son
de raigambre wittgensteiniana y, por
tanto, muy alejados de aquellos de los
que parte Davidson.

El segundo Wittgenstein entendia
que la comprensién del significado de
una oracién exige su remisién al con-
junto integrado de emisiones verbales
y manifestaciones conductuales de una
comunidad de hablantes donde usual-
mente se inscribe dicha oracién (a tal
conjunto integrado de usos lingiisti-
cos y conductas regladas Wittgenstein
lo denomina «uego de lenguaje»). En
general, puede decirse que en esta con-
cepcidn el lenguaje es entendido como
un conjunto de practicas verbales y no
verbales, de las cuales unas estarin
culturalmente condicionadas, si bien
otras son comunes y propias de todos
los hombres en cuanto especie.

Contra este trasfondo, P. Winch
piensa que interpretar una cultura di-
ferente a la nuestra poco tiene que ver
con el modelo quineano-davidsoniano
de traduccién, pues no se trata aqui
de aprender a expresar en un léxico y
una sintaxis nuevas cosas que ya sabe-
mos, sino que, mis bien, interpretar
una cultura suficientemente extrafia a
la nuestra serfa un caso anilogo, aun-
que no idéntico, a aquel en el que uno
de nosotros ignorante de las matemd-
ticas se dispusiera a aprenderlas. En
tal caso, no podemos decir que el
aprendiz estd aprendiendo a expresar
en el lenguaje matematico algo que ya
sabia de antemano, sino que al hacer-
se competente en el uso del lenguaje
matemético estd aprendiendo eo ipso
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un conjunto de conceptos y praicticas
nuevos. Parece un sinsentido decir que
alguien pretende traducir el lenguaje
matematico a... (¢?).

De manera analoga, cuando nos
enfrentamos a una cultura diferente
aquellos elementos recalcitrantemente
extrafios de la misma solo podremos
interpretarlos si los remitimos al con-
junto de juegos de lenguaje, a la forma
de vida, que los dota de sentido. De
este modo el intérprete, como el
aprendiz, no sale incélume del proce-
so interpretativo. Al final de este co-
noce nuevas pricticas, nuevas formas
de vivir la vida con sentido, nuevas
concepciones de lo correcto y de lo
incorrecto, del bien y del mal.

El proceso de comprensién se arti-
cula entonces en dos momentos, En el
ptimero, se trata de dar una descrip-
cién o representacién sinéptica del
juego de lenguaje en que la prictica a
ser interpretada se inscribe, para, ya
en el segundo, hacer ver que esas pric-
ticas descritas pueden verse como ex-
presién de ciertas constantes, muy
generales, de la vida de los hombres.
Lo cual supone que establezcamos
analogias entre nuestros modos de
actuar y los modos extrafios de los
otros, bajo el supuesto wittgensteinia-
no de que el modo comiin de actuar
de la especie es el marco de referencia
y el apoyo mis general de la interpre-
tacién. Asi, las conductas y actitudes
en torno al nacimiento, el sexo y la
muerte pueden ser consideradas como
pivotes de la interpretacién, pero tam-
bién la norma de hablar sinceramente
o con voluntad de verdad, o la norma
de la integridad en el sentido de que
nuestras acciones nos comprometen en
el futuro, normas que no tienen un
caricter moral sino légico, pues la vul-
neracién masiva y sistemitica de las
mismas harfa fracasar la comunicacién
en cualquier comunidad de hablantes.
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De una tradicién filoséfica todavia
mds alejada de la de Davidson proce-
den otros prominentes tedricos de la
interpretacién como Gadamer. Su cri-
tica se dirige fundamentalmente con-
tra las versiones psicologistas de la
hermenéutica que consideraban que el
significado de un texto era el que el
autor le conferia, y que consiguiente-
mente la tarea de interpretacién estri-
ba en el desciframiento del mismo.

Frente a esta perspectiva, defiende
Gadamer que el significado de un tex-
to no puede residir en ningtin proceso
mental privado, sino que debe encon-
trarse en el texto mismo y estar en
funcién de la cosa de la cual este trata.
Debe, en definitiva, ser algo comparti-
ble entre autor e intérprete.

Ello no impide para Gadamer la
posibilidad de una pluralidad de inter-
pretaciones, puesto que inevitablemen-
te a cualquier texto se accede siempre
desde el horizonte de los prejuicios del
intérprete que son los que le han lega-
do la tradicién a la que pertenece. Lo
que la interpretacién busca entonces
es una fusién de horizontes, el del
intérprete con el del propio texto, de
tal modo que aquel, al llegar a ver la
respuesta que el texto propone a la
cosa de que trata, pueda ir separando
sus falsos prejuicios de los legitimos
para, de este modo, modificar y am-
pliar la tradicién de la que partié.

También dentro de la tradicién her-
menéutica se sitiia la teorfa de la inter-
pretacién de Ricoeur. Como es bien
conocido, un punto fuerte de esta tra-
dicién es su oposicién al positivismo y
a la unidad metodolégica de las cien-
cias que este defiende. Para Ricoeur la
especificidad de la historia, en parti-
cular, y de las ciencias humanas en
general, estriba en la estructura narra-
tiva que tienen los objetos de que tra-
tan: las acciones humanas.

El primer paso en la interpretacién
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de estas acciones estribard en la fija-
cién de su significado o noema, de sus
dimensiones ilocucionarias y perlocu-
cionarias, no menos que de su con-
tenido proposicional., La accién, en
cuanto que es objetivada como accién
histéricamente significativa, adquiere
un sentido que transciende tanto las
intenciones del agente cuanto la situa-
cién social en que se produjo, pudien-
do ser reactivado en nuevos contextos
sociales, de manera andloga a lo que
ocurre con el discurso hablado cuando
queda fijado como escritura.

Objetivada la accién humana se le
puede aplicar una metodologia inter-
pretativa circular semejante a la que se
aplica a los textos. Se trata de proceder
mediante la formulacién de conjeturas
sobre el sentido global que condiciona
el sentido de las partes, a la vez que de-
bemos tentativamente identificar e in-
terpretar las partes para construir el
sentido global. La validacién de este
proceso es muy diferente de la légica
de la verificacién empirica que rige en
las ciencias naturales y mis préxima a
la l6gica de la probabilidad que rige en
los procedimientos judiciales.

De manera aniloga a como cuando
se trata de dictaminar la validez de una
acusacién debemos elaborar un razo-
namiento que persigue refutar las ex-
cusas y defensas que podrian oponerse
a aquélla, la validacién de la interpre-
tacién es un proceso igualmente polé-
mico donde se argumenta contra las
diferentes maneras en que se podria
refutar la interpretacién propuesta.

La diferencia fundamental entre los
procesos judiciales y la interpretacién
de las acciones es que no hay en esta
tltima nada semejante a la autoridad
de un juez que pueda zanjar el conflic-
to de interpretaciones que puede lle-
gar a plantearse. Solo el consenso en-
tre las partes en conflicto podria po-
ner fin al mismo, lo cual no siempre
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es posible, quedando las interpretacio-
nes en conflicto.
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Intuicién

El término «intuicién» designa una
forma de conocimiento en el cual el
objeto estd inmediata y totalmente
presente a la mente y guarda siempre
una relacién préxima o lejana con el
acto de ver, con la mirada, que desig-
na el latin intuitus. La intuicién se
opone a los conocimientos discursivos
o deductivos. Sin embargo, la unidad
aparente de la nocién no debe ocultar
numerosas diferencias seminticas y
conceptuales que la historia de la filo-
sofia hace aparecer: los tipos de intui-
cién difieren tanto por los sujetos de
la misma como por sus objetos y cua-
lidades. Ademds de estar asociada a
cuestiones teoldgicas, la intuicién es
una de las nociones principales de la
teoria de la ciencia en el racionalismo
y en el empirismo cldsicos. Kant dis-
tingue entre una intuicién intelectual

y una intuicién sensible, para atenerse
linicamente a esta dltima, que es una
forma de conocimiento incompleto.
En cambio, los idealismos de Schelling
y de Fichte toman a la intuicién inte-
lectual como principio de conocimien-
to. En la filosofia posterior, la intui-
cién sigue siendo el prototipo de un
acceso privilegiado a los objetos. De
ahi que bajo el titulo de intuicionismo
se califique a toda doctrina que postu-
le un conocimiento inmediato y no
discursivo, bien sea de la realidad sen-
sible o material, de entidades inmate-
riales y transcendentes, o de princi-
pios morales.

Es propio del racionalismo clisico
el asociar la intujcién a la inteligencia
o entendimiento, y no a los sentidos.
La funcién epistemolégica del término
consistirfa en designar un acto intelec-
tual por el cual se accede a una natu-
raleza simple, o a los primeros princi-
pios (Descartes, Reg., III). Esta acep-
cién racionalista recoge la funcién que
Aristételes atribuia al nous para captar
los axiomas del saber (Anal. Post., I,
19, 100b 5-16; Top. I, 100 b 18 ss.).
En la tradicién empirista, el conoci-
miento intuitivo es la percepcién de la
conveniencia o discordancia entre dos
ideas comparadas inmediatamente
(Locke, Ensayo, IV, XVII), que com-
porta el grado mdximo de evidencia.
La oposicién entre conocimiento in-
tuitivo y discursivo es tan solo de gra-
do, porque toda demostracién necesi-
ta una certeza intuitiva entre las ideas
intermedias. Ademds, aunque esta in-
tuicién se refiere a ideas provenientes
de la sensacién, ella misma no debe
entenderse exactamente como una in-
tuicién sensible. El planteamiento car-
tesiano de la intuicién experimenta
algunos cambios en el racionalismo
posterior. Para Leibniz, el conocimien-
to intuitivo de los ingredientes mds
simples de una nocién es infrecuente,
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