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1. JUSTIFICACIO DE LA “PEDAGOGIA DE L’'OPRIMIT”

Reconeixem I'amplitud del tema que ens proposentatr&n aguest assaig, amb el qual
pretenem, en algun aspecte, aprofundir alguns miistsitits en el nostre treball anterior,
Educacdo como Pratica da Liberdad&aci que el consideren con una mera introducda,
una simple aproximacio a 'assumpte que ens pdhena importancia fonamental.

Una altra vegada els homes, desafiats per la dcitatatie I'hora actual, es proposen a Si
mateixos con a problema. Descobreixen qué poca amseixen d’ells, del seu “lloc al
cosmos”, i s'inquieten per saber més. A més, emaineixement del seu poc saber de si
tindrem una de les raons d’aguesta recerca. Ead-lastse en la quasi, sin0 tragica descoberta
del seu poc saber de si, es fan problema ells xnateindaguen. Responen, i les seues
respostes els duen a noves preguntes.

El problema de la seua humanitzacié, malgrat gogpieeha d’haver existit, des d’un punt
de vista axiologic, el seu problema central, assuragui el caracter de preocupacio
ineludible?

Constatar aquesta preocupacio implica, indiscutibie, reconéixer la deshumanitzacio, no
solament con a viabilitat ontologica, siné conalita histérica. Es també, i potser sobretot, a
partir d’'aquesta dolorosa constatacié que els hesmpsegunten sobre I'altra viabilitat: la de la
seua humanitzacié. Ambdues, en I'arrel de la sec@nclusio, els inscriuen en un permanent
moviment de recerca. Humanitzacio i deshumanitzdici® de la historia, en un context real,
concret, objectiu, son possibilitats dels homes adssers inconclusos i conscients de la seua
inconclusio.

Pero, si ambdues son possibilitats, només la pairmes sembla el que anomenem vocacié
dels homes. Vocacio negada, pero també afirmadka raateixa negacié. Vocacio negada en
la injusticia, en I'explotacid, en I'opressio, em\liolencia dels opressors. Pero afirmada en
lansia de llibertat, de justicia, de lluita delgrimits, per la recuperacié de la seua humanitat
robada.

La deshumanitzacio, que no es verifica nhomés equeldenen la seua humanitat robada,
sind també, tot i que de forma diferent, en elslgueben, és una deformacio de la vocacio del
ser més. Es una deformacio possible en la hisfiia, no una vocacioé histérica. Al capdavall,
si admetérem que la deshumanitzacio és una vduiatidica dels homes, no tindriem res meés
a fer, tret d’'adoptar una actitud cinica o de tdésesperacio. La lluita per la deshumanitzacio,
pel treball lliure, per la desalienacid, per I'afacio dels homes i les dones com a persones,
com a “éssers per a si”, no tindria significat. Asfa solament és possible perque la deshuma-
nitzacio, igual que un fet concret en la histani@aés, per aixd, un desti donat, sino el resultat
d’'un “ordre” injust que genera la violencia delsegsors i aguesta, el ser menys.

! Els moviments de rebel-li6, sobretot de joveselemén actual, que necessariament revelen petatiadels
espais on tenen lloc, en la seua profunditat, msteifi aquesta preocupacié a I'entorn de 'homks iratemes, com
a éssers en el mon i amb el mén. A I'entorn deli gied com estan sent. En questionar la «societabdsum»; en
denunciar les «burocracies» de qualsevol matiexigir la transformacio de les universitats, d'eauiten, d’'una
banda, la desaparici6 de la rigidesa en les relaqicofessor-alumne; d'altra, la inserci6 d’aqueste la realitat;
en proposar la transformacio de la realitat matpex@ue les universitats puguen renovar-se; ertjaetuelles

ordres i institucions establertes, buscant I'afsilaels homes com a subjectes de decisio, tosstgmoviments
reflecteixen el sentit més antropolégic que noogiatcentric de la nostra eépoca.
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La contradiccio opressors-oprimits. La seua superag

La violencia dels opressors, que els fa també daeshitzats, no instaura cap altra vocacio:
la de ser menys. Com a deformacié del ser mésr ehanys porta els oprimits, tard o d’hora,
a lluitar contra qui els fa menys. | aquesta llsgidament té sentit quan els oprimits, en buscar
recuperar la seua humanitat, que és una formadele; no es senten idealistament opressors,
ni es tornen, de fet opressors dels opressorsresteiuradors de la humanitat en ambdads. | aci
es troba la gran tasca humanista i histérica detsnis: alliberar-se a si mateixos i als
opressors. Aquests, que oprimeixen, exploten emteh, a causa del seu poder, no poden tenir,
en aquest poder, la forga de l'alliberament detsrots ni de si mateix. Solament el poder que
nasca de la debilitat dels oprimits sera suficiemtnfort per a alliberar ambdos. Es per aix6
gue el poder dels opressors, quan es pretén fedawait de la debilitat dels oprimits, no
solament quasi sempre s’expressa en falsa geakrgsid que mai no la supera. Els opres-
sors, falsament generosos, tenen necessitat, p&qeeéua “generositat” continue tenint
l'oportunitat de realitzar-se, de la permanéncitadejusticia. L™“ordre” social injust és la font
generadora, permanent, d'aquesta “generositategumdreix de la mort, del desanim i de la
miseria’

D’aci el desesper d’aquesta “generositat” davarguigsevol amenaga, encara que ténue,
en la seua font. Mai no pot entendre aquesta “gsit@’” que la vertadera generositat esta en
lluitar perqué desapareguen les raons que alimehtits amor. La falsa caritat, de la qual
procedeix la ma estesa del “dimitir de la vidatymoi insegur, aclaparat i vencut. Ma estesa i
tremolosa dels desposseits del mén, dels “conderdeda terra”. La gran generositat esta en
lluitar perque, cada vegada més, aquestes mangnsdjhomes o de pobles, s’estenguen
menys, en gestos de suplica. Suplica d’humils epmbs. | van fent-se cada vegada més,
mans humanes, que treballen i transformen el mquegt ensenyament i aquest aprenentatge
ha de partir, amb tot, dels “condemnats de la"tedds oprimits, dels desposseits del mon i
dels que com ells realment es solidaritzen. Lltifzer la restauracié de la seua humanitat
estaran, siguen homes o pobles, intentant la rastaule la generositat vertadera.

¢,Qui, millor que els oprimits, es trobara preppeata entendre el significat terrible d’'una
societat opressora? ¢Qui sentira, millor que @lisefectes de I'opressid? ¢ Qui, més que ells,
per a anar comprenent la necessitat de I'allibemé?rign alliberament al qual no arribaran per
atzar, sino per la praxi de la seua recerca; peixement i el reconeixement de la necessitat
de lluitar per ella. Una lluita que, per la finalitque li donaren els oprimits, sera un acte
d’amor, amb el qual s’oposaran al desamor contiagua violéncia dels opressors, fins i tot
guan aguesta es revesteix de la falsa generesdestia.

2 «Potser dones almoina. Perd, ¢d'on la traus, sindedegeues rapinyes cruels, del sofriment, ddagsithes, dels
sospirs? Si el pobre sabera d'on ve el teu oboteklsaria perqué tindria la impressié de mosselgacarn

dels seus germans i de xuclar la sang del proistthet diria aquestes paraules animoses: no sdeieseua
set amb les llagrimes dels meus germans. No domebee el pa endurit amb els singlots dels meuspamyes
de miséria. Torna als teus iguals alld que reclagsarjo te n’estaré agrait. ¢ De qué val consolapobre, si tu
en fas uns altres centBant Gregori de Nica, (338grmé contra els usuaris



Textos Pensament Filosofic Contemporani 2013-14
Textos. P. FreirdRedagogia de I'oprimitCC. I-1I

La nostra preocupacio, en aquest treball, és tanpsesentar alguns aspectes del que ens
pareix constituir el gque anomenem pedagogia def'op aquella que ha de forjar-se amb ell i
no per a ell, en tant que homes o pobles, en ila lpermanent de recuperacio de la seua
humanitat. Una pedagogia que faca de I'opressilésl seues causes objecte de reflexio dels
oprimits, d’on resultara la seua militancia necessan la lluita pel seu alliberament, on
aquesta pedagogia es fara i es refara.

El gran problema es troba en com podran els ogrimite “allotgen” l'opressor en si,
participar de I'elaboracié, com a éssers doblesitémtics, de la pedagogia del seu alliberament.
Solament en la mesura que es descobresquen “lerstatig I'opressor podran contribuir al
deslliurament de la seua pedagogia alliberadoratigte visquen la dualitat en la qual ser és
paréixer i paréixer €s paréixer amb I'opressommg®ssible fer-ho. La pedagogia de I'oprimit,
gue no pot ser elaborada pels opressors, és uimstelsnents per a aquesta descoberta critica:
la dels oprimits per si mateix i la dels opresgmls oprimits, com a manifestacions de la
deshumanitzacio.

Hi ha alguna cosa, amb tot, a considerar en aquiesteoberta, que esta directament
relacionada amb la pedagogia de lalliberaments&agie, quasi sempre, en un primer
moment d’aquest descobriment, els oprimits, en teme buscar I'alliberament en la lluita i
per ella, tendeixen a ser opressors també, o segsms. L'estructura del seu pensament es
troba condicionada per la contradiccio viscudaaesituacio concreta, existencial, en que es
“formen”. El seu ideal és realment ser homes, g@pa ells, ser homes, en la contradiccié en
qué sempre estigueren i la superacio de la quial temen clara, és ser opressors. Aquest és el
seu testimoni d’humanitat.

Aix0 transcorre, com analitzarem més avant, amblemégud, del fet que, en determinat
moment de la seua experiéncia existencial, elsxiprassumeixen una postura que anomenem
“adhesid” a l'opressor. En aquestes circumstancesarriben a “admirar-lo”, cosa que els
duria a objectivar-lo, a descobrir-lo fora de si.

Quan es fa aquesta afirmacid, no volem dir que@misnits, en aquest cas, no es sapien
oprimits. El seu coneixement de si mateixos, capranits, amb tot, es troba perjudicat per la
“immersié” en que es troben en la realitat opresstpue es reconeguen”, en aquest nivell,
contraris a l'altre, no significa encara lluitar fee superacio de la contradiccié. D’aci aquesta
quasi aberracio: un dels pols de la contradicagdéprno I'alliberament, sino la identificacid
amb el seu contrari.

L*home nou”, en tal cas, per als oprimits, no '@sme que naixera de la superacio de la
contradiccio, amb la transformacié de la vellaagitd concreta opressora, que cedeix el seu
lloc a una nova, de l'alliberament. Per a ell, tf@nou son ells mateixos, convertint-se en
opressors d’altres. La seua visi6 de 'home nowrés nova visio individualista. La seua
adhesio a I'opressor no els possibilita la cons@ede si com a persona, ni la consciéncia de
classe oprimida.

D’aquesta forma, per exemple, volen la reformaragrao per tal d’'alliberar-se, sind per a
passar a tenir terra i, amb aquesta, convertingarapietaris o, més precisament, patrons de
nous empleats.

Son rars els camperols que, quan sén “promogutapatassos, no es tornen uns opressors
més durs dels seus antics companys que no elrpatgx. Es podra dit —i amb ra6— que
aix6 es deu al fet que la situaciod concreta, vig#npressio, no s’ha transformat. | que, en
aquesta hipotesi, el capatas, per tal d'asseguseuelloc, ha d’encarnar, amb més duresa
encara, la duresa del patr6. Aquesta afirmacidega ta nostra: que, en aquestes circumstancies,
els oprimits tenen en l'opressor el seu testimhoche”.
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Fins i tot les revolucions, que transformen laasiid concreta d’opressioé en una de nova, en
qué lalliberament s'instaura com a procés, s'enéo a aquesta manifestacio de la
consciéncia oprimida. Molts dels oprimits que, aaeent o indirecta, han participat de la
revolucio, marcats pels vells mites de I'estrucamterior, pretenen fer de la revolucio la seua
revolucid privada. Perdura en ells, d’'alguna mari@mbra testimonial de I'opressor antic.
Aquest continua sent el seu testimoni d*humanitat”

La “por a la llibertat® de qué es fan objecte els oprimits, una por libkrtat que tant pot
conduir-los a pretendre ser opressors tambe, comaatenir-los lligats a I'status d’oprimits,
€s un altre aspecte que mereix igualment la nastexio.

Un dels elements basics en la mediacio opressarsitgpes laprescripcio Qualsevol
prescripcié és la imposicio de I'opcié d’'una cogsacia a altra. D’aci, el sentit alienant de les
prescripcions que transformen la consciéncia radap del que venim anomenant consciencia
“hospitalaria” de la consciéncia opressora. Peo,adt comportament dels oprimits és un
comportament prescrit. Es fa basat en pautes gstrarells: les pautes dels opressors.

Els oprimits, que interioritzen I'ombra” dels ogs®rs i en segueixen les pautes, temem la
llibertat, en la mesura que aquesta, en impli@plilsié d’aquesta ombra, els exigiria que
“ompliren” el “huit” deixat per I'expulsié amb urdtee “contingut”: el de la seua autonomia. El
de la seua responsabilitat. Sense el qual no diurers. La llibertat, que és una conquesta, i no
una donacid, exigeix una recerca permanent.

Una recerca permanent que solament existeix ee Fasponsable de qui la fa. Ningu no té
la llibertat per a ser lliure: al contrari, lluer ella precisament perque no la té. No és tampoc
la llibertat un punt ideal, fora dels homes, alldina i tot ells s’alienen. No és una idea que es
torne un mite. Es una condicié indispensable enafiment de recerca en qué estan inserits
els homes com a éssers inconclusos.

D’aci, la necessitat que s'imposa de superaruadi opressora. Aixo implica el reconei-
xement critic, la “ra¢” d’aquesta situacio, perguigjancant una accié transformadora que
incidesca sobre ella, se n'instaure una altrapqasibilite aquella recerca del ser més.

En el moment, amb tot, en que comence l'autéritida per a crear la situacié que naixera
de la superacié de la vella, ja esta lluitant-sespemésl, si la situacié opressora genera una
totalitat deshumanitzada i deshumanitzant, quecabels que oprimeixen i els oprimits, no
sera tasca, com ja afirmarem, dels primers, quelen deshumanitzats solament pel motiu
d’oprimir, sind dels segons, genesar menys la recerca dsler mégle tots.

Amb tot, els oprimits, acomodats i adaptats, “ingitgfen I'engranatge mateix de I'estructura
dominadora, temen la llibertat, en tant que neeptes capacos de correr el risc d'assumir-la. | la
temen, també, en la mesura que lluitar per eliafisig una amenaca, no solament als que la fan
servir per a oprimir, com a “propietaris” exclusismo per als companys oprimits, que s’esgla-
ien amb meés repressio.

Quan descobreixen en si I'ansia per a alliberagisienen que aquesta ansia solament es fa
concreta en la concretesa d’altres ansies.

En tant que marcats per la por a la llibertat,ezgian a apel-lar a altres i a escoltar la crida
que se’ls faga o que s’hagen fet a si mateix, efiefirla gregaritzacio a I'auténtica convivencia.
Preferint 'adaptacio en que la seua no llibefgateanté a la comunicacio creadora a que porta
la llibertat, fins i tot quan encara és solamesthda.

% Aquesta por a la llibertat també s'instal-la eropkessors, perd, 6bviament, d’'una manera diféarels oprimits,
la por a la llibertat és la port d'assumir-la. Enapressors la por de perdre la “libertat” d’apri
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Sofreixen una dualitat que s’instal-la en la “iiotéiat” del seu ésser. Descobreixen que, no
sent lliures, no arriben a ser auténticament. Vekamn pero temen ser. Son ells i alhora sén
I'altre introduit en ells, com a consciéncia opoeasLa seua lluita s'encadenava entre ser ells
mateixos o ser dobles. Entre el fet d’expulsar dapwessor de “dins” de si. Entre desalienar-
se 0 mantenir-se alienats. Entre seguir prescripaiotenir opcions. Entre ser espectadors o
actors. Entre actuar o tenir la il-lusio que actaenl’actuacié dels opressors. Entre dir la
paraula o no tenir veu, castrats en el seu podenedei recrear, en el seu poder de transformar
el mon.

Aguest és el tragic dilema dels oprimits, que lageedagogia ha de fer front.

L’alliberament, per aix6, és un part. Es un patods. L’home que naix d’aquest part és
un home nou que solament és viable en la i peupgaracié de la contradiccid opressors-
oprimits, que és l'alliberament de tots.

La superaci6 de la contradicci6 és el part queamrmdn aquest home nou més opressor;
ja no meés oprimit, sind home alliberant-se.

Aguesta superacid no pot donar-se, amb tot, enegenqpurament idealistes. Si es fa
indispensable per als oprimits, per a la lluita gl alliberament, que la realitat concreta
d’'opressio ja no siga per a ells una espéecie den“tadcat” (on es genera la seua por a la
llibertat) del qual no pogueren eixir, sind unaiaiioé que nomes es limita i que ells poden
transformar, és fonamental, aleshores, que, quameguen el limit que la realitat opressora
els imposa, tinguen, en aquest coneixement, elrrdet@eu alliberament.

Val a dir, doncs, que reconéixer-se limitats pesitizacié concreta d’opressio, de la qual el
fals subjecte, el fals “ser per a si”, és I'opresso significa encara el seu alliberament. Com a
contradiccio de I'opressor, que té en ells la seuigat, com digue Hedgelsolament superen la
contradiccio en qué es troben quan el fet de reamge oprimits els implica en la lluita per
alliberar-se.

No basta saber-se en una relacio dialéctica arpbeBsor —el seu contrari antagonic—
descobrint, per exemple, que sense ells 'oprassaxistiria (Hegel), per a trobar-se de fet
alliberats. Es necessari, emfasitzem, que esriliaita praxi alliberadora.

El mateix es pot dir o afirmar en relaci6 amb legsor, considerat individualment, com a
persona. Descobrir-se en la posicié d’'opress@, fiot que patesca per aquest fet, no és encara
solidaritzar-se amb els oprimits. Solidaritzar-sebaaquests és quelcom més que prestar
assisténcia a trenta o a cent, mantenint-losdligeb tot, a la mateixa posicio de dependéncia.
Solidaritzar-se no és tenir la consciéncia queotxpl‘racionalitzar” la seua culpa paternalment.
La solidaritat, que exigeix de qui es solidaritze dassumesca” la situacio d’aquell amb qui
s’ha solidaritzat, és una actitud radical.

Si el que caracteritza els oprimits, com a “comsgaservil” en relacié a la consciéncia del
senyor, és fer-se quasi “objecte” i transformarese) subratlla Hegglen “consciéncia per a
altre”, la solidaritat vertadera amb ells estalaitat amb ells per a la transformacié de la
realitat objectiva que els fa ser aquest “ser [adirel’.

* «The truth of the independent consciousness is (diragy) the consciousness of the bondsmategel,
op. cit., pag. 237.

® Quan es refereix a la consciéncia senyorial i@fsciéncia servil, Hegel diuthe one is independent, and
its essential nature is to be for itself; the otlieidependent and its essence is life or existéarcanother.
The former is the Master, or Lord, the latter thenBsmam, Hegel, op. cit., pag. 234
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L'opressor solament es solidaritza amb els opriouin el seu gest deixa de ser un gest
amanerat i sentimental, de caracter individuadssp a ser un acte d’amor cap a ells. Quan, per
a ell, els oprimits deixen de ser una designacgiratia i passen a ser els homes concrets,
objecte d'injusticies i robats. Robats en la seraya, per tant en el seu treball comprat, que
significa la seua persona venuda. Solament enelaitydl d’aquest acte d’amar, en la seua
existencia, en la seua praxi, es constitueix laladtat vertadera. Dir que els homes son
persones i que, com a persones, son lliures,em@$ concretament perque aquesta afirmacio
s’objective, és una farsa.

Es de la mateixa forma com en una situacié conerdéade I'opressié— on s'instaura la
contradiccio opressor-oprimits, la superacio d’atpeontradiccio solament es pot verificar
objectivament també.

D’aci, aquesta exigencia radical, tant per a I'sgpoe que es descobreix opressor, com per
als oprimits que, en reconéixer-se una contradid@quell, desvelen el mén de I'opressio |
entenen els mites que l'alimenten: la radical exsge de la transformacié de la situacio
concreta que genera l'opressio.

Ens pareix molt clar, no solament en aquest, sinditees moments de l'assaig, el fet que,
en presentar aquesta radical exigencia —la deatssformacidé objectiva de la situacié
opressora—, combatent un immobilisme subjectigsitransformara o tinguera consciencia
de l'opressié en una espécie d'espera pacient gudiaul'opressio desapareixeria per sSi
mateixa, no estem negant el paper de la subjettsit la lluita per la modificacié de les
estructures.

No es pot pensar en objectivitat sense subjedtita n’hi ha una sense l'altra, car no
poden ser dicotomitzades.

L’objectivitat dicotomitzada de la subjectivitag hegacié d’aquesta en l'analisi de la
realitat o en l'accid6 sobre aguesta, és objectwisDe la mateixa forma, la negacié de
I'objectivitat, en I'analisi com en l'accio, condial subjectivisme que s’allunya a posicions
solipsistes, nega l'acci6 mateixa, per negar lataeabjectiva, des que aquesta passa a ser
negacio de la consciencia. Ni objectivisme, niectijisme 0 psicologisme, sin0 subjectivitat i
objectivitat en permanent dialecticitat.

Confondre subjectivitat amb subjectivisme, ambgdsgisme, i negar-li la importancia que
té en el procés de transformacio del mon, de térfss és caure en un simplisme ingenu. Es
admetre coses impossibles: un mon sense homesyradiaitra ingenuitat, la del subjectivisme,
gue implica homes sense mon.

No hi ha I'un sense els altres, siné tots dos emgeent integracio.

En Marx, com en cap altre pensador critic, realisi@ no es trobara aquesta dicotomia. El
que Marx critica, i cientificament destrui, no fausubjectivitat, sind el subjectivisme, el psi-
cologisme.

La realitat social, objectiva, que no existeix atgar, sin0 com a producte de I'accié dels
homes, tampoc no es transforma per atzar. Si ele$son els productors d’aquesta realitat i
si aquesta, en la “inversio de la praxi”, es gifars ells i els condiciona, transformar la realitat
opressora és una tasca histérica, una tasca aeésho

En fer-se opressora, la realitat implica I'existandels que oprimeixen i dels que son
oprimits. Aquests, als qui pertoca realment llutter seu alliberament juntament amb els que
amb ells de veritat es solidaritzen, necessitenyguda consciencia critica de I'opressio, en la
praxi d'aquesta recerca.
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Aquest és un dels problemes més greus que esgaangel’alliberament. Esdevé que la
realitat opressora, en constituir-se com un quasiamsme d’absorcié dels que en ella es
troben, funciona com una forca d'immersié de lessciéncies.

En aquest sentit, en si mateixa, aguesta readitatn€ionalment domesticadora. Alliberar-
se de la seua forca exigeix, indiscutiblementele@semersio, la tornada a ella. Es per aix0 que
solament per mitja de la praxi autentica que, nogaloteig, ni activisme, sin6 accid i reflexio,
és possible fer-ho.

«S’ha de fer l'opressio real encara més opressivagiat a aquesta la consciencia de
I'opressid, fent la infamia encara més infamantpeggonar-la’.

Aquest fer fopressio real encara meés opressora, afegint aatpula consciencia de l'opressjo
a qué Marx es refereix, correspon a la relaci@diaa subjectivitat-objectivitat. Solament en
la seua solidaritat, on alldo subjectiu constit@nb alld objectiu una unitat dialéctica, és possibl
la praxi auténtica.

La praxi, amb tot, és reflexié i accid dels homasre el mén per a transformar-lo. Sense
ella és impossible la superaci6 de la contradigpréssor-oprimits.

D’aquesta forma, aquesta superacié exigeix la diseritica dels oprimits en la realitat
opressora, amb la qual cosa, objectivant-la, actolbre ella simultaniament.

Per aix0, insercid critica i accid ja sén la mataionsa. Per aixdo també esdevé que el mer
reconeixement d’'una realitat que no porte a aqueestacio critica (accio ja) no condueix a
cap transformacié de la realitat objectiva, preuisat perque no és un reconeixement vertader.

Aquest és el cas d’'un “reconeixement” de caraaiesmpent subjectivista, que és abans el
resultat de l'arbitrarietat del subjectivista, ahfj fugint de la realitat objectiva, crea unadals
realitat “en si mateix”. | no és possible transfarra realitat concreta en la realitat imaginaria.

Es el que passa, igualment, quan la modificacia dealitat objectiva colpeja els interessos
individuals o de classe de qui fa el reconeixement.

En el primer cas, no hi ha cap insercio criticdaaralitat, perqué aquesta és ficticia; en el
segon, perqué la insercié contradiria els intesedaalasse del reconeixedor.

La tendéncia d’aquest és, llavors, comportar-sertigament”. El fet existeix, pero tant
ell com el que d’ell potser resulte li poden sevessbs. D’'aci que siga necessari, en una
indiscutible “racionalitzacié”, no negar-lo propiant, sind0 veure’l de forma diferent. La
racionalitzaci@”, com a mecanisme de defensa, goabalentificar-se amb el subjectivisme.
En no negar el fet, sind deformar-ne les veritatSracionalitzacio” “retira” les seues bases
objectives. El fet deixa de ser ell concretamgatsisa a ser un mite creat per a la defensa de la
classe del que féu el reconeixement que, aixgrea falg. D’aquesta forma, una altra vegada,
és impossible la “insercid critica”, que solameigteix en la dialecticitat objectivitat-subjectati

Aci es troba una de les raons per a la prohitpeida les dificultats —com veurem en I'Gltim
capitol d’aquest assaig— en el sentit que les rmgggaulars arriben a “inserir-se”, criticament,
en la realitat. El fet és que I'opressor sap mélgbe aquesta “insercio critica” de les masses
oprimides, en la realitat opressora, en res ninperessar-li. Pel contrari, alldo que li interessa
és la permaneéencia d’'aquestes en el seu estatattios en qué, d'una manera general, es
troben impotents davant de la realitat opressora,una “situacio limit” que els pareix infran-
quejable.

® «"acci6 alliberadora implica un moment necessariabeonscient i volitiu, i s configura com la pnogRcio i
la inserci6 continuades d'aquest en la historiaadcié dominadora, mentre tant, no comporta aquéstaensio
amb la mateixa necessarietat, ja que la mateixai@nalitat mecanica i inconscient de I'estructura é
mantenidora d’ella mateixa i, per tant, de la doagit». D'un treball inédit de José Luiz Fiori, a quadtor
agraeix la possibilitat de la citacio.

" Marx-EngelsLa Sagrada Familia y otros escritolléxic, Grijalbo, 1962, pag. 6 (El subratllat é&stre).
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Es interessant observar 'advertiment que fa Likalqsartit revolucionari que « [.ildoit,
pour employer les mots de Marx, expliquer aux nsakese propre action non seulement afin
d’assurer la continuité des expériences revoluti@sadu prolétariat, mais aussi d’activer
consciemment le développement ultérieur de cesienpes.

En afirmar aquesta necessitat, Lukacs situa, atilidement, la questid de la “insercid
critica” a que ens referim.

«Expliquer aux masses leur propre actoas aclarir i il-luminar I'accid, d’'una banda,
quant a la seua relacié6 amb les dades objectivedagprovoquen; d’altra, pel que fa a les
finalitats de I'accié mateixa.

Com més desvelen les masses populars la realjeatioh i desafiadora sobre la qual elles
han d'incidir en la seua accio transformadora, ta&g s’hi insereixen criticament.

D’aquesta forma, estaran activanbrscientment el desenvolupament ulterie les seues
experiencies.

El fet és que no hi hauria accid humana si no g una realitat objectiva, un mén com
a “no jo” de 'home, capag¢ de desafiar-lo; com tampo hi hauria accié humana si 'home no
fora un “projecte”, un més enlla de si, capa¢ desaola seua realitat, de coneixer-la per a
transformar-la.

En un pensar dialéctic, accio i mon, moén i acc®treben intimament solidaris. Pero
I'accid només és humana quan, més que un pursfem @uefer, és a dit, quan tampoc no es
dicotomitza de la reflexio. Aquesta, necessariaap&ccio, esta implicita en I'exigéncia que
fa Lukacs de I'explicacié a les masses de la seua propia acadm esta implicita en la
finalitat que ell dona a aqueixa explicacio, laatiwar conscientment el desenvolupament
ulterior de I'experiéncia.

Per a nosaltres, tanmateix, la questio no estagon@nt en explicar a les masses, sind en
dialogar amb elles sobre la seua accid. De qualémvoa, el deure que Lukacs reconeix al
partit revolucionari d’explicar a les masses la seua aectbincideix amb I'exigéncia que
fem de la insercio critica de les masses en larsalitat per mitja de la praxi, pel fet que cap
realitat es transforma a si mateixa.

La pedagogia de I'oprimit que, al capdavall, ésddagogia dels homes aferrissant-se en la
lluita pel seu alliberament, té aci les seuessarrdia de tenir en els mateixos oprimits, que es
saben o comencen criticament a saber-se oprimitila seus subjectes.

Cap pedagogia realment alliberadora pot quedaandisiels oprimits, és a dit, no pot fer
d’ells éssers desgraciats, objectes d’'un “tractéhtenmanitarista, per a intentar, mitjangant
exemples presos dels opressors, models per algpsennocio”. Els oprimits han de ser I'exemple
per a ells mateixos en la lluita per la seua red@mp

La pedagogia de I'oprimit, que busca la restaurdeiéa intersubjectivitat, es presenta com
una pedagogia de 'Home. Solament ella, que s’adiaisténtica generositat, humanista i no
“humanitarista” pot aconseguir aquest objectiu. ¢gltrari, la pedagogia que, partint dels
interessos egoistes dels opressors, egoisme cadaifidsa generositat, fa dels oprimits objectes
del seu humanitarisme, manté i encarna la propessig. Es un instrument de deshumanitzacio.

Aquesta és la rad per la qual, com ja afirmareméstq pedagogia no pot elaborar-se ni
practicar-se pels opressors.

8 Lukacs, Lénine. Pari&tudes et Documentation Internationglé865, pag. 62.

® «a teoria materialista que els homes sén produetéed circumstancies i de I'educacio, i que, pei tals
homes modificats son producte de circumstanciesntlis i d’'una educaci6 distinta, oblida que les
circumstancies es fan canviar precisament pels sdngeie I'educador mateix necessita ser edwchktarx,
Tesis sobre Feuerbg|3?), en Marx-Engels, Obras escogidas. Moscowgresso, 1966, tom lll, pag. 404.
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Seria una contradiccio si els opressors, no soladefansaren, sind que practicaren una
educacio alliberadora.

Amb tot, si la practica d’'aquesta educacié imp#étaoder politic i si els oprimits no el
tenen, ¢com dur a terme aleshores la pedagod@dmit abans que la revolucio?

Aquesta és, sens dubte, una indagacioé de la naésnglbrtancia, la resposta de la qual ens
pareix que es troba més o menys clara en l'Gltpitaad’aquest assaig.

Encara que no vulguem anticipar-nos, podrem, néanbsixo, afirmar que un primer
aspecte d’aquesta indagacio es troba en la dsemtreeducacio sistematicda que solament
pot canviar-se amb el poder, i @isballs educatiusque han de realitzar-se amb els oprimits,
en el proces de la seua organitzacio.

La pedagogia de I'oprimit, com a pedagogia humanistiliberadora, tindra dos moments
distints. El primer, en que els oprimits van desvietl mon de I'opressio i van comprometent-
se, en la praxi, amb la seua transformacio; elrsegyoque, transformada la realitat opressora,
aquesta pedagogia deixa de ser de I'oprimit i passa la pedagogia dels homes en proces de
permanent alliberament.

En qualsevol d’aguests moments, sera sempre I'gmatunda per mitja de la qual
s’enfrontara, culturalment, a la cultura de la dw@nié® En el primer moment, per mitja del
canvi de la percepcié del mon opressor per pasta@imits; en el segon, per I'expulsié dels
mites creats i desenvolupats en I'estructura oprasgjue es preserven com a espectres mitics
en l'estructura nova que sorgeix de la transforaesiolucionaria.

En el primer moment, el de la pedagogia de l'ofriobjecte de I'analisi d'aquest capitol,
estem davant del problema de la consciencia omimide la consciencia opressora; dels
homes opressors i dels homes oprimits, en unacsituncreta d’'opressio. Davant del
problema del seu comportament, de la seua visilnde| de la seua ética. De la dualitat dels
oprimits. | és com a éssers duals, contradictdiiggits, com hem d’encarar-los. La situacio
d’'opressio en que es “formen”, en que “realitzen$éua existencia, els constitueix en aquesta
dualitat, en la qual es troben prohibits de serbAat, és prou que els homes estiguen sent
prohibits de ser més perque la situacio objectivaee tal prohibicio es verifica siga, en si
mateixa, una violéncia. Violencia real, tant fa,queltes vegades, endolcida per la falsa gene-
rositat a que ens referirem, perqué colpege I'6gich i histdrica vocacio dels homes: la de
ser mes.

D’aci que, establerta la relacié opressora, estagegurada la violencia, que mai no fou fins
avui, en la histéria, deflagrada pels oprimits.

¢, Com podrien els oprimits iniciar la violenciagks son el resultat de la violéncia?

¢, Com podran ser els promotora d’'una cosa questaniiar-se objectivament, els ha constituit?

No hi hauria oprimits si no hi haguera una relat@dvioléncia que els conforma com a
violentats, en una situacio objectiva d’'opressio.

Inauguren la violencia els que oprimeixen, elsexmoten, els que no es reconeixen en els
altres; no els oprimits, els explotats, els qusamreconeguts pels que els oprimeixen com a altre.

Inauguren el desamor, no els desamats, sind efsoca@en, perque a penes s'amen, entre si.

Els que inauguren el terror no son els débils,aqeke estan sotmesos, sind els violents que,
amb el seu poder, creen la situacié concreta eresjgeneren els “dimitits de la vida”, els
desposseits del mén.

Qui inaugura la tirania no son els tiranitzats silsdirans.

Qui inaugura I'odi no son els odiats, sino els primer odiaren.

19 Aquest sembla que és I'aspecte fonamental deelsolicié cultural”.
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Qui inaugura la negaci6 dels homes no son elsinggetren la seua humanitat negada, sind
els qui la negaren, negant també la seua.

Qui inaugura la forca no son els que es tornerdedidta la constitucio vigorosa dels forts,
sing els forts que els debilitaren.

Per als opressors, amb tot, en la hipocresia sk “generositat”, son sempre els oprimits,
que ells mai no anomenen oprimits, sind, conformesitien, internament o externament,
“aqueixa gent” o bé “aqueixa massa cega i envejas@it “salvatges”, o be “nadius”, o bé
“subversius”, s6n sempre els oprimits els que tefemamor. Sempre son ells els “violents”,
els “barbars”, els “malvats”, els “ferotges”, quaaccionen davant la violencia dels opressors.

Veritablement, amb tot, per paradoxal que puga kenmn la resposta dels oprimits davant
la violencia dels opressors és on trobarem eldjastor. Conscientment o inconscient, I'acte
de rebel-li6 dels oprimits, que és sempre tantagidant violent com la violencia que els crea,
aquest acte dels oprimits, per aix0, pot inaudianauor.

Mentres que la violencia dels opressors fa delsniterhomes prohibits de ser, la resposta
d’aquests a la violencia d’aquells es troba ingigigel desig de recerca del dret de ser.

Els opressors, en violentar i prohibir que elsealtsiguen, no poden igualment ser; els
oprimits, lluitant per ser, en traure’ls el pod&@pdimir i xafar, els restauren la humanitat que
havien perdut en i'Us de 'opressio.

Es per aix6 que solament els oprimits, alliberaptgsden alliberar els opressors. Aquests,
en tant que classe que oprimeix, no allibereriattkgren.

All6 important, per aixo mateix, es que la lluitelsd oprimits es faca per a superar la
contradiccio en qué es troben. Que aquesta supaigei el sorgiment de ’'home nou: no més
opressor, no més oprimit, sind home alliberanRsecisament perque si la seua lluita és en el
sentit de fer-se home, que tenien prohibit dergeeho aconseguiran si només inverteixen els
termes de la contradiccid. Es a dir, si només eanse lloc en els pols de la contradiccio.

Aguesta contradicci6é pot semblar ingenua. En atatib ho és.

Reconeixem que, en la superacio de la contradagmiéssors-oprimits, que solament pot
intentar-se i realitzar-se per aquests, es tropédia la desaparicié dels primers, en tant que
classe que oprimeix. Els frens que els antics aigriman d’'imposar als antics opressors perque
no tornen a oprimir no son opressio d'aquells asigu L'opressio solament existeix quan es
constitueix en un acte prohibitiu del ser més telmes. Per aquesta rad, aquests frens, que
soOn necessaris, no signifiquen, en si mateix, guepeimits d’ahir s’hagen transformat en els
opressors d’avui.

Els oprimits d’ahir, que detenen els antics opmsssa la seua ansia d’oprimir, estaran
generant llibertat amb el seu acte, en la mesuguenamb ell, eviten la tornada del regim
opressor. Un acte que prohibeix la restauracicud’sicyegim no pot comparar-se amb el que el
crea i el manté; no pot comparar-se amb aquelnitgr del qual alguns homes neguen a les
majories el dret de ser.

Amb tot, en el moment en que el nou poder s’alga ad‘burocracia® dominadora, es
perd la dimensié humanista de la lluita i ja nogeotar-se d’alliberament.

D’aci I'afirmacio feta anteriorment, que la sup&auténtica de la contradiccio opressors-
oprimits no esta en el mer canvi de llocs, ni goasld’un pol a I'altre. Encara més: no esta en
el fet que els oprimits d’avui, en nom del selballament, passen a ser els nous opressors.

1 Aquest plantejament no s’ha de confondre ambrelssfreferits anteriorment i que han d'imposarise a
antics opressors a fi d’evitar la restauracio dedre dominador. Es d'una natura diferent. Impliaa
revolucio que, en estancar-se, es torna contrldepi fa servir el mateix aparat burocratic repre de
I'Estat, que radicalment devia d’haverse supricom tantes vegades remarca Marx.
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La situacié concreta d’opressioé i els opressors

El que ocorre fins i tot quan la superacio de latrealiccié es faca en termes autentics, el
que passa amb la instal-lacié d’'una nova situam@reta, d’una nova realitat inaugurada pels
oprimits que s’alliberen, és que els opressorsirdiahes reconeixen en el procés d’allibera-
ment. Pel contrari, es sentiran com si realmeiguesen sent oprimits. Resulta que, per a ells,
“formats” en I'experiéncia d’opressors, tot el quesiga el seu dret antic d’oprimir significa la
seua opressio. Es sentiran, ara, en la nova situamin a oprimits perquée, si abans podien
menjar, vestir, calcar, educar-se, passejar, as&sethoven, mentres que milions no menjaven,
no calgaven, no vestien, no estudiaven ni tampqeaseejaven, i molt menys podien escoltar
Beethoven, qualsevol restriccio a tot aixd, en r@hdret de tots, els pareix una profunda
violencia al seu dret com a persones. Un dret ca@rsones que, en la situacio anterior, no
respectaven en els milions de persones que sofmerien de fam, de dolor, de tristesa, sense
esperanca.

El que passa és que, per a ells, la persona hunoamés son ells. Els altres, aquests son
“objectes”. Per a ells hi ha solament un dret:eel dret a viure en pau, davant del dret de
sobreviure, que potser ni tal sols reconeixen, gim® solament admeten als oprimits. | aixo
encara, perque, al capdavall, és necessari qapretsts existesquen, perque ells existesquen i
que siguen “generosos”.

Aquesta manera de procedir, de comprendre el ralsnhomes (que necessariament els fa
reaccionar davant de la instal-acié d’'un nou pog&xxplica, com ja hem dit, en I'experiéncia
en que es constitueixen com a classe dominadora.

Segurament, quan s'instaura una situacio de vialedopressié, aguesta genera tota una
forma de ser i de comportar-se en els que es tiah@itats en ella. En els opressors i en els
oprimits. Els uns i els altres, ja que concretananérats en aquesta situacio, reflecteixen
I'opressio que els marca.

En l'analisi de la situacié concreta, existenai@pressio, no podem deixar de sorprendre
el seu naixement en un acte de violéncia que agumnat, repetim, pels que tenen poder.

Aquesta violéncia, com un procés, passa d’'una geidatd’opressors a l'altra, les quals van
fent-se’n hereues i formant-se en el seu climargen&quest clima crea en els opressors una
consciencia fortament possessiva. Possessiva delimdéls homes. Fora de la possessio
directa, concreta, material, del mon i dels homlssppressors no poden entendre’s a si mateix.
No poden ser. D’ells, com a consciéncies necrofieemm diria que, sense aquesta possessio,
«perdrien el contacte amb el méh D’aci que tinguen la tendéncia a transformaeltque els
envolta en objectes del seu domini. La terra, @sbla produccio, la creacio dels homes, els
homes mateix, el temps en que es troben els htohes, redueix a objecte del seu domini.

En aquesta ansia irrefrenable de possessid, dégeenoen si la conviccié que els és
possible reduir-ho tot al seu poder de compra.ilBegeua concepcio estrictament materialista
de l'existencia. Els diners son la mesura de tetesoses. | el lucre, el seu objectiu principal.

Es per aix0 que, per als opressors, el que vi@hirsmés méscada vegada, a costa, fins i
tot, quetinquen menys queno tinguen rels oprimits.Ser, per a ells, étenir i tenir com a
classe que té.

No poden entendre, en la situacid opressora emgjttdben, com a usufructuaris, que si
tenir és la condicié per ser, aquesta és una condicid necessaria per a qualsame. No
poden entendre que, en la recerca egoistdedé@l com a classe que té, s'ofeguen en la
possessio i ja no sén. Ja no poden ser.

Es per tot aixd, com ja hem esmentat, que la ssuergsitat és falsa.

12 Erich FrommEl corazén del hombreBreviario. Méxic, Fondo de Cultura Econémica, 1964g. 41.
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Es per tot aix6 que la humanitzacié és una “cosa’mpsseeixen com a dret exclusiu, com
un atribut heretat. La humanitzacio és solamerd.dea dels altres, la dels seus contraris, es
presenta com una subversio. Humanitzar és, natemglsegons el seu punt de vista, subvertir,
i noser més

Tenir més, en I'exclusivitat, no és un privilegstdamanitzant i sense autenticitat dels altres
i d’ells mateix, sind un dret intocable. Un dreegaonquistaren amb el seu esforg, amb el seu
coratge per a correr el rise.. Si els altres —‘aguests envejosos’— no elrtgés perqué sén
incapacos i peresosos, al que afegeixen encargustificable mal agraiment als seus “gestos
generosos”. I, com a “mal agraits i envejosos”,opismits estan vists sempre com els seus
enemics potencials als quals han d’observar iarigil

No podria deixar de ser aixi. Si la humanitzaclé dprimits és subversiva, la seua llibertat
ho és també. D’aci la necessitat del seu contrataat. | com més controlen els oprimits més
els transformen en “objecte”, en una cosa que seiméhimada.

Aquesta tendéncia dels opressors per a inanimaalseyol i a tots, que es troba en la seua
ansia de possessio, s'identifica, indiscutiblemamity el sadisme Ek plaer del domini complet
sobre una altra persona (0 sobre una altra criat@aimaday, diu Fromm, és l'essencia
mateixa de I'impuls sadic. Una altra manera de faolan la mateixa idea és dir que el fi del
sadisme és convertir lnome en objecfeina cosa animada en altra inanimada, ja que pgam
del control complet i absolut el viure perd unalgabessencial de la vida: la llibertaf?

El sadisme apareix, aixi, com una de les caraiteies de la consciencia opressora, en la
seua visi6 necrdfila del mén. Es per aix6 que elaror és un amor al revés: un amor a la
mort i no a la vida.

En la mesura en qué, per a dominar, s'esforceparar I'ansia de recerca, la inquietud, el
poder de crear que caracteritza la vida, els auessaten la vida.

D’aci que s’'apropien, cada vegada més, de la eidanibé, com a instrument per a les
seues finalitats. De la tecnologia, que la faniseom a forca indiscutible de manteniment de
“I'ordre” opressor, amb el qual manipulen i aixafén

Els oprimits, com a objectes, com a quasi “coses’tenen finalitats. Les seues son les
finalitats que els prescriuen els opressors.

Davant de tot aix0 se’'ns planteja un altre problafitanegable importancia que ha
d’'observar-se en el conjunt d'aquestes consideracam ara el de I'adhesio i el consegtient
pas que fan els representants del pol opressot défs oprimits. De la seua adhesio a la lluita
d’aquests per alliberar-se.

A ells pertoca un paper fonamental, com sempitesgiertocat en la histéria d’aquesta lluita.

Esdevé, tanmateix, que el pas del pol d’explotadogspectadors indiferents o hereus de
I'explotaci6 —cosa que és una convivencia amb ell@pol dels explotats, quasi sempre
comporta, condicionats per la “cultura del silefititota la marca del seu origen. Els seus
prejudicis. Les seues deformacions, entre aqudatdssconfianca en el poble. Desconfianca
que el poble siga capag de pensar correctament/uyge Que sapia.

D’aquesta manera, sempre estan corrent el risaute en un altre tipus de generositat, tan

13 Erich Frommop. cit., pag. 30 (El subratllat és nostre).

14 A proposit de les «formes dominants de controiadecvegeu: Herbert Marcuse’Home Unidimensionel

i Eros et Civilisation Paris, Minuit, 1968-1961.

> A propdsit de «cultura del silenci», vegeu: Pafiteire: «Acéo cultural para a libertagao». Camiwridg
Massachusetts, Center for the Study of DevelopmeditSocial Change, 1970, en els seus ndmeros @g mai
agost de 1970; es publica a Brasil en 1976, perePaarra en el llibréA¢cao cultural para a liberdade e
outros escritos
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funest com aquell que critiqguen en els dominadors.

Si aquesta generositat no es nodreix, com en gldgala opressors, de l'ordre injust que
necessita mantenir-se per a justificar-la; si voéaiment transformar-la, en la seua deforma-
ci6 creuen, amb tot, que han de ser ells elszadbits de la transformacio.

Aixi, es comporten com qui nho creu en el pobleaemt parlen, a ell. | creure en el poble
és la condici6 prévia, indispensable, per al caewolucionari. Un revolucionari es reconeix
mes per aquesta creenca en el poble, que el coetpigue per mil accions dutes a terme sense
ell.

Aguells que es comprometen autenticament amb dé g indispensable que revisen
constantment la seua accid. Aquesta adhesio @ m@rnera radical que no permet comporta-
ments ambigus de qui 'assumeix.

Assumir aquesta adhesié i considerar-se propielari saber revolucionari que deu,
d’aquesta manera, donar-se 0 imposar-se al palfeagtenir-se com era abans.

Declarar-se compromés amb l'alliberament i no apa¢ decombregaramb el poble, a qui
continua considerant absolutament ignorant, élands equivoc.

Acostar-se a ell, per6 sentir en cada pas, endiduta, en cada expressié seua, una especie
de sobresalt, i pretendre imposar el seu statomgtenir la nostalgia del seu origen.

D’aci que aquest pas haja de tenir el sentit pdoflah renaixer. El que passen han d’assumir
una forma nova d’estar sent; ja no poden actuaramuaven; ja no poden romandre com esta-
ven sent.

La situacio concreta de I'opressio i els oprimits

Sera en la seua convivéncia amb els oprimits, sabeambé un d’ells —solament en un nivell
diferent d’enteniment de la realitat—, que podramendre les formes de ser i comportar-se dels
oprimits, els quals reflecteixen en diversos mosigtructura de la dominacio.

Una d’'aquestes, de la qual ja parlarem rapidanésnia dualitat existencial dels oprimits
que, “allotjant” I'opressor, I'ombra” del qual “apropien”, son ells i alhora son l'altre. D’'aci
que, quasi sempre, mentres que no arriben a karalibpressor concretament, com també
mentres que no arriben a ser “consciencia per, asgumeixen actituds fatalistes davant de la
situacié concreta d’'opressioé en qué es trében.

Aquest fatalisme, a vegades, fa la impressio, éhsasuperficials, de docilitat, propi del
caracter nacional, cosa que és un engany. Aquedisiiae, prolongat en docilitat, és fruit
d’'una situacio histdrica i sociologica i no un esencial de la forma de ser del poble.

Quasi sempre aquest fatalisme esta referit al pdefesti o a la sort de la vida —potencies
inevitables— o a una deformada visié de Déu. Daisrbn magic o mistic en que es troba la
consciéncia oprimida, sobretot la camperola, guasiergida en la natufatroba en el sofri-
ment, producte de I'explotacié en que es trobaplantat de Déu, com si Ell féra el creador
d’aquest “desordre organitzat”.

En la “immersid” en qué es troben els oprimits ndgn albirar, clarament “I'ordre” que
serveix als opressors que, d’alguna manera, “vieerélls. Un “ordre” que, al frustrar-los en

16 «El camperol, que és un dependent, comenca a teinir per a superar la seua dependéncia quan se nado
Abans d'aixb, segueix el patré i diu quasi semf@ué puc fer, si s6c un camperob?”’ Paraules d'un camperol
durant una entrevista amb l'autor. Xile.

" Vegeu: Candido A. Mendes, «Memento dos vivos:cquesia catélica no BrasilsFempo Brasileirp Rio
de Janeiro, 1966.
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la seua actuacid, moltes vegades els porta a exertipus de violencia horitzontal amb qué
agredeixen els seus compatfyiSs possible que, quan obren aixi, fan explicitauegada més

la seua dualitat. En agredir els seus companymiprestaran agredint en ells, indirectament,
també 'opressor “allotjat” en ells i en els altrAgredeixen, com a opressors, I'opressor en els
oprimits.

Hi ha, d’altra banda, en algun moment de I'exper@&axistencial dels oprimits, una irresisti-
ble atracci6é per I'opressor. Pels seus patrondgdie Rarticipar d’aquests patrons constitueix
una aspiracio incontenible. En la seua alienadénva qualsevol preu, semblar a I'opressor.
Imitar-lo. Seguir-lo. Aixo es verifica, sobretoh els oprimits de “classe mitjana”, I'ansia dels
quals és ser iguals que “I'home il-lustre” de l'ar@mada classe “superior”.

Es interessant observar com Memt@n una excepcional analisi de la “consciéncia-colo
nitzada”, es refereix a la seua repugnancia dehiwht pel colonitzador mesclada, amb tot,
d’una “apassionada” atraccio per ell.

La baixa autoestima és una altra caracteristicaogeimits. Resulta de I'apropiacio que fan
de la visi6 que d’ells tenen els opressbors.

De tant escoltar d’ells mateixos que son incapaqes,no saben res, que no poden saber,
gue son malalts, indolents, que no produeixenrut de tot aix0, acaben per convéncer-se de
la seua “incapacitaf*. Parlen d’ells com dels que no saben i del “proiésom del que sap i
a qui deuen escoltar. Els criteris de saber gusaglsmposat sén els convencionals.

No es percebem, gairebé mai, coneixent, en lesarkaque estableixen amb el moén i amb
els altres homes, encara que siga un coneixementllide la puraloxa

Dins dels ambits concrets en qué es fan dualstéshque descreguen d’ells matéix.

No s6n pocs els camperols que coneixem en la negberiencia educativa que, després
d’alguns moments de discussio viva a I'entorn dema que els és problematic, paren de
sobte i diuen a I'educadorbDisculpe, nosaltres deuriem d’estar callats i vqséant. Vosté
és el que sap; nosaltres, els que no sabem

Moltes vegades insisteixen que no hi ha cap difgeentre ells i 'animal i, quan en
reconeixen alguna, és en profit de 'animéls «nés lliure que nosaltresdiuen.

Amb tot, és impressionant observar com, amb lesguas alteracions en una situacié opre-
ssora, es verifica una transformacié en aquestsestuha. Una vegada escoltarem un lider
camperol dir, en una reunid, en una de les unigtsroduccio (un “assentament”) de I'expe-
riencia xilena de reforma agraridde&ien de nosaltres que no produiem perque érendbes/e
peresosos. Tot mentida. Ara, que som respectatadmmes, anem a mostrar a qualsevol que
mai no forem bevedors, ni peresosos. Erem explaiztssh, conclogué emfatic.

'8 Frantz Fanonl.os condenados de la tieréxic, Fondo de Cultura Econémica, 1965:ekcolonizado

no deja de liberarse entre las nueve de la noclas geis de la mafana. Esa agresividad sedimergadaus
musculos va a manifestarla al colonizado primerotlos suyos (pag. 46).

1 «How could the colonizer look after his workers whiperiodically gunning down a crowd of the
colonized? How coulld the colonized deny himsekrselly yet make such excessive demands? How could
he hate the colonizers and yet admire them so @aatgly? (I too felt this admiration, diu Memmi,spite of
myselfy Albert Memmi, The Colonizer and the ColonizeBoston, Beacon Press, 1967, pag. X, prefaci.
Versi6é portuguesaRetrato do colonizado precedido pelo retrato doo@ador Rio de Janeiro, Paz e Terra,
1977, 2a edicio.

20 «El camperol se sent inferior al patré perqué aquesembla com qui té el mérit de saber i de divigi
(Entrevista de I'autor amb un camperol.)

I Vegeu al respecte el llibre d’Albert Memmi.

22 «¢ Per qué vosté—digué a I'educador una vegada un camperol quécigva en un cercle de cultura—
no explica primer els quadres-s’hi referia a les codificacions?2-Aixi —conclogué—gns costara menys i
no acabarem amb mal de cap
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Mentres que es manté nitida la seua ambiguitabpeisnits dificilment lluiten, ni tan sols
confien en ells mateixos. Tenen una creenca difudgica, en la invulnerabilitat de I'opressor.
En el seu poder que des de sempre dona testinmaranfp, sobretot, s'observa la forca magi-
ca del poder del seny8rEs necessari que comencen a veure exemples diméaabilitat de
I'opressor perque vaja operant-se en ells la cordvimposada a I'anterior. Mentres aixd no es
verifica, continuen abatuts, temorencs, aixdfats.

Fins al moment en que els oprimits no tinguen dgens@ de les raons del seu estat
d'opressié “accepten” fatalment la seua explotabés encara, probablement assumeixen
posicions passives, alienes, pel que fa a la ntateds la seua propia lluita per la conquista de
la llibertat i de la seua afirmacié en el mon. Exoaesideix la seua “convivencia” amb el
regim opressor.

A poc a poc, la tendéncia és assumir formes d’aetiél. En una tasca alliberadora, no es
pot perdre de vista aguesta manera de ser detsitgpmni oblidar aquest moment de despertar.

Dins d’aquesta visio inautentica d’ells i del méisdoprimits es senten com si foren una
“cosa” posseida per I'opressor. Mentres tant, eseal afany de posseir, per a aquest, com
afirmarem, ser €s tenir a costa quasi sempre dels@tenen, per als oprimits, en un moment
de la seua experiencia existencial, ser ni tanésofis i tot paréixer l'opressor, sind estar sota
ell. Es dependre. D’aci que els oprimits siguereddpnts emocionals.

Ningu no allibera ningu, ningu no s’allibera sol: & homes s’alliberen en comunié

Es aquest caracter de dependéncia emocional ideigloprimits el que els pot dur a les
manifestacions que Fromm anomena necrofiles. Deude® de la vida. De la seua o de la de
I'altre, oprimit també.

Solament quan els oprimits descobreixen, nitidaniepiressor, i es comprometen en la
lluita organitzada pel seu alliberament, comencereare en ells matéixos, i aixi superen la
seua “convivéncia” amb el regim opressor. Si agudsscoberta no es pot fer en un nivell
purament intel-lectual, sind en de l'accio, el gue pareix fonamental és que aquesta no es
limite al mer activisme, sin6 que estiga associda intent serios de reflexid, perque siga una
praxi.

El dialeg critic i alliberador, que per aixo mateamporta I'accid, ha de fer-se amb els
oprimits, qualsevol que siga el grau en qué estimbiuita pel seu alliberament. No un dialeg
encobert, que provoca la furia i la repressio més de I'opressor.

El que pot i ha de variar, en funcié de les coondiihistoriques, en funcioé del nivell de
percepcid de la realitat que tinguen els oprindissel contingut del dialeg. Substituir-lo per
I'antidialeg, per I'esloganitzacio, per la vertital, pels comunicats és pretendre I'alliberament

23 «El camperol té una por quasi instintiva del patr@Entrevista amb un camperol).

24 Recentment, en un pais llatinoamerica, segonsestintoni que ens féu un socialeg amic, un grup de
camperols, armats, s'apodera d'un latifundi. Petiusad’ordre tactic, es pensa mantenir el propiear a
hostatge. Cap camperol, tanmateix, aconsegui kgilda seua preséncia sola els espantava. Pesshbt
també I'accid mateixa de lluitar contra el patré pfovocara un sentiment de culpa. El patro, elitaga
estava “dins” d’ells...

% En aquest sentit, vegeu: Regis Deblratrevolucién en la revolucién

%6 «&l camperol és un dependent. No pot expressanuelaler. Abans de descobrir la seua dependénciabpat
Trau la seua “pena” a casa on escridassa els fi#ggita, es desespera. Marmola la dona. Tot hdéaro
malament. No trau la seua “pena” amb el patré pergel considera un ésser superior. En molts cados, e
camperol apaga la seua “pena” bever(Entrevista).
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dels oprimits amb instruments de la “domesticadi¥étendre’n 'alliberament sense la seua
reflexié en I'acte d’aquest alliberament és tramef-los en un objecte que ha de salvar-se
d'un incendi. Es fer-los caure en l'esquer popalisttransformar-los en una massa de
maniobres.

Els oprimits, en els diversos moments del seuesdiilnent, necessiten reconéixer-se com a
homes, en la seua vocacié ontoldgica i histéricaallemésLa reflexio i 'accidé s'imposen
guan no es pretén, errGniament, dicotomitzar etirmgut de la forma histérica de ser de
I'home.

En defensar I'esfor¢ permanent de reflexio delgwiw sobre les seues condicions concre-
tes, no pretenem un joc divertit en un nivell pwgatnntel-lectual. Al contrari, estem conven-
cuts que la reflexio, si és realment reflexid, amix a la practica.

D’altra banda, si el moment ja és el de l'accidiemtp es fara auténtica praxi si el saber que
en resulta es fa objecte de la reflexié criticaefsquest sentit que la praxi constitueix la rad
nova de la consciencia oprimida i que la revolugigg inaugura el moment historic d’aquesta
rad, no pot trobar viabilitat fora dels nivellsldeonsciencia oprimida.

De no ser aixi, I'accio és un pur atavisme.

D’aguesta forma, ni és un joc diletant de paraolédes —un trencaclosques intel-lectual—
que, per no ser reflexié vertadera, no conduéicaib, ni a I'accié per I'accio. Pero ambdues,
accio i reflexid, sbn com una unitat que no hasllelgotomitzada.

Per aix0, tanmateix, €s necessari que creguens émees oprimits. Que els vegem com a
homes també capacos de pensar correctament.

Si aquesta creenca ens falla, és perque abandomentenim, la idea del didleg, de la
reflexio, de la comunicacio i caiem en els eslogansels comunicats, en els diposits, en el
dirigisme. Aquesta és una amenaca continguda ewllessions sense autenticitat a la causa de
I'alliberament dels homes.

L’accio politica al costat dels oprimits ha de serel fons, “accié cultural” per a la llibertat
i, per aixd mateix, accié amb ells. La seua deparidéemocional, fruit de la situacié concreta
de dominacio en que es troben i que genera tamiEulavisio inautentica del mon, no pot
aprofitar-se siné per l'opressor. Aquest és gudevir aguesta dependéncia per a crear més
dependencia.

L'accio alliberadora, pel contrari, en reconéixguesta dependencia dels oprimits com a
punt vulnerable, ha d’intentar per mitja de laexfh i 'accio transformar-la en independencia.
Tanmateix, aquesta no és una donacié que elslfdenat, per més ben intencionat que siga.
No podem oblidar que l'alliberament dels oprimigsafliberament d’homes i no de “coses”.
Per aixo, si no és autoalliberament —ningu noib&th sol—, tampoc no és alliberament dels
uns pels altres.

No es pot realitzar amb els homes per la “meitala que quan ho intentem només aconse-
guim la seua deformacié. Aixi, estant ja deformastant que oprimits, I'accié del seu allibe-
rament no pot usar el mateix procediment fet seaiia la seua deformacio.

Per aixd mateix, el cami per a seguir un treballliderament realitzat per un liderat
revolucionari no és la “propaganda alliberadorajd.recau en el mer acte de “dipositar” la cre-
enca de la llibertat en els oprimits, pensant cisteyuia seua confianga, sind en el fet de dialo-
gar amb ells.

Necessitem estar convencguts que el convencimenopeinits del fet que han de lluitar pel
seu alliberament no és una donacio que els fdezhli revolucionari, sind el resultat de la seua

%" Ens referim a la reduccié dels oprimits a la coiddide mers objectes de I'acci6 alliberadora qixd, és
realitzada més sobre i per a ells que no amboels, deu ser.
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conscientitzacio.

Es necessari que el liderat revolucionari descolremquesta obvietat: que el seu
convenciment de la necessitat de lluitar, que taast una dimensié indispensable del saber
revolucionari, si és autentic no els ha estat dosahingu. Ha arribat a aquest saber, que no és
una cosa estatica o possible de transformar-sasnamtinguts que es dipositen en els altres,
per un acte total, de reflexio i d’accié.

Fou la seua inserci6 llcida en la realitat, entleeié historica, el que I'ha dut a la critica
d’aquesta mateixa situacio i a I'impetu de tramstorla.

Aixi, també és necessari que els oprimits, quesncoeprometen en la lluita sense estar
convencuts, i si no es comprometen eliminen leslicmms per aquesta, arriben a aquest
convenciment com a subjectes i no com a objectesegessari que també s'inseresquen criti-
cament en la situacio en qué es troben i per laegten marcats. | aixé no ho fa la propagan-
da. Aquest convenciment, sense el qual, repetimasipmssible la lluita, és indispensable per al
liderat revolucionari, que es constitueix a paftl, i també ho és per als oprimits. Tret que es
pretenga fer la transformacid per a ells i no afid solament aixi ens pareix vertadera
aquesta transformacid.

En fer aguestes transformacions no estem intecggnaltra cosa siné defensar el caracter
eminentment pedagogic de la revolucio.

Si els liders revolucionaris de qualsevol époaanain la necessitat del convenciment de les
masses oprimides perquée accepten la lluita pdib&siment —cosa que d’altra banda és
obvi—, reconeixen implicitament el sentit pedagafjguesta lluita. No obstant aixd, molts,
potser per prejudicis naturals i explicables col#rpedagogia, acaben fent servir, en la seua
accié, metodes que son usats en |“educacidé” queeisea I'opressor. Neguen l'accid
pedagogica en el procés d’alliberament, pero fevir$& propaganda per a convencer...

Des del mateix comencament de la lluita per la mitecio, per la superacio de la contra-
diccio opressor-oprimits, €s necessari que ellsoesencen que aquesta lluita els exigeix, a
partir del moment en qué l'accepten, la seua respilitat total. Perqué aquesta lluita no es
justifica solament pel fet que passen a tenirrittgoer a menjar, sindliertat per a crear i
construir, per a admirar i aventurar-se Tal llibertat requereix que l'individu siga acti
responsable, no un esclau ni una peca ben alingedeath maquina. No basta que els homes
no siguen esclaus, si les condicions socials foenelfexistencia d’automats, el resultat no és
I'amor a la vida, siné I'amor a la ma@PtEls oprimits que es “formen” en 'amor a la mopg
caracteritza el clima de I'opressio, han de trobara seua lluita, el cami de I'amor a la vida,
gue no recau solament en menjar més, tot i queplca i no se’n pot prescindir.

Es com a homes que els oprimits han de lluitardam a “objectes”. Es precisament perqué
es troben reduits a l'estat d”objectes”, en laagél d’opressidO en qué estan, que es troben
destruits. Per a reconstruir-se és important qoersn I'estat d™“objectes”. No poden pas com-
paréixer a la lluita com a “objectes” per a despegrshomes. Aquesta exigencia és radical.
Traspassar d’aquest estat, en quée es destrueb@hpmes, en qué es reconstrueixen, no té
lloc després. La lluita per aquesta reconstrucmmenca en I'autoreconeixement com a homes
destruits.

La propaganda, el dirigisme, la manipulacio amtaleses de la dominacié, no poden ser
instruments per a aquesta reconstrutcio.

No hi ha cap altre cami sin6 el de la practica &’paedagogia humanitzadora, on el liderat

8 En et capitol iv tornarem detalladament a aquasiss.
29 Erich Frommop. cit., pags. 544-55.
%9En el capitol IV tornarem detalladament a aquersiat
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revolucionari, en compte de sobreposar-se als d@pringontinuar mantenint-los com quasi
“objectes”, estableix amb ells una relacio dialagiermanent.

Practica pedagdgica en qué el métode deixa demar,assenyalem en el nostre treball
anterior, un instrument de I'educador (en aquest ehliderat revolucionari) amb el qual
manipula els educands (en agquest cas, els oprjmaitglie ja és la consciéncia mateixa.

«El métode es, en realitat diu el professor Alvaro Vieira PintoJacforma exterior i
materialitzada en actes que assumeix la propietarhental de la consciéncia: la seua inten-
cionalitat. Allo propi de la consciéncia és estankael mon i aguest procediment és permanent i
irrecusable. Per tant, la consciéncia és, en laasessencia, un “cami cap a” alguna cosa que
no és ella, que nesta fora, que la circumda i glleeaprehén per la seua capacitat d'idear. Per
definicid, la consciéncia és, per aix0, un méetatéseaquest en el seu sentit de maxima genera-
litat. Tal és l'arrel del metode, aixi com tal &sbkéncia de la consciencia, que homeés existeix en
tant que facultat abstracta i metodica

Perqué és aixi, 'educacio practicada pel liderablucionari es torna cointencionalitat.

Educador i educands (liderat i masses), cointeatsocap a la realitat, es troben en una
tasca en la quai ambdos sén subjectes en I'acenlament de desvelar-la i, aixi, criticament,
conéixer-la, sin6 també en el de recrear agquesiamnent.

En aconseguir aquest saber de la realitat, erfléxicei en I'accié en comu, es descobrei-
Xen com els seus recreadors permanents.

D’aquesta manera, la preséncia dels oprimits egckrca del seu alliberament, més que no
una pseudopatrticipacio, és el que ha de ser: uprooms.

31 Alvaro Vieira Pinto,Ciéncia e ExisténcjeR. J., Paz e Terra, 1986, 2a ed. Manifesteml acistre agraiment al
mestre brasiler per haver-nos permés citar-lo alteutes publicacio de la seua obra. Considerenagirfent citat de
gran importancia per a la comprensié d’'una pedagtmla problematitzacio, que estudiarem en eiataegient.
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2. LA CONCEPCION BANCARIA DE L'EDUCACIO COM A INSTR UMENT DE
L’'OPRESSIO. PRESSUPOSITS | CRITICA

Com més analitzem les relacions educador-educantisscola, en qualsevol dels seus
nivells (o fora d’aquesta), sembla que meés ensrpodenvéncer que aquestes relacions
presenten un caracter especial i significatiu: eekdr relacions fonamentalment narradores,
dissertadores.

Narracié de continguts que, per aixo, tendeixeretafipar-se o a fer-se una cosa quasi
morra, siguen valors o dimensions concretes dedhtat. Una narracio o dissertacio que
implica un subjecte —o narrador— i objectes pasjasients: els educands.

Hi ha una mena de malaltia de la narraci6é. La #rde I'educaci6 és de manera
preponderant aquesta: narrar, sempre narrar.

Parlar de la realitat com una cosa parada, estétogartimentada i ben educada, quan no
parlar o dissertar sobre alguna cosa completamiemaaa I'experiéncia existencial dels
educands ve sent, realment, la suprema inquietaguesta educacio. La seua irrefrenada
ansia. En ella, 'educador apareix com el seu ¢ntilsle agent, com el seu real subjecte, la
tasca indeclinable del, qual és «omplir» els edigaels continguts de la seua narracio. Uns
continguts que no soén retalls de la realitat desectats de la totalitat en que s’engendren i en
la visié de la qual guanyarien significat. La p#aen aquestes dissertacions, es buida de la
dimensid concreta que hauria de tenir 0 es transf@n una paraula buida, en una verbositat
alienada i alienant. D’aci que siga més so quégmifisat i, aixi, millor seria no dir-la.

Per aix0 mateix passa que una de les caracteestijaquesta educacio dissertadora és la
«sonoritat» de la paraula i no la seua forca toamsfdora. Quatre vegades quatre, setze: Para,
capital Belém, que I'educand fixa, memoritza, repetsense entendre realment que significa
quatre vegades quatre. El que vertaderament simiftapital, en I'afirmacié, Para, capital
Belém. Belém per a Para i Para per a Bfasil.

La narracio, de la quaj I'educador és el subjgmbeta els educands a la memoritzacio
mecanica del contingut narrat. Perd encara, laaciarrels transforma en «atuells», en
recipients que va «omplint» I'educador. Com méspionels atuells amb els seus «diposits»,
molt millor educador sera. Com més es deixen décitmomplir», molt millor educands
seran.

D’aquesta manera, I'educacio es converteix en tendeedipositar, en el qual els educands
son els dipositadors i 'educador el dipositant.

En compte de comunicar-se, I'educador fa «comuidadiposits que els educands, meres
incidencies, reben pacientment, memoritzen i regteHeus aci la concepcié «bancaria» de
'educacid, en qué I'inic marge d’accié que s’aferds educands és el de rebre el diposits,
guardar-los o arxivar-los. Un marge per a seremmibnistes o fitxadors de les coses que
arxiven. Aixi, al capdavall, els grans arxivats i homes, en aquesta (en la millor de les
hipétesis) equivocada concepcio «bancaria» dedad. Arxivats, perque, fora de la recerca,
fora de la praxi, els homes no poden ser. Edudasiwcands s’arxiven en la mesura en que,
en aquesta deformada visié de I'educacio, no leréativitat, no hi ha transformacio, no hi ha
saber. Solament hi ha saber en la invencio, egifgencio, en la recerca inquieta, impacient,
permanent, que els homes fan en el mén, amb eli mdb els altres. Recerca esperancada
també.

En la visié «bancaria» de I'educacio, el «sabemnné@sdonacio dels que es consideren savis
als que consideren que no saben res. Una donaeidegiufonamenta en una de les

% podra dir-se que casos com aquests ja no padssrescoles brasileres. Si realment aquests jassep,
continua, amb tot, de manera preponderant, el ardarrador que estem criticant.
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manifestacions instrumentals de la ideologia deréssio: I'absolucio de la ignorancia, que

constitueix el que anomenem alienaci6 de la igrmigaeegons la qual aquesta es troba sempre

en 'altre.

L’educador, que aliena la ignorancia, es mantéositipns fixes, invariables. Ser4 sempre
el que sap, mentres que els educands seran se\orgeeno saben. La rigidesa d’aquestes
posicions nega I'educacié o el coneixement conbegasos de recerca.

L’educador s’enfronta als educands amb la seuandania necessaria. Reconeix en
I'absolutitzacié de la ignorancia d’aquests la dada seua existéncia. Els educands, alienats,
per la seua banda, a la manera de I'esclau eralictita hegeliana, reconeixen en la seua
ignorancia la ra0 de I'existencia de I'educadorgp® arriben, ni tan sols al mode de I'esclau
en aquella dialéctica, a descobrir-se educaddisdigador.

En realitat, com plantejarem més avant, la radedels 'educacio alliberadora esta en el
seu impuls inicial conciliador. D’acf que tal forndéeducacié implique la superacio de la
contradiccié educadoreducands, de tal que manaraegufacen ambdds, simultaniament,
educadors i educands.

En la concepcid «bancaria» que estem criticant,apk&x qual I'educacié és l'acte de
dipositar, de transferir, de transmetre valorsneccements, no es verifica ni pot verificar-se
aquesta superacio. Pel contrari, reflectint lactatbpressora, sent una dimensié de la «cultura
del silenci», I'«educacio» «bancaria» manté i agtnta contradiccio.

Aleshores, per aixo en ella:

a) I'educador és qui educa; els educands, elgueducats;

b) 'educador es qui sap; els educands, els gsahen;

c) I'educador és qui pensa,; els educands, elafens

d) I'educador és qui diu la paraula; els educagldsjui escolten docilment;

e) I'educador és qui posa la disciplina; els eddsaels disciplinats;

f) I'educador és qui opta i prescriu la seua omE®educands, els qui segueixen la prescripcio;

g) I'educador és qui actua; els educands, elseqaint la il-lusid que actuen, en l'actuacio de
l'educador;

h) I'educador tria el contingut programatic; elsieghds, mai no escoltats en aquesta tria, s’hi
acomoden;

i) l'educador identifica l'autoritat del saber antd seua autoritat funcional, que oposa
antagonicament a la llibertat dels educands; &jls d’'adaptar-se a les determinacions
d’'aquell;

j) l'educador, a lafi, és el subjecte del proetseducands, mers objectes.

Si 'educador és qui sap, si els educands séruelsg saben res, pertany a aquel' donar, fer
arribar, portar, transmetre el seu saber als se§ater que deixa de ser «fet d’experiéncia»
per a ser d’experiéncia narrada o transmesa.

No és estrany, per tant, que en aquesta visid abanade I'educacio, els homes siguen
vistos com a éssers de l'adaptacio, de l'ajustant@émin més s’exerciten els educands en
I'arxiu dels diposits que els han fet, menys endasenvoluparan en ells la consciencia critica
que resultaria de la seua insercio en el mon, coamsformadors d’aquest. Com a subjectes.

Com més se’ls impose la passivitat, encara mésiirgéent, en compte de transformar,
tendeixen a adaptar-se al mén, a la realitat pdézeaida en els dipdsits rebuts.

En la mesura que aquesta visié «bancaria» anlilgader creador dels educands o els
minimitza, estimulant-hi la ingenuitat i no el ssentit critic, satisfa els interessos dels
opressors: per a aquests, alla fonamental nodesplllament del mon, la seua transformacio.
El seu «humanitarisme», i no humanisme, esta eemwa la situacidé de qué son beneficiaris i
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que els possibilita el manteniment de la seua t@sarositat a qué ens referirem en el capitol
anterior. Es per aix6 mateix que actuen, fins insiintivament, contra qualsevol intent d'una

educacio estimulant del pensament autentic, ques mzixa embolicar per les visions parcials
de la realitat, i busca sempre els nexes que ctaman punt amb altre, 0 un problema amb
altre.

Realment, el que pretenen els opressors «€s tnaasfta mentalitat dels oprimits i no la
situacié que els oprimeix$,aix6 esdevé perqué adaptant-los a aquesta sitelacadominen
millor.

A aquest efecte es serveixen de la concepcioa geaktica «bancaria» de I'educacio, a la
qual ajunten tota una acci6é social de caracternadista, on els oprimits reben el simpatic
nom d’«assistits». SOn casos individuals, mers gimais», els que discrepen de la fesomia
general de la societat. «Aquesta és bona, orgdaitzgusta. Els oprimits, com a casos
individuals, sén una patologia de la societat sgne,necessita, per aixdé mateix, ajustar-los a
ella, canviant-los la mentalitat d’homes ineptasib peresa.»

Com a marginats, «éssers fora de» 0 «al margdadsslucio per a ells estaria en el fet que
estigueren «integrats», «incorporats» a la sogatatiable d'on «eixiren» un dia, renunciant-
hi com a transfugues a una vida felic...

La seua solucié estaria que deixaren la condiciGale«éssers fora de» i assumiren la
d'«éssers dins dex.

Realment, amb tot, els anomenats marginats, quels@primits, mai no han estat fora de.
Sempre han estat dins de. Dins de l'estructureetpugansforma en «éssers per a l'altre». La
seua solucio, per aixo, no esta en «integrar-sesineorporar-se» a aquesta estructura que els
oprimeix, sind en transformar-la perque puguerséexessers per a si».

Aquest no pot ser, ébviament, I'objectiu dels ogwes D'aci que I'«educacio bancaria»,
que els serveix, mai no pot orientar-se en eltsdaia conscientitzacioé dels educands.

En I'educacié d’adults, per exemple, no interessauesta visid «bancaria» proposar als
educands el desvelament del mon, sind, pel canpegguntar-los si «Ada dona el dit a
I'urubux», per a després ditlos emfaticament, qu&ne «Ada dona el dit a I'ararax.

La questié es troba en el fer que pensar autérgitags perillds. L'estrany humanisme
d’aquesta concepcié «bancaria» es redueix al tegngee fer dels homes el seu contrari,
lautdmat, que és la negacié de la seua ontolégicacié de ser més.

El que no entenen els que executen I'educacié abang deliberadament o no (perqué hi
ha nombrosos educadors de bona voluntat, que @ p&adonen que estan al servei de la
deshumanitzacié quan practiquen I'educacio «bamegrs que en els «dipésits» mateixos es
troben les contradiccions, a penes revestides diutmitat que les oculta. | que, prompte, els
«dipesits» mateixos poden provocar una confron&@tid la realitat quan tinga hoc i desperte
els educands, fins aleshores passius, contradasieunesticacio».

La seua «domesticacio» i la de la realitat, deuks ge’ls parla com una cosa estatica, pot
despertar-los com la contradiccié d’ells mateixageila realitat. D’ells mateixos, quan es
descobresquen, per experiencia existencial, enage e ser que no es pot conciliar amb la
seua vocacio d’humanitzar-se. De la realitat, éenelne-la en les seues relacions amb ella com
un esdevenir constant.

% Simone de BouvoiEl pensament politic de la dretBarcelona, Edicions 62, 1968.
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La concepcid problematitzadora i alliberadora de kducacio. Pressuposits

Si els homes sOn aquests éssers de la receneasesia vocacié ontologica és humanitzar-
se, tard o d’hora, poden entendre la contradictigue I'«educacié bancaria» pretén mantenir-
los i comprometre’s en la lluita pel seu alliberatne

Un educador humanista, revolucionari, no ha d'espayuesta possibilitétLa seua accio,
en identificar-se, per suposat, amb la dels edgcamal d'orientar-se en el sentit de la
humanitzacié d’ambdds. Del pensar auténtic i nelesentit de la donacié, del lliurament del
saber. La seua accio ha d’estar infosa des defianpla creenca en els homes. Una creenca en
el seu poder creador.

Tot aixo li exigeix que siga un company dels eddsaan les seues relacions amb ells.

L’educacio «bancaria», en la practica de la qual@s la falta de conciliacio educador-
educands, refusa aquesta companyonia. | és logicsma aixi. En el moment en qué
I'educador «bancari» visquera la superacié de téradiccio ja no seria «bancari». Ja no fana
dipbsits. Ja no intentaria domesticar. Ja no puegcrSaber amb els educands, en tant que
aquests saberen amb ell, seria la seua tasca.ekania al servei de la deshumanitzacio. Al
servei de l'opressio, sino al servei de I'allibeestn

% No fem aquesta afirmacié ingénuament. Ja hem afique I'educacio6 reflecteix I'estructura del poder
d’'aci la dificultar que té un educador dialbgicaliear coherentment en una estructura que negalelgdi
Una cosa fonamental, tanmateix, pot fer-se: dialeghre la negacio del dialeg mateix.
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