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TEMA 1. FILOSOFIA | EDUCACIO. ANTECEDENTS HISTORICS

1.1) GRECIA
1.1.1) El periode primitiu (s.IXx aVv a. de C.)

Donades les frequients hostilitats reciproques poti€ les destreses fisiques i bél-liques
constituien I'habilitat principal i el seu exercies va convertir en el valor social
preeminent, per la qual cosa I'activitat educaéisava centrar en la formacié del guerrer
patriota i en l'ideal del valor militar. Els poendislomer (sviil a. de C.) i Hesiode (gu a.
de C.) van enaltir tals valors i van convertir ekiger patriota amb valor militar en I'element
clau de la seua mitologia. Mancant de consciénistibrita o religid revelada, I'epica
homerica va funcionar com a sistema ideologic iceafigurar la formacié dels joves
d'ambdos sexes, presidida per l'ideal suprem dekr vailitar a través de I'aptitud fisica,
segons relaten Xenofont (ca. 430-ca. 369 a. dePlijarc (ca. 46-ca. 120).

Esparta va exacerbar aquest model educatiu i wéuapiint en el seu caracter auster i
militar. Des de la infantesa, els xiquets eren aduyger a ser soldats aguerrits i les xiquetes,
per a ser mares i esposes al servei de I'Estatt@spar la qual cosa la seua educacié se
centrava en la maternitat, en I'exercici gimnastien el govern de la llar. Durant
'adolescéncia i primera joventut, es fomentaven ridlacions homosexuals en ambdés
generes, i les xiques rebien una intensa formaidagtica destinada a facilitar la maternitat,
perqué havien d“exercitar els seus cossos corlieitgnt, llancant el disc i la javelina,
perqué els fruits dels seus ventres pogueren afeglaament en cossos forts i madurar
millor, i també perqué elles pogueren arribar aorigd a la plenitud de la seua vida”
(Plutarc,Licurgo: XIX).

1.1.2) El periode classic (s¥.iIv a. de C.)

Els atenesos van ser pioners a afrontar consciehtmeirecta un procés social
d’educacio. En I'Atenes del seglea. de C., a més de la cultura elemental, solament
existia lamousilé, una certa practica del discurs juntament ambriadcié de I'esperit
i del caracter; perd es mancava d’una institucigarsal que educara la joventut en les
destreses requerides per la ciutadania i la preppest a I'exercici d’activitats intel-lectuals
superiors. En la vida quotidiana atenesa —assemipleanal, synomosigi gymnasion
etc.—, la retorica, la persuasio i 'emotivitat er@n influents com el pur raonament
logic, la qual cosa atorgava a I'orador una grgmacaat d’influx social. Aixi sorgi la
figura del professor d’ensenyament superior, ingudspels sofistes, que no constituien
una escola filosofica Unica, partien de perspestiegucatives distintes i ensenyaven
materies diverses. Percebien sumes com a quotead@m@a les seuepideixei conferéncies,
amb finalitat més ladica que educativa. Entre elfistes estaven els esceptics, que
guestionaven o negaven la possibilitat del coneergm per aixd solament ensenyaven
tecniques d’aplicacié immediata a la vida publa@n la persuasio; i també els retorics,
que ensenyaven I'Us de la paraula tenint en cosgiénent valors com la conveniencia,
I'oportunitat o I'éxit juridic o politic.
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Després dels sofistes van subseguir basicamentmtoeiels educatius, pels tres
grans filosofs grecs classics.

1r, Socrates (469-399 a. de C.). Contra el costofista, es va negar a percebre
emoluments pels seus ensenyaments, vivia frugaldema renda personal i dels
donatius dels seus estudiants. En la formacio gevintut, valorava els pressupostos
subjacents al comportament moral i emprava habieiad la denominada ironia
socratica. Va anomenar la seua metodologia doceaielitica” —maieutike art de fer
parir—, expressant aixi I'accié contributiva a lemenament intel-lectual.

2n, Platé (428-348 a. de C.). Partint de la creesrtaun bé superior a la voluntat
popular, defensava la justicia com a criteri Ulém:la republica perfecta haurien d'imperar
I'harmonia sociopolitica per aplicaci6 de la regl@rema de la justicia, administrada per una
aristocracia il-lustrada. Va divulgar aquesta df@seducativa en els seus dialegs escrits i la
va impartir directament en '’Académia, a travédadklatematica, I'objecte de la qual s6n
ens eterns, i de la Dialectica, debat argumeniatual destinat a respondre a les
guestions de la manera més cientifica i adequad&epublica concep I'Estat com el
mitja transmissor de la moral dels ciutadans ilequal han d’actuar segons els seus
dots naturals. Cada individu hauria de formar-seupar-se segons la seua capacitat i
funcio social; si en ell predominen els apetitsgbaser artesa, si predomina el valor, ha de
convertir-se en guerrer i si predomina la racitetaldesprés d'un llarg periode de formacio,
ha de convertir-se en governant filosof. Per aiigosa amb deteniment I'educacio dels
futurs dirigents, cridats a exercir el govern iragervar a la republica ideal. Eimeo
desenvolupa aquest plantejament, fins a ser elepranproposar una auténtica teoria de
I'educaci6 destinada a englobar les relacionsiddiVidu amb I'Estat, amb la premissa
de centrar la vida humana en la recerca del com&irg obtingut com a producte final
d’un procés d’educacio cap al bé, al qual va denanpaideia

3r, Aristotil (384-322 a. de C.). Va fundar el Liceon va establir una escola de filosofia
inspirada inicialment en I'’Academia platonica. Palrdoneixement platonic partia d’axiomes

I generalitzacions, criticava la fiabilitat de t@@dencia sensorial i se centrava en els estudis
directament accessibles a la raé abstracta; en, @nkiceu aristotélic feia prevaldre
I'observacio directa i sistematica a partir de fekencia quotidiana, i per aixo el seu
curriculum es va orientar gradualment cap a dosmsg@ees de coneixement: les
ciéncies normatives, com aréfica, Politica, Retoricg etc., i les ciéncies naturals,
especialment Fisica i Biologia. Per a Aristotil, vida gira entorn de la recerca de la
felicitat, assumint aixi el seu caracter de proegégcatiu constant, la teoria del qual
exposa erktica i Politica. Durant els 7 primers anys de vida, recomana coanba
satisfaccio de les necessitats vegetatives i amstitde I'impuber amb un adequat
entrenament corporal; préviament adaptada, se dsepmtara oralment la poesia
tradicional grega, perque constituisca la baseseeldesenvolupament mental. Despreés
d’analitzar els atributs psicologics del xiqueactt un pla d’escolaritzacié en 3 fases:
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la, des dels 7 anys fins a la pubertat. Comensadlaritzacié formal, impartida per
institucions oficials, no per empreses privadepgeli mestres capacgos de transmetre
valors universals. Seguint la tradicié grega, basalvpes del procés educatiu en els
continguts materials, amb estudis sobre lecturafiptgra, gimnastica i musica, i
I'afeqit aristotélic del dibuix. L'orientacié d’agsts estudis havia de ser immediata i
utilitaria, destinada a conrear els habits i lectmues que assegueren les bases d’'una
ulterior formacié superior; perd sempre sense empeesia que l'excés condueix a la
trivialitzacio.

2a, des de la pubertat fins als 21 anys. Es poetésolidar les adquisicions anteriors,
mitjancant la formacié moral especifica i I'exercle les destreses de lintel-lecte. Aquestes
capacitats podien conrear-se tant a partir de ithabm mitjancant el recurs als
principis del raonament inductiu i sil-logistic.

3a, des dels 21 anys. Formaci6 especialitzadmaldsta perfeccionar les virtuts morals
—ethikos— i intel-lectuals —dianoetikos— d'indole superior. El programa d’estudis del
Liceu complia amb les especificitats d’aquest jgleriga que comprenia Metodologia —
Organon—, Fisica, Metafisica, Etica, Retorica i Poéticar, @ procurar un coneixement per
via psicologica i intuitiva a partir del particulate la oposicié entre contraris.

1.2) ROMA
1.2.1) El periode republica

La Llei de les XlI Taules o Llei de la igualtat rana i les institucions dehosmaiorum
el paterfamiliasi la patria potestasvan aglutinar la cultura romana i, per tant, van
orientar I'educacio. Com les necessitats de desgrament intel-lectual eren minimes, n’hi
havia prou de saber escriure i comptar per a podgmitzar una senzilla comptabilitat.
L'educacio es rebia directament dels progeniteesgentrava en la importancia de la familia
com a unitat social i religiosa, a afrontar lesessitats de la vida rural i en 'émfasi cap a
valors com el respecte als pares, déus i benefactoietas—, la dignitat —gravitas— i la
lleialtat.

La mare educava fills i filles fins als 7 anys. Artyp de llavors, mentre la mare
continuava educant les filles en les labors domess, el pare educava els fills barons
en I'exemple personal, en la practica del discugsaii en un primer ensinistrament
militar sobre equitacio, boxa, lluita amb armadlaagcament de javelina, etc. S’atribueixen a
Marc Catd (234-149 a. de C.) les dues primeressdieiques sobre educacié en llati,
ambdues desaparegudbg liberis educandjsun tractat sobre elogienciaRiaecepta ad
filium, una col-leccié de maximes morals amb la quabedalin ideal de persona basat en la
bonhomia i en 'oratoria.
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1.2.2) El periode imperial

Durant els segles i Il a. de C., 'lmperi Roma conquista la Magna Grét&@asuperioritat
cultural grega marca I'educacié romana. Mestrésors arribaren com a esclaus i impartiren
docéncia en les cases dels seus amos i fins btoto escoles, una vegada obtinguda la
llibertat. Les families patricies adinerades ineitael model grec, en emprar esclaus per a
servir i acompanyar els xiquets, anomenmglagogoso, en llati,paedagogusAixi, el
sistema educatiu grec al final s'implanta, amb tatapns especifiques, sobre la base de tres
nivells, segons narra Quintilia (ca. 39-95)estitutio oratoria

1r, elemental: impartida entre els 7 i els 11 ggrsunludi magistero litterator en terrats —
pergulae— o tendes —tabernae—, i destinada a obtenir cultura basica i condetvia.
S’ensenyava lectura i escriptura, comptes senzéid_lei de les XIl Taules, i s’empraven
habitualment els castigs corporals mitjancant &ils plebeus hi tenien accés gratuit.

2n, mitja: impartida entre els 12 i els 16 anys yoegrammaticusentabernaecontigies al
forum i obertes al public, exclusiva per a patricestinada a dominar el llenguatge amb
I'estudi d’Historia, Geografia, Mitologia i I'obrale poetes grecs i romans. La seua
metodologia es basava en el comentari integradxde t

3r, superior: impartida entre els 17 i els 20 apgs unrhetor en els portics del forum i
posteriorment, en aules, pensada per a qui aspifaraarrera politica i destinada a dominar
l'oratoria per a arribar a I'elogiiencia escritaobietot oral, mitjancant I'estudi de regles,
formules i discursos. La seua metodologia es basalexercici practic dsuasoriae discursos
monologics sobre temes historicscantroversiae discussions entre dos plantejaments
contraris sobre questions juridiques.

Marc Tul-li Cicer6 (106-43 a. de C.) va ser el mim principal estudiés roma de la
problematica educativa, i va tractar d’assimilakfieriencia pedagogica grega sense perdre la
idiosincrasia romana. De la tradicié romana vaatscel respecte per I@sos maiorum
I'adhesio a la llei i els valors de la virtut ciajcperd va assumir I'escas desenvolupament
del sistema educatiu llati. Del model grec va ipooar la Filosofia i la Retorica, pero, com
als altres romans tradicionalistes, li disgustakenactivitats depymnasioni en estret
vincle amb aquestes, la pederastia i 'hnomosexialfjue els romans temien que es
generalitzaren a Roma, ja que a Grecia sovint@aoomitants en lI'educacié. Per a Cicero,
el producte final del bon procés educatiu el camsk I'orador, les qualitats distintives del
qual son l'erudicio i el desenvolupament d’'un deétic que anomenhAumanitas terme
llati relativament analeg al greaideia Concebia I'educacié basica com a mera instruccio
en coneixements i tecniques preparatories del gubsé ensenyament superior, centrada
en 'oratoria. Com a métode d’estudi de I'oratorEsgomana exercicis practics —lectura i
comentari de textos, redaccio de discursos i ietesd en judicis figurats— i I'estudi de
les figures retoriques, per a aplicar-los alsttpess d’oratoria: forense, deliberativa i de tipus
panegiric. Aixi, lideal dhumanitasculmina en eldoctus oratoro orador perfectament
capacitat, i per aixo, en el seu escalé més eladtcacid sera privilegi d’'una selecta
minoria. El prestigi social en la vida publica eseerteix en I'objectiu ultim de I'educacio
i 'oratoria, en l'instrument idoni per a aconsagoi.
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TEMA 2. LA IL-LUSTRACIO | LEDUCACIO DEL CIUTADA

2.1) CONCEPTE | CARACTERS GENERALS

El termell-lustracié sol emprar-se per a designar en general les teiedéntel-lectuals,
politiques, socials i literaries de 'Europa dejlevill, desenvolupades principalment a Francga,
Alemanya i Anglaterra a partir de 'auge del rael@me i la Filosofia Natural, o ciéncia de la
natura, durant el seglevii. Haurien de considerar-se almenys els segleni&tem del
moviment il-lustrat:

1r

2n

3r

4t

Amplia confianca en el poder de la rad i en dasjbilitat de reorganitzar a fons la
societat mitjangant principis racionals.

El coneixement i domini de la natura és la jpeidasca de la humanitat.

Valoracié critica de la Historia, en particutiel passat i especialment I'edat mitjana.
Tendeix a analitzar-los com a successio d’errgoaables per 'insuficient exercici de la
rad, no com una etapa necessaria en I'evolucia Heimanitat.

Optimisme basat en la idea que la humanitat@aiprendre’s a si mateixa i aprendre
dels seus encerts i errors. Aquesta idea es manifes 'ambit social i politic, pel
“despotisme il-lustrat”; en el cientific i filosofipel coneixement teoric i tecnologic de la
natura com a mitja per a dominar-la; en el moraligios, per I'esclariment dels origens
dels dogmes i de les lleis.

Mentre el racionalisme concebia la rab com alticapta per a permetre I'accés a
I'estructura de I'Esser, mitjangcant una deduccidpdecipis interns en I'anima entesos
com a “idees innates”, per als il-lustrats era fawaltat humana desenvolupada amb
l'experiéncia i una forca capa¢ de transformar dalitat. Per al racionalisme, el
coneixement és especulacié racional que procedgiyrahcipi al fet, mentre que la
II-lustracio destaca la sensacié com un mitja @aecuna realitat que se suposa racional,
i per aixo procedeix del fet al principi.

El coneixement i la rad eren susceptibles darsalitat, €s a dir, constituien un cami que
podien —i havien de— recdrrer en principi totesdessones.

Presenta tres vessants o tendencies:

a) Utilitaria: planteja la filosofia com a mitja demini efectiu de la naturalesa i com a
propedeéutica indispensable per a la reorganitzilé societat.

b) Naturalista: aposta pel predomini del metodenosgtiu de les ciéncies naturals.

c) Antropologica: derivada de l'interés superiosmiatat per I'ésser huma i els seus
problemes, enfront de les grans questions d’or@tafisic o espiritual.
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2.2) ELS ENCICLOPEDISTES

Malgrat que alguns dels trets essencials del maxtiven sorgir primer a Anglaterra,
va ser no obstant aixo a Franca on la Il-lustreai@rrelar amb major forca i profusio. El
pioner a difondre aquest nou corrent de pensameitfi va ser Francois Voltaire (1694-
1778), si bé Tlil-lustrat francés el pensament gehl va aconseguir major projeccio
internacional i historica potser fou Rousseau (17228).

Sol entendre’s per “enciclopedisme” el movimenelugctual i conjunt de doctrines
professades pels autors denticlopediai pels seus escriptors epigons. La seua publicacio
va coincidir amb l'auge de la Il-lustracié en totr@pa. Per aix0, aquesta obra, publicada a
Franca a mitjan segkevill mitjancant diversos lliuraments amb diferents ioguts, pot ser
considerada el compendi de lideari i del coneixandels il-lustrats francesos i de la
II-lustracio en general.

A més de Voltaire, els principals enciclopedistas ger Charles Montesquieu (1689-
1755), Denis Diderot (1713-1784) i Jean BaptistAlathbert (1717-1783). També
col-laboraren en aquesta obra enciclopédica ures atitors més célebres per les seues
contribucions individuals al coneixement, com aemi@es Louis Leclerc, comte de Buffon
(1707-1788), qui va impulsar amb forca la ciencet@&nia en Filosofia Natural, Matematica
o Cosmologia, pero especialment en Biologia i Botan

Encara que els autors de I'Enciclopédia van discregm moltes questions, tots
coincidien practicament, potser amb I'excepcié dadReau, en els ideals seguents.

1r Solida confianca en el poder de la rad lliuem ila seua capacitat per a transformar la
societat i millorar-la.

2n Optimisme respecte del futur de la Humanite¢éca en el seu progrés historic.

3r Tolerancia religiosa i oposicio al poder desrasie 'Església.

4t Inquietud pels problemes socials.

5é Valoracio del coneixement, la técnica, lesiais oficis.

6€é Entusiasme pel coneixement naturalista i respettl’experiéncia.

—

Respecte de la seua influencia social i histotieagiclopedisme va rebre tanta i tan
aferrissada adhesio com també bel-ligerancia. Bisteeues detractors, van destacar els poders
factics de I'Antic Regim frances; entre ells, lanamuia autoritaria, la noblesa tradicional i la
jerarquia eclesiastica, especialment I'ordre dalgifes. Entre els seus partidaris, pot esmentar-
se en general a gairebé tota l'elit d’intel-lectubiderats i artistes europeus de I'época, que
veien en el moviment il-lustrat el motor ideolodet canvi cap a una societat caracteritzada
pel progrés i 'abandd de I'obscurantisme medieiblts especialistes en el periode
historic propi de la ll-lustracio coincideixen ansmlerar I[Enciclopediaun dels factors que
van contribuir de manera decisiva a desencadefavalucié Francesa.
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2.3) JEAN JAQUES ROUSSEAU (1712-1778)

La seua filosofia no deriva d’una especulacio radioés fruit de I'experiencia de la
seua propia vida, I'expressié d’'un pensament cenitgdt per totes les resistencies i
contradiccions que van jalonar la seua dificil kafig i van marcar la seua angoixant i un
poc turmentada personalitat. Inicialment va mantebones relacions amb els
enciclopedistes i va col-laborar en algunes erdrdddEnciclopedia perd prompte es va
desvincular del moviment per a sostenir agres pqléas amb alguns dels seus integrants,
especialment amb Voltaire. Per les seues tesidiestigns etiques, va ser perseguit pels
sectors eclesiastics més conservadors durant igpteasa seua vida. Va contribuir a activar
la Revolucié Francesa, en particular amb la sexr&atdel contracte social.

Comprendre la seua obra requereix entendre abaesidapersonalitat, els aspectes de
la qual sén contradictoris i tendeixen a confoniifeseu esperit reunia alhora contencio i
hedonisme, un impuls cap a la superacio en laguedsora un altre cap a la prossecucio de
les experiencies; el fre de la rad al costat deelacid al cor; I'expressio de l'alegria i la
vitalitat al costat de la manifestacio del pessimais 'amargor. Tot aix0 transmes amb un
estil linglistic rococo el qual de vegades difecldt lectura de les seues obres, entre les quals
destaqueiscurs sobre les ciéncies i les af1§50),Discurs sobre els origens i fonaments
de les desigualtats entre els hor(fe&8),Contracte socia{1762) iEmili. Sobre I'educacio
(1762).

Encara que va ser un filosof il-lustrat, va critisenb encert moltes de les idees i els
valors culturals de la Il-lustracié que van sereptats en el seu temps. En particular, la
confianga que la rad procuraria la transformacitadsocietat i el seu progrés, aixi com la
creenca que el desenvolupament de les ciéncisartiehaurien contribuit a elevar el pols
moral dels seus conciutadans.

2.3.1) Filosofia politica: contracte social, volurat general i sobirania popular

En estat de naturalesa, I'ésser huma és virtués,gsecorromp per efecte de la cultura
inherent a 'estat de societat. Solament I'éssemchnatural expressa la bondat originaria
del sentiment i la relacié directa amb la naturantme que I'ésser desenvolupat per la
cultura és fruit de les successives impureses iddbarl component natural per accio de la
vida social, causant de la desigualtat. Naixenuasds en la natura, pero la societat ens
converteix en reprovables.

Les passions, els egoismes i les desigualtatsijpsquir la innatural societat son obviats
per la hipotesi del contracte social, amb el dquraiVidu consenteix a desvincular-se de les
relacions interindividuals i sotmetre’s lliurementimperi de les lleis dictades per voluntat
general. Aixi, aguestes lleis deixen de represdamtemaccié imposada per passio, egoisme
o desigualtat, i constitueixen I'expressio de laitat manifestada en la llei comuna i en el
sentiment. Per tant, aquest contracte social moogkicte d’'una reflexio intel-lectual per a
evitar la destruccié de lindividu, siné la mantkeso de la voluntat general en un estat
democratic respectués amb els drets de la persongue la seua renuncia a part de
I'exercici de la seua llibertat equival a la renane obrar amb I'egoisme propi de la falsa
civilitzacio.
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Per a Rousseau, el contracte social és necessarih@a de produir-se sense anul-lar la
llibertat caracteristica de I'estat de naturalé¥er. a viure en societat, I'ésser huma ha
d’'acceptar lleis, pero les uniques lleis que pdisib la llibertat sense suprimir-la sén les
lleis morals voluntariament acceptades. Per aik@pmetracte social és impossible sense
I'existencia d’una voluntat general. Tant l'individom la societat tenen personalitat moral:
de la mateixa manera que tot individu posseeixnima que li dona vida, tota societat
posseeix una voluntat general que expressa comantala perspectiva del cos social
respecte de l'interes comu, 'harmonia d’intereskosorma d’allo just, etc.

Quan lindividu se sotmet a la voluntat generatlede la seua llibertat i els seus drets
personals als altres i rep a canvi els dretsliblertat de tots els altres. La sobirania popular
és el resultat d’aquest pacte social, del lliurantetal de tots a tots, que converteix el
conjunt de ciutadans en la font constituent delepdegitim, i amb aixo, de la societat
politica o Estat. L'acceptacid de linterés comla irentncia voluntaria a pretendre de
manera absoluta l'interes individual, solament éssible en una experiencia moral que
admeta la possibilitat de justicia social, la campit de la qual requereix un solid procés
educatiu.

2.3.2) Filosofia pedagogica: atencio individualitzda a un ésser en evolucio

Rousseau argumenta la seua concepcio sobre I'ediea&mili, en que exposa el
tipus d’educacié natural rebuda en la seua infanpes un alumne imaginari. Lluny de
I'influx corruptor de la ciutat, i per aixo llunyedla convivéncia personal, 'alumne és
assistit per un educador, qui procurara que els boteris morals encara no corruptes per
la vida en societat sorgisquen espontaniamendrelidel fons de la seua anima. Aquesta
atencio individualitzada a I'educant incorpora ensenyament tradicional un principi
pedagogic nou: el xiquet no és concebut com um @awhiniatura, sind com a ésser huma que
travessa les seues propies i peculiars fases @éevibspament i evolucid educativa. En
conseqguencia, oferir al xiquet una educaciéo natcoakisteix a evitar que la societat
influisca perjudicialment en la seua personaliEtjudici moral, el sentit de la justicia
requerit pel contracte social, sorgira en el diseepartir d'una sensibilitat adequadament
educada. Aixi, l'objectiu final de l'educacié ésrrf@mr primer la persona, després
involucrar-la en la responsabilitat com a cap ddlfa i finalment, en la ciutadania.

Per tot aix0, sol considerar-Emili el precedent i model de les escoles pedagogiques
posteriors anomenades “no directives”. Aixi, parmagle, el seu metode educatiu natural ni
imposa ni impedeix la religid. En I'apartat debt IV titulat Professié de fe d’'un vicari
saboya Rousseau exposa la seua concepcio deista dagia natural, molt allunyada del
materialisme i I'ateisme assumits pels altressilrais. Segons aquesta, la veritable religio
€s una questi6 més emocional o sentimental quélanteal, i no sorgeix de les
imposicions de la jerarquia eclesiastica, sindidtetior de cada persona. Aquesta religio
interior és la de I'ésser huma. Pero, a més, exitdereligid propia de la ciutadania,
establida pel poder civil i determinada pel sobaguesta “religié civil” afig a la interior
I'obligaci6 d’'observar el contracte social i lewidl aixi com el requisit previ i
imprescindible de la tolerancia.
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TEMA 3. L'UTILITARISME CLASSIC

3.1) CONTEXT HISTORIC, CONCEPTE | PRECEDENTS

En la seua accepcio general, el terti@arisme al-ludeix a una concepcio eticofilosofica
segons la qual la utilitat o l'interes personal@€stimul que impulsa l'accio de l'individu, i a
través d’'aquesta, el progrés social, com a mariendbdr a la felicitat publica o al benestar
col-lectiu en la societat. El sorgiment historigrai teoria justificativa del principi d’utilitat oo
a criteri d’accio individual i motor del progrésspsn a motius socials, ja que constitueix el
marc teoric per a una classe burgesa en fase d'&Rpd! criteri segons el qual la recerca
individual de la utilitat és font d’enriquiment reatl i de benestar social permet a la burgesia
justificar el seu estatus social com a classelsawiargent i en fase expansiva.

Quant al seu context filosofic, 'origen de la cepcid utilitarista pot situar-se en el context
del corrent cultural transcorregut durant gran geftseglexvil i tot el seglexviil, periode
caracteritzat per la crisi del racionalisme caatela progressiva preferencia en I'is del metode
empiric i experimental teoritzat per Francis Ba¢bs61-1626) i aplicat per Isaac Newton
(1642-1727). La confianca en aquesta nova metodoligntifica aplicada amb exit en les
ciéncies naturals, va comportar la idea de traslida les ciencies socials i fins i tot a les
humanitats, i per aquest motiu John Locke (1632 H@fensava ektica el principi de
mesurabilitat dels sentiments, d’acord amb el dual,moral és susceptible de ser mesurada,
igual que la matematica”.

La concepcio utilitarista es basa principalmerd@es idees:

la La conducta humana esta naturalment motivaddapeecerca de linteres propi,

consistent a: a) cercar la felicitat o el pladbp) ieludir la desgracia o el dany.

2a Els estimuls i les passions, siguen positiusgal o plaer) o negatius (pena o

sofriment), poden calcular-se mitjancant critedargitatius i empirics.

Aquesta idea, consistent a identificar el bé andbddl i el mal, amb allo nociu, ja es troba
present en els escrits de Thomas Hobbes (1588;16@éD)citat Locke, de Bernard de
Mandeville (1670-1733) i de David Hume (1711-1776).

Hobbes va afirmar que l'organitzacid social basadala necessitat del ser huma de
protegir la seua vida i la seua propietat privaalad fonamentar-se en el raonament relatiu a
les accions que condueixen a la utilitat o el ddiaynbé Locke va expressar idees similars, ja
gue encara que rebutjava el principi cartesiasl@kes innates, si que va admetre I'existéncia
en I'ésser huma d’'una conducta connatural, basatlateaccié de I'ésser huma per la felicitat
i en la repulsio causada pel sofriment: “El bémel no sén sind el plaer i el dolor i allo que
produeix plaer o dolor”, i, per tant, “virtut” édtaque condueix a la felicitat.

Mandeville va plantejar una interpretacié del gpnd'utilitat subversiva de la moral
tradicional; amb la maxima “vicis privats, virtutgibliques”, defensava que les conductes
privades considerades per la moral tradicional tpecavicis (gola, luxudria, vanitat, etc.),
resultaven utils per a la prosperitat social, ja, gun estimular necessitats noves, constituien la
roda que mou el comerg i proporciona el mitja d&\a milions de persones i, amb aixo, la
riquesa de les nacions. Hume parteix d’'un plantefarsimilar al de Locke: virtut és qualsevol
accido humana que provoca satisfaccio, i aquellgpgmenca malestar és vici. Ara bé, relativitza
en canvi el principi de I'egoisme com a motor derkdacions publiques i privades, mitjangant
el principi de simpatia o benevoléncia; la felictiels altres procura la felicitat propia i, per
tant, promoure la felicitat o el benestar delsaltomporta alhora la virtut i I'obtencio de la
utilitat propia.
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3.2) JEREMY BENTHAM (1748-1832). EL PRINCIPI DE LA UTILITAT

Bentham formula el principi de la utilitat éntroduccié als principis de la moral i la
legislacio(1789), encara que les seues primerenques ideemnts a aixo experimentaren una
evolucio teorica que culmina en la seua tard@e@ntologia(1829).

Per a Bentham, el plaer i el dolor “ens indiquemje# hem de fer i determinen el que
farem”; és a dir, constitueixen alhora criteri @lelici moral i motivacié explicativa de les
conductes. Pero, a meés, identifica la utilitat aadun tipus d'utilitat cardinal mesurable,
comparable i calculable, ja que en definir lI'interde la comunitat com “la suma dels
interessos dels diversos membres que la compodefghsa un calcul de la utilitat basat en
una agregacio aritmética dels interessos individ@giltre diverses opcions, sera més Util per a
la societat allo que resulta util per al major noente ciutadans.

Per tant, allo util individualment i socialmentadlaer, i el dolor, el seu contrari. Ara bé,
la nocié de plaer o utilitat de Bentham és un pmbigua, perque segons les situacions
'equipara a avantatge, bé, felicitat, profit, ceniéncia o emolument. Aquesta ambigtitat té
linconvenient de la indefinicid, pero l'avantatgbuna nocidé d'utilitat oberta a distints
continguts, a diferents fins i objectes en la wersié del propi interés o en la recerca de la
felicitat per cada individu.

Aguesta interpretacio resulta coherent amb laged®i valor subjectiu i amb el rebuig de
la simpatia i l'altruisme com a fonaments de I'afa@6 moral d’'un acte —defensats per David
Hume—, encara que si que els accepte com a capifzatixa de la conducta humana. Per
aixo, en el calcul individual de la felicitat quepkca les relacions humanes, Bentham
assumeix que no sempre s'empra una racionalitddutd¥a 0 economica, admet que sovint es
calcula a partir de la passio.

Aguest plantejament confereix un gran poder aoditprincipi de la utilitat, ja que permet
el seu ulterior desenvolupament per la teoria enig®i per les teories de I'eleccié racional en
ciencies socials i humanitats. Ambdos desenvolupemeorics parteixen de I'assignacio
hipotética als individus d'una motivaci6 d'automm@icia d'alldo que cadascun estima
subjectivament que és el seu propi interes. Amb, aixplantejament de Bentham és aplicable
a problemes molt diversos i permet delimitar cotgwe solucions relativament amplis, aptes
per a ser seguits de diferents maneres segoranelgionaments de context i circumstancies.

Pero, a més, en definir l'interés comu com a agrdiateressos individuals, rebutja la
idea d'interés “social” o0 “de la comunitat” “esrj@ade l'interés de la comunitat, si no es
comprén quin és l'interés de l'individu”. Es a diega el suposat interés d’un cos fictici, el qual,
segons Bentham, serveix per a emmascarar la datet'steressos reals dels individus i grups
en la societat i afavoreix els d'uns en nom delsotle Aquest plantejament culmina amb un
programa per a dur al maxim la felicitat generdbesocietat, de manera que “la major felicitat
per al major nombre de persones” ha de convertinsel principi practic organitzador de la
societat.

Solen assenyalar-se dues grans limitacions emelgrd’utilitat. D’una banda, si prescriu
la maximitzacié de la felicitat perd no pren engideracio la seua distribucié en la societat,
pot culminar en el tractament de les persones camsti@ments, no com una finalitat en si
mateixes. De l'altra, I'aplicacid del principi uiiilrista resulta molt dificil en situacions de
conducta en qué competeixen diverses necessitdifativament diferents.
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3.3) JOHN STUART MILL (1806-1873)

3.3.1) LLIBERTAT | INDIVIDUALITAT

En Al voltant la llibertat la idea de llibertat diberty— analitzada per Mill no al-ludeix al
problema del lliure albir free wil—, siné en particular a la llibertat social i picht propia
dels drets de primera generacid. El nucli del mmlal filosofic no consisteix a elucidar si
I'ésser huma és lliure o no, sind que el seu assaigeja un concepte de llibertat entesa des de
la perspectiva de les llibertats civils, és alditlibertat del ciutada individual davant I'Estat
davant la societat, aixi com el seu estatus eeri dels drets politics. En qualsevol cas,
planteja una reflexio filosofica caracteristical’Btica o la Filosofia Practica, i dins d’aquesta,
concretament en I'ambit de la Filosofia Politica.

En aquest marc, Mill basa el seu estudi sobrébartat en la investigacié dels limits del
poder de la societat sobre l'individu, per la qrada escomet directament la discussio entre la
idea de voluntat general, desenvolupada a parta t#ria del contracte social de Rousseau i
de la voluntat individual, clau del liberalismedsgncadenant de la transicié cap al pensament
politic modern. En el seu assaig, defensa els deet§ndividu, fonamentats en la llibertat
personal, enfront d’'una llibertat general instimnélitzada en el poder de la majoria a través
del govern representatiu. Aixi, la individualitatnstitueix el fonament mateix de la llibertat
del ciutada, entesa com a capacitat per a exetogtsr socials i politics.

3.3.2) DIFERENCIES AMB L'UTILITARISME DE BENTHAM

L’altre ingredient principal del pensament de Mikexplica a partir dels ensenyaments
rebuts de son pare i de Jeremy Bentham, els gamldabatre sobre principis morals i politics
fins a fundar la Societat Utilitarista. Aquest lgatiu apostava pel principi d’utilitat o de la
felicitat del major nombre d’individus com a criteroral i politic, i pel seu Us per a introduir
reformes socials basades en la defensa del gogprasentatiu, el sufragi democratic, la
llibertat d’expressio i, en general, la consecuw#b benestar de la humanitat. Seguint amb
I'ideari de la Il-lustraci, assumia la creencaoseda qual el benestar dels éssers humans i el
progrés social podrien assolir-se aplicant elsrgr@srents adequats.

En la concepcié de Mill, I'utilitarisme defensaf&dicitat com a criteri moral i la felicitat
per al major nombre de persones com a criteriipoHnfront de l'utilitarisme classic de
Bentham, Mill introdueix la concepci6 de la llikart de la individualitat, abans al-ludides. Amb
I'utilitarisme classic, coincideix a defensar elnpipi de la major felicitat, i que aquesta
consisteix a cercar el plaer i defugir el doloroRer a Mill la felicitat no consisteix a cercar i
assolir qualsevol plaer, sind que hi ha una jerargle plaers, perqué alguns sén més
desitjables i valuosos que uns altres.

La idea de jerarquia de plaers culminada en laitiicomporta afirmar que la felicitat no
és sinonima de plaer i implica distingir entretbesle satisfaccio de les passions i la felicitat
com a estat de satisfaccio integral de I'ésser hémaesta distincié atribueix a la felicitat el
rang de criteri de moralitat, circumstancia queng les diferencies entre l'utilitarisme i el
mer hedonisme. Pero, a més, requereix aclarir ercousisteix la felicitat: la descripcié dels
caracters d’'una vida felic conduira Mill a defild@rseua nocio d'individualitat, base mateixa de
la llibertat del ciutada en exercir els seus dsetsals i politics.
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Per a Mill, “el fonament de tota felicitat consista no esperar de la vida més d’allo que la
vida puga donar”, i les condiciosme quae noper a aconseguir-la son I'educacio, la situacié
social adequada, la cultura intel-lectual i I'eiguilemocional. Aquests serien els factors clau
per a assolir 'objectiu d'un ésser huma feli¢ é,pbbjectiu assolible per a la majoria de
persones gracies a I'educacio.

La felicitat, entesa com a fi Ultim de la vida d&dsers humans, no suposa negar I'acceptacié
del sacrifici —o dolor, és a dir, el contrari d&gy—, comporta que el sacrifici solament cobra
sentit com a mitja per a assolir la felicitat darajoria: “La multiplicacioé de la felicitat és,
d'acord amb ['etica utilitarista, I'objectiu de lartut”. En definir allo en qué consisteix la
felicitat, Mill introdueix el problema de les relans entre individu i col-lectivitat, entre interes
individual i col-lectiu: la felicitat social jusitfaria sacrificar part de la llibertat individual.

Aixi, per a Mill la formacié i educacié de la pensopermeten aconseguir formes de vida
individual i social ajustades als principis deilitarisme i, per tant, promotors de la felicitat
com a fi col-lectiu assolible. Al seu torn, aixquereix clarificar el problema de la compatibilitat
entre interessos individuals i interessos coldsciPer aixo, en el seu assAigvoltant de la
llibertat, intenta mostrar com el problema de compaginaressos col-lectius i individuals es
relaciona més amb la llibertat que amb la felicit@ier aixo, en ultima instancia el problema
clau és la llibertat, entesa a partir de la indisidat.

Aquest plantejament també contribueix a matisgrietipi de la utilitat en la seua estricta
formulacié benthamiana, ja que Mill no pretén saatrdefensar la felicitat com a la finalitat
de la vida de I'ésser huma. Més bé pretén defdigsser huma considerat com a fi en si
mateix i en el seu desenvolupament integral, laicacié del qual comporta la felicitat. Amb
aixo, la questio ja no rau a definir la felicitar |gi mateixa, sin6 a elucidar qué és I'ésser huma,
el qual centrara I'atencié en la individualitahila llibertat, en el sentit abans indicat.

3.4) HARRIET HARDY TAYLOR MILL (1807-1858)
3.4.1) CONTEXT COETANI SOBRE CONSIDERACIONS DE GENERE

Les conductes i tradicions de la societat britantaeglexix que va viure Harriet, referents
a les pautes de comportament social de la dorsaeestracades per la moral ultrapuritana de la
societat victoriana de I'época, i per aix0 erensggampre conservadores, convencionalistes,
retrogrades, repressores i masclistes.

El clima politic i social impedia a les dones aatad' educacio secundaria i universitaria,
tot just permetia que aprengueren a llegir i esgriua realitzar certes tasques “propies del seu
sexe”, com brodar o tocar algun instrument muskgralla classe mitjana alta, la supervivéncia
economica de la dona es garantia mitjancant elmmatr o el convent, i solament unes poques
dones solteres accedien a algunes ocupacionsadesul la docencia i al servei domestic, o
bé com a dames de companyia. Tenint en comptedatata de natalitat a Europa en aquella
epoca, superior al doble de l'actual, i 'abséragapolitiques de planificacio familiar i de
metodes anticonceptius eficacos, s’explica aixi,canpartir de I'adolescéncia, les dones
guedaven vinculades quasi exclusivament a la niigieria la crianca durant la major part de
la seua vida.
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D’acord amb aquest model de societat i de viddpiea estava sotmesa a un estatus juridic
reduit. En contraure matrimoni, entrava sota laigogiotestat del marit, per la qual cosa
mancava de drets legals sobre els seus fills edebrseues propietats. Fins i tot per a gestionar
la seua heréencia, i encara que es tractara desyiglsdéns de les quals requeien sobre els fills
barons i, en defecte d'aix0, sobre tutors admaddstrs de la familia. En la majoria dels casos,
els matrimonis es concertaven en funcido dels istee economics familiars, situacio
proporcionalment més freglient i inevitable a mequeal’estatus social era més elevat.

Per les raons anteriors, malgrat que el s&gteconstitui na época de grans avancos
mundials en quasi tots els ambits, les dones esnaartenir al marge del progrés economic i
social. No obstant aix0, algunes pioneres, comHanaiet, van adquirir consciéncia de si
mateixes, de la seua problematica i de la seuaitatpaer a governar les seues vides, i van
comencar a exigir la igualtat de drets amb els BoRer a aixo, reclamaven el sufragi universal
—dret al vot sense distincié de génere—, i per stquetiu se les denominava sufragistes. El
moviment sufragista va necessitar quasi un segldidsme social i politic fins que el dret de
vot per a les dones va ser reconegut per primegeadaea Nova Zelanda (1893), i a poc a poc en
uns altres paisos com ara Australia (1902), Fimnda(i®06), Noruega (1913), Gran Bretanya
(1918) o Estats Units (1920). A Espanya va sernegat el 1931 pel govern de la li
Republica, abolit per la dictadura de Franciscoéoa partir del 1947 i reinstaurat el 1977 en
realitzar-se el referéndum per a la reforma paligjige va possibilitar la transicié6 democratica.

3.4.2)APORTACIONS FILOSOFIQUES.
CONTRIBUCIO AL MOVIMENT SUFRAGISTA

Harriet ens ha llegat molt poca obra escrita andriatexclusiva, encara que el seu destacat
intel-lecte esta clarament present en la practieditat de I'obra de Mill. No obstant aixo, la
seua aportacio filosofica gravita entorn de dosggtames: I'economia politica, a través de la
seua col-laboracié directa i crucial amb I'obraMiléi de la influencia que va exercir en el seu
pensament, i la reivindicacio de la igualtat sagmilitica entre dones i homes, inclosa la seua
plena equiparacio en drets.

a) Economia politica. En les seues reflexionsitaaila els principis de teoria economica
per a aplicar els seus propis raonaments, orieatatigyualtat de drets sense distincions per rad
de sexe, raca, treball o classe social. Va emargrininologia economica per a inferir les
consequencies de I'accés de les dones al mertatbddl remunerat i va valorar la introduccio
en el model capitalista de criteris que afavorigemlistribucié de les rendes a partir de la
igualtat de genere, amb la finalitat d’elevar eleliide vida de la classe treballadora. El
conseguent increment de l'oferta i la competénalaoral, segons Harriet, provocarien
baixades salarials en certes professions i incriameetta. qualitat de I'ocupacio. La produccio,
I'economia i la societat n’eixirien beneficiats.

b) Pensament feminista. La seua principal aportaiéonsistir a unir la justificacié de la
igualtat sexual a I'afirmacié de la llibertat indiual. Va argumentar que la maternitat i la
feminitat sGn compatibles amb tota activitat labopmlitica, i en condicions d’igualtat amb el
génere masculi. Aquest vincle entre el sufragismgualtat de genere en drets politics i
socials— i la desmitificacio de I'afectivitat, femitet i maternitat, va portar a I'eliminacié de la
ficcio domestica, i va conduir al repartiment estdals rols masculi-femeni i pablic-privat, i
va possibilitar 'ocupacio de I'espai public pelea dones, i amb aix0, en Ultima instancia la
seua emancipacio.
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Emancipacioé que Harriet no basa solament en landiracio dels drets de la dona, també
en el desemmascarament dels interessos dels h@mesaptenir una situacio privilegiada.
AcO requereix afirmar I'autonomia individual de d®na, la clau de la qual consistira a
substituir una educacio6 i una vida per a un ghkee,una altra educacio i vida per a si mateixa.
La construccié d’'una individualitat lliure i el seeconeixement individual i social comporta
un “ésser dona”, la idiosincrasia de la qual nasistisca a ser “per a un altre” com a companya
del barg, sin6 en “ésser des de si i per a si Ratei

Aix0 condueix a reconstruir tota concepcié que cmme a la dona una identitat
necessariament marcada pel seu sexe, definit caltne’l i sotmes al baro: per als Mill, els
discursos de l'excel-lencia, la caballerositat im&oginia. La dialectica submissio-llibertat
constitueix el quid de la problematica femeninaiesoldre-la requereix l'afirmacio i el
reconeixement de les dones com a individus lliuieg;a manera de construir una societat
moderna capa¢ d'acabar amb qualsevol esclavitumtenpiar en tant que siga possible el
desenvolupament de les capacitats de tots elsntegsants.
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TEMA 4. TEORIA CRITICA DEL CAPITALISME

4.1) CARACTERS GENERALS DE LA COSMOVISIO MARXIANA
4.1.1) Humanisme

La idea d’ésser huma en el pensament de Karl MEB48(1883) procedeix de dues
tradicions: I'humanisme i el naturalisme. Segonigddicio humanista, I'eix de la investigacio
marxista €s ocupat per un antropocentrisme axml@gr virtut del qual la experiencia moral
de la solidaritat entre éssers humans orientaliargditica del sistema social i de la seua
economia politica. D’acord amb la tradicié natstali la seua concepcio antropologica es basa
en la integracio de I'ésser huma en la natura, lamntieraccio de la qual s’entén configurat el
procés de praxi social culminat en el treball. Ataeeivindicacié de '’humanisme i naturalisme
son clau en la concepcié marxiana, i es funda eoraideracié que I'ésser huma integra la
natura i aquesta, I'ésser huma, ingredients qdesgharquen de les solucions metafisiques de
I'idealisme i del materialisme precedent.

Marx combat la comprensio I'ésser huma com a essaniversal i necessaria. L’economia
politica classica el considerava productor-consamigvariablement igual a si mateix. En el
sistema capitalista, I'ésser huma necessita véadeua forca de treball per a sobreviure, i aco
I'iguala com a productor-consumidor davant la datiePero aquesta no és una igualtat
essencial o conferida per la natura, sin0 genenataricament, derivada de condicions de
produccié sociohistoriques. Per aixo resulta falgeesentar aquesta igualtat historica com a
essencial, atemporal o universal, plantejant uardssma com a essencialment natural, i no
com a resultat historic i social. La sisena telstesé-euerbach resol aquesta quiestio amb claredat,
definint el concepte central de I'antropologia dark “Pero I'esséncia de 'home no és una
abstraccio inherent a cada individu particularvegtable naturalesa de 'home és el conjunt
de les seues relacions socials”. | les relacioasiscson ineludiblement historiques.

4.1.2) Inversio de la dialéctica hegeliana

La critica de Marx a@enomenologia de I'esperge centra a considerar la dialéctica
hegeliana una operacié purament abstracta i noggEdolupada en el pensament. Per aixo,
I'apropiacio hegeliana d’allo real es realitza @rtbnsciéncia, en el pensament pur, i recau en
objectes que també sbn objectes ideals, idees. [lragbjecte de la dialéctica hegeliana és el
Geist que la seua veritable esséncia és ser espesaiiefogicoespeculatiu, per la qual cosa
tots els seus productes seran ens purs ideals [€stactivitats que constituisquen I'estructura
fenomenologica de [l'esperit es produeixen nomeéss ditel pensament, incloent-hi
I'objectivacio o apropiacio racional de la realitBer a Marx, és impossible implementar un
proces efectiu sols en el pensament abstractéegnamenologia de I'esperitom a dialectica
del pensament pur, encobreix i mistifica el pratiéenacio i de supressio de I'alienacio reals
gue pateix I'ésser huma.

A partir d’'aquestes bases, en el tercer dels Bemmscrits d’economia i filosofidviarx
aborda directament la critica de la dialéctica lieaggei de la filosofia de Hegel en general, fins
a distingir amb claredat entre ambdues concepai@iéctiques. La hegeliana es basa en
I'autoconsciencia, per la qual cosa identificare®@d i objectivacio, i per aixo conclou en la
coincidéncia entre la supressio de l'alienacio suaressio de I'objectivacio. La marxiana es
basa en I'ésser huma real, sensible i comproméda seua relaci6 amb objectes; per aixo,
distingeix l'objectivacio de l'alienaci6 —aquests éna espécie d’aquella— i fa coincidir la
supressio de l'alienacio amb la supressié d'unéicpdar i inhumana manera de relacio de
I'ésser huma amb els objectes. Perdo no amb lassiprée I'objectivacio com a tal, que seria
una constant ineludible del fet d’obrar huma.
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Marx pretén reintegrar la dialectica a una funcaiemal o empiricosensible. Convertir-la,
de moments metafisics d’'un procés divi (Hegel) merds formals d’'un procés huma concret i
sensible, per a poder aplicar-los, no de manecekgtiva sind cientifica, no teoricopura sino
teoricopractica. Amb aixo, extrau en el movimeiatitic abstracte de la filosofia hegeliana
I'element que confereix valor a la vida realmentnana, i el distingeix de I'aspecte abstracte
propi d'un procés metahuma. A¢o permet aplicartastria de I'ésser huma les estructures i
categories dialéctiques, les quals adquireixen warasignificat nou, coincident amb el
desenvolupament concret del treball social hunentiiicat per Marx amb I'esdevenir de la
realitat practica sensible.

4.1.3) Materialisme historic

El pensament materialista anterior a Marx era bagot mecanicista. Mecanicista és la
doctrina segons la qual tota realitat natural hacdeprendre’s mitjancant els models
proporcionats per la mecanica, i explicar-se meeamént a partir de les nocions de materia i
moviment local. Quan el materialisme és mecanjcistanta explicar la realitat solament
mitjancant matéria i moviment, nega a alldo meotal €specificitat no material i sol culminar en el
determinisme, amb els seus correlats d’absolutkildat de predir els estats fisics subseguients
i negacio de la llibertat de I'ésser huma.

El materialisme historic de Marx i Engels divergdel mecanicisme ara mateix esbossat.
Enfront d’una teoria merament naturalista de I'entpropia del materialisme mecanicista i
abocada al determinisme fatalista, per al matemihistoric I'entorn natural és modificat per
I'acci6 social de I'nome, pel treball entés comraxp Amb aixo, la relacio viva i interactiva
entre subjecte i objecte, substanciada mitjandanekeall, s'introdueix en la base material de
I'esdevenir, gracies a la qual cosa el subject Bron també integra el mén. En consequiéncia,
I'ésser huma és concebut com a ésser historic angtvactor que satisfa les seues propies
necessitats en I'entorn a través del treball, cfimmen Marx i Engels el Capital “[L'ésser
huma] posa en moviment les forces naturals debgganisme, bracos i cames, cap i mans, per
a apropiar-se la matéria natural en forma utillezgder a la seua propia vida. Mentre que per
aquest moviment influeix i modifica la natura extera ell, modifica alhora la seua propia
naturalesa”.

Per al materialisme historic, la cognicio coment & intuicid i no amb el concepte que
la reprodueix, com considerava l'idealisme: pet,t@m pensar solament cal partir d’'allo
sensible. El materialisme precedent culmina ambkemBagh, per a qui el coneixement ja
comenga amb la intuicio; perd solament com a sétaibontemplativa o passiva, perd sense
que hi haja accio, ni, per tant, activitat practica mera intuicié entén la sensibilitat com a
activitat humana sensible, perd com a contemplacitiva i no com a praxi, i per aixo el
materialisme anterior solament compren la intuscta la forma de I'objecte; el materialisme
historic comprén la intuicid subjectivament, ésraabm a praxi o activitat humana sensible.
El materialisme historic inclou ara el factor dectivitat humana, i a més dins del coneixement
sensible, immediat, és a dir, com a cognicio ihimdgica. Amb aix0, considera la sensibilitat —
ara incloent-hi I'activitat humana practica—basal el coneixement, una mica distint de la
mera intuicié contemplativa, de la mera contemplaieptiva i reproduccié passiva.
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Incloure I'activitat humana practica en la baséadmgnicié permet I'accés al materialisme
de la categoria “treball” i la converteix en l'antiea mediacié entre subjecte i objecte,
ingredient que identifica definitivament el matksime historic. El materialisme precedent, en
prescindir del treball com a activitat humana ndofia de la relacié subjecte-objecte, la
desequilibra cap a l'objecte fins a incérrer enmelcanicisme. Per al materialisme historic,
l'activitat humana és objectiva —externa a la camsia—, pero també la mediacié subjecte-
objecte, mentre esdevé, integra el mén exteriombEael mon exterior que constitueix la
mediacio laboral subjecte-objecte existeix ambpeddencia de la consciencia, i per aixd no
apareix ni nomeés sota la forma d’objecte ni nonoés I de subjecte, sinG que representa la
mediacio reciprocament influent entre subjectgaatb. Amb aix0, Marx formula @athosde
la praxi transformadora de la realitat, de I'atitvrevolucionaria o practicocritica de la natura,
el factor subjectiu de l'activitat productiva.

4.1.4) Economicisme: critica de I'economia politiccapitalista

Mentre Feuerbach s’havia limitat a la critica dedkgio, Marx estén la seua critica a
I'organitzacio social, determinant de la forma '@stiat, i després a I'Estat mateix en la seua
Critica de la Filosofia de I'Estat de Heg@l841-1843). De la distincid hegeliana entre tatie
civil i Estat, Marx desenvolupa una consciencianéatica absent en la filosofia precedent, i la
qual en el pensament marxia acaba sent conscigiit@a de 'economia politica. En els seus
Manuscrits Marx parteix de Feuerbach, perqué aquest coiwvélderelacio de 'home amb
I'hnome” en el principi de la teoria. Pero va mé#iderquan deixa de descriure aquest vincle
com una relacié antropologica abstracta i formura aritica de I'autoalienacio humana —
traslladada de la religié a 'Estat— que penetrarjal caire economic mateix de l'alienacio;
I'alienacié economica derivada de I'alienacié deball huma.

La culminacié d’aquest transit des de I'abandé 'dente general de Feuerbach cap a
I'economia politica té lloc eha sagrada familig1844-45), la qual designa ja el capitalisme
com a la font d’aquesta alienacié ultima i mésnisée En lloc de 'home generic de Feuerbach
amb la seua inalterable naturalesa abstracta, isoage un conjunt de relacions socials,
canviant historicament i caracteritzat per 'antagme de classe. Es desvetlla aixi una
alienacié que abasta ambdues classes, explotadeplatada, com la forma més intensa
d’autoalienacio i objectivacio, ja que s’assenyalproduccio classista basada en la divisio del
treball com a la font mateix de l'alineacio. En segiencia, han de ser analitzats els processos
subjacents a l'alienacio.

Els éssers humans dupliqguen el mon real en un ditreal perquée posseeixen una
consciéncia esquingada i desiderativa. Pero, tareista com el seu reflex religios son causades
per una escissié terrena, és a dir, una escissial.sbes relacions socials mateix estan
estripades i dividides, mostren classes dominasatmeses i la lluita entre elles, aixi com les
nebuloses ideologies de les dominants —superastabet de les quals la religiosa és
solament una més. La tasca pendent rau a trobeaulsa terrena de l'alienacidé humana
culminada en escissi6 i estrip, la seua base s@mhlpresent en “un més aci”, enfront de
'encara “més enlla” antropologic-abstracte de HFeagh. La critica radical de la religié només
avanca fins arribar a, mitjancant la praxi revanéria, una concepcido que no requerisca
il-lusions. Al seu torn, aixo suposa localitzacdasa terrena com a la clau del fantasiat problema
divi, i aixi s'arriba a desvetllar 'abans ocultgplicacio economicomaterialista exposaddEén
Capital

En definitiva, I'analisi veritablement radical dautoalienacio religiosa, de I'opi inhalat per
la consciencia del poble, comenca per la criticka deperestructura ideologica, perod continua
amb la critica de I'estructura de I'Estat i ha diaar finalment en 'ambit de la infraestructura,
caracteristic de I'economia politica. Solament poti assolir-se una “antropologia real”, entesa
com a intel-leccio cientificosocial de la relaaindre els éssers humans i amb la natura.
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4.2) LATEORIA DEL VALOR TREBALL.
ALIENACIO. LA PLUSVALUA

El valor d’Us d’'un bé és la seua aptitud per afmtuna necessitat. El valor de canvi d'un
bé és determinat per la quantitat de treball soeial necessari per a produir-lo. Segons la
teoria del valor-treball, sent impossible una campga quantitativa dels valors d’Us de dues
mercaderies diferents, sense establir un patré ésuna arbitrari i abstracte, aquest és
determinat pel valor de canvi. Es a dir, pel tedigsreball socialment necessari per a produir
les mercaderies comparades sota les mateixes msdsncials de treball. Aquest valor de
canvi és independent del seu valor d’'Us.

En la societat capitalista, la forca de treballigs mercaderia com qualsevol altra. El seu
valor de canvi equival al temps de treball socialnmecessari per a produir-la, o siga, al valor
dels béns necessaris per a la subsisténcia dalladdy i la seua familia. Pero a diferéncia
d’'unes altres mercaderies, la forca de treballareind al valor de la mercaderia un altre valor
afegit, una plusvalua. Aquesta sorgeix de la gizmte treball que excedeix del necessari per a
reproduir el valor de la forca de treball empragiagoproduir 'excés.

El capitalista que contracta un obrer compra leadeuwca de treball (capacitat per a
treballar durant un horari), no el seu treballpfelducte de I'is d’aquesta capacitat). Com que
la jornada laboral excedeix el temps de trebalessari per a reproduir el valor de la forca de
treball, es genera una plusvalua de la qual s'@prepcapitalista. Aquesta és la clau de
I'explotacié inherent al sistema capitalista, Ealacio per part del capitalista de la plusvalua
generada pel treball de I'obrer.

L'alienacio constant de la plusvalua generadarpbhtl de I'obrer, per a aquest comporta
la seua alienacio, perque la seua forca de trebddl vegada val menys com a mercaderia en
relacié6 amb les mercaderies que ell mateix prodli€x Gltima instancia resulta desposseit de
la seua consciéncia i personalitat com a ésser,hamia la qual cosa queda reduida la seua
condici6 a la de mercaderia.

Si per a Hegel “alienaci¢” significava meramentdaeié d’allo real”, Marx va aplicar el
terme en I'ambit materialista de les relacions dmlyccio i, en concret, a les relacions de
propietat privada i a I'explotacié del proletariat, assenyalar I'alienacié en les distorsions que
causava l'estructura de la societat capitalisttaamaturalesa dels éssers humans i en la seua
consciéncia respecte de la seua propia perceptadsdeietat.

4.3) EL MATERIALISME HISTORIC.
INFRAESTRUCTURA | SUPERESTRUCTURA

La concepcié del materialisme historic propia dendVigarticula basicament amb aquests
conceptes principals:

1r SuperestructurdJperbal): bastiment institucional i ideologic de la soateformat per:
a) Conjunt d'institucions juridiques i politiquésstat, dret, societat civil, etc.
b) Formes de consciencia (religioses, artisticfuesofiques).

2n InfraestructuraBasig: és I'armadura economica de la societat, detemaimper:
a) Forces productives: mitjans de producci6 (a#sa), tecnologia, treball, capital, etc.
b) Relacions de produccid: diferents maneresisadisstoriques d'organitzar les 2es, a).
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La superestructura depen de la infraestructurase leaonomica real, és a dir, de les
relacions productives establides en el si de cadatat historicament considerada. Per aixo,
les formes de consciéncia superestructurals s@iegroe cada sistema de producci6 i estan
condicionades per aquest. Ates que els mitjansatkipcidé sén propietat privada de la classe
dominant, se segueix que les formes de conscidhoia societat (art, religio, filosofia, etc.)
constitueixen la ideologia dominant, és a dirogljent de representacions mitjancant el qual la
classe dominant d’una societat articula la seuaoasio.

4.4) ESCRITS SOBRE ECONOMIA. SIGNIFICAT BASIC

L’'obra de Marx esta jalonada per escrits sobre@oan Manuscrits economics i filosofics
(1844),Treball assalariat i capita(1845),Grundissg1857-1858)Contribucié a la critica de
I'economia politica(1859),La tecnologia del capitgll861-1863); finalmenkl Capital (1864,
Llibre 1), podria ser considerada la culminacidats, i de la seua obra com a intel-lectual.

El Capital és un tractat critic sobre I'economia politicdgred’especificitat historica de la
societat capitalista i sobre el funcionament dselaa estructura economica. Després del seu
diagnostic de les causes d’'explotacié dels individn la societat de la seua época, i en la
mesura en qué Marx considera que la infraestructa@omica constitueix I'element
condicionant de la societat i de les seues forneesaisciéncia, la critica de I'economia
politica ha de ser el punt de partida per a conapeela societat moderna i explicar el seu
funcionament a través de les relacions de dominentée les classes, entre proletaris i
burgesos.

D’altra banda, a diferéncia dels escrits filosofiaarientats per una finalitat politica, aquest
tractat correspon a la part més genuinament @antié I'obra de Marx. La seua contribuci6 al
coneixement sobre economia té un interés histacvialor teoric inquestionables, els quals no
han de resultar desdibuixats pel caracter, noctantific sind6 més aviat ideologic, propi dels
escrits politics redactats al llarg de la seua.vida

4.5) ESCRITS POLITICS. SIGNIFICAT BASIC

L'obra politica més influent entre els diversosrigscdeguts a Marx, redactada en
col-laboracié amb Engels per encarrec de la Llga @Gomunistes, és Blanifest del Partit
Comunista(1848). Encara que pressuposa nocions filosofigpaesnomiques recurrents en el
seu pensament, manca de finalitat teorica o digmtipretén més aviat assolir un efecte emotiu
0 propagandistic entre els destinataris i lectoes,a cridar a les classes explotades de la
societat a la revolucio.

Les seues idees principals serien aguestes. laaiidtuna societat és determinada per la
seua infraestructura, de la qual deriva la seuadura politica i ideologica. Una vegada sorgides
les classes socials sobre la base de la propiatatia i I'explotacié, la historia de les societats
és la historia de la lluita entre les classes ¢xqtwes i les explotades. En la societat cap#alist
I'emancipacié del proletariat significara I'emarag de tota la humanitat mitjancant una
revolucio comunista destinada a abolir la propjeti&da burgesa, les mateixes classes socials i
'Estat. La dictadura del proletariat constituitea fase de transicié revolucionaria entre el
capitalisme i la societat comunista.
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TEMA 5. LA CRITICA DE LA METAFISICA OCCIDENTAL

5.1) CONTRA EL DUALISME PLATONIC | EL PLATONISME CR  ISTIANITZAT

Segons Nietzsche (1844-1900), la filosofia cristi@a platonisme per al poble, una versio
vulgaritzada de l'escissié platonica entre un nmeldigible i un altre de sensible. Segons
l'autor, aquest rerefons intel-ligible o conceptéalsolament faula, una elaboracié humana
ficticia. Pero, a més, el dualisme platonic implicea valoracio moral: el moén intel-ligible i
“vertader” no solament és distint del sensiblels,feambé és preferible, perqué inventar un
altre mén solament té sentit si el mon inventatnéer. La filosofia de Platé cristianitzada
il-lustra un gran ressentiment sobre la vida, exgfien el nihilisme, perqué el dualisme platonic
no desdoblega el mén sensible per a criticar-efarmar-lo, sin6é per a abandonar-lo en canvi
d’'un mon intel-ligible sense vida; és a dir, ervcdrl no-res.

Aixi, a partir d'aquesta escissio platonica del midnFilosofia, la Religid i la Moral
construeixen una imatge edulcorada i falsa dedfébsima, i s’erigeixen en instrument
repressor de la vida. Cal la reconciliacio de &édsuma amb si mateix i el rebuig del seu
ressentiment davant la vida, perqué la mateixadaom ara I'ésser huma es pensa a si mateix
reprodueix aquesta dualitat entre cos —experiesaraible— i anima —rad intel-ligible—, i
valora exclusivament alldo que domina el cos. Amhaebuda, I'anima és tan sols un pur
mecanisme controlador de les passions corporatpi@@er a la Religio les tres passions que
destrueixen la virtut de I'anima sén mon, dimorgarn. La raé ha de sotmetre aquestes
passions.

Aquesta divisio entre el mon intel-ligible vertadel mon sensible aparent és simptoma de
decadéncia, evidencia la malaltia que pateix lubccidental. La causa d’aquesta malaltia
rau en l'aclaparador domini de la racionalitat enifrde l'instint i en el triomf del concepte
enfront de la vida, concretat en I'hostilitat ilda i a considerar “I'haver de ser” com a I'nica
moral. Aquest procés de decadencia és fruit deplaessio dels instints, repressié assentada en
la confianga exagerada en la rad i en el desaledfitsentits. Per a Nietzsche, aquest ésser
huma malalt de decadéncia, afligit d’afeblimentlalevida per excés de mon intel-ligible i
asfixia del mén sensible, ha de renaixer i sestemdit en el superhome.

La generalitzaciéo de la decadéncia i I'afeblimeatla vida converteixen la formacio
educativa en un mer instrument d’uniformitzaci@msticacio de I'ésser huma al servei de la
mediocritat i la submissid. Aixi, es generalitzadibilitat del mediocre, perque I'educacio
orientada a la normalitzacioé suprimeix allo distaild excepcional i genial, trets vinculats a la
diferéncia. Per aix0 la debilitat i la mediocrislien amb la castracié de I'activitat sensible
per a eliminar allo d’especific en la persona,rigmiest motiu Occident ha desenvolupat una
cultura de la descomposicio i dels residus. Coldraiun metge, el filosof ha de diagnosticar i
guarir la crisi cultural de valors que emmalaltaisocietat. Pero aquesta decadencia social no
es combat amb institucions, requereix la lucidésaadnova mirada capa¢ d'advertir els
simptomes de disgregacio presents en la culturaiRe la patologia de la cultura occidental
no es guareix amb meés cultura, sind amb més vida.
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5.2) EL NIHILISME, CONSEQUENCIA DE LA METAFISICAPL ATONICA DUALISTA

Nietzsche usa el ternmghilismeamb dues accepcions o sentits:

1r En sentit negatiu, designa el llarg procés aadkncia de la cultura occidental iniciat
amb el socratisme, prolongat amb el platonismdmioat en la religid jueva-cristiana. La
decadéncia és fruit d'una inversié de valors, pedps de Socrates la vida ha estat posada al
servei de la rad, en lloc de posar la ra0 al selwda vida. El cristianisme, per assumir valors
de submissio, resignacio i culpabilitat, va accanfaguest intel-lectualisme i va provocar el
ressentiment contra tot allo vital. La consequehaiastat la formacié d’'una moral d’esclaus i
d’'una metafisica de botxins, impartida pels sadsrdén aquest sentit negatiu, nihilisme
significa 'esséncia de la tradicio jueva-cristigolatonica.

2n En sentit positiu, el nihilisme desemmascaréatdss valors desenvolupats a partir del
platonisme cristianitzat. En proclamar “Déu ha ihaes desvaloren aquells valors abans
considerats suprems, com ara la immortalitat,riéts, el pecat, la culpa, el remordiment, etc.
El nihilisme té aixi un sentit positiu, perqué ates com la destruccio dels valors tradicionals
per a la seua substitucid, apareix com l'estatimidanment dels esperits forts en la seua
negacid activa dels falsos valors elaborats perulaura occidental a partir del dualisme
platonic, i prepara amb aixo I'imminent advenimeet superhome. El reconeixement ple de
labsencia de sentit en el platonisme cristianiggata condicio previa per al sorgiment d’'un
nou sentit. En el seu aspecte positiu, nihilisrgeifita accid desconstructora dels falsos valors,
en mostrar que, fora de la vida, realment no hidéars fundats i, amb aixo, la necessitat de
transvalorar els antics.

Nietzsche qualifica el cristianisme com a versidgau del platonisme pensada per a
adoctrinar i ensinistrar el poble, per la qual coganta eliminar la passié considerant-la
dimonial. El seu remei consisteix, segons termgialaietzscheana, en el castralisrs,a dir, a
extirpar o exterminar la passié per a reconstmigsser huma incomplet, castrat d'alld que li
pertany; la sensualitat, la passio, I'ansia de daa® i venjanca, etc., trets projectats pel
cristianisme fora de I'ésser huma per a elimingrd@borant una imatge deficient de la humanitat
i de la vida conduents a l'hostilitat, visible ehsermé de la muntanya (“Si el teu ull
t'escandalitza, doncs arranca-te’l’). No es pret@acar creativament I'organ de la visio, sind
castrar-lo, amb un mecanisme que Nietzsche qaabifien a “moral de ressentiment”, com a
castralisme.

El nihilisme és I'expressio del ressentiment, uegacio que plasma la debilitat enfront del
moén. Per contra, la felicitat és un ideal que opet@ncant I'eliminacié d’allo que contradiu
la privacié, i construeix una imatge de I'ésser auassentat en lideal de fortalesa, de
I'afirmacio i reconciliacid, no condicionat perfarmulacié de I'haver de ser. En l'interior del
nihilisme batega una contradiccio; el que és ndehser i el que ha de ser no és, per no poder
ser aconseguit. Aquesta contradiccio es concreteasinalisme, en el fet d’arrancar, en el
ressentiment, propis de la moral eclesiastica,etgnd extirpar el fons no intel-ligible de
'anima i no a estilitzar hedonisticament les passhumanes.

Per a Nietzsche, I'error és la moral, i és un exspecific amb el qual no ha de tenir-se cap
compassio. Es una moral concebuda eoinatura terme vinculable ametafisica allo
més enlla de la natura al final es converteix enrad a la vida. L'error és la moral cristiana,
com a producte cultural de I'escissio metafisideessxperiencia sensible i rad intel-ligible, i la
superacio de la Metafisica no només és la supetagid construccié logica o conceptual, a
més a meés implica proposar una moral alterna@vandral del superhome, de 'home capac de
superar la moral com a antinatura.

1 Del verbcastrar.
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5.3) LA IDEA NIETZSCHEANA DE CULTURA

La cultura reconciliada amb la natura és considepaditiva i recomanable, mentre que la
construida d’esquena a la natura és consideradévaegmenyspreable. “Natura” significa aci
embriaguesa de I'experiéncia dionisiaca; Eros, cajgiansa, festejos, alegria, etc. Aixi
concebuda, la cultura duu a la natura i la natulajndissociable preséncia d’Apol-lo i Dionis,
referents expressius dels instints artistics datiara.

Tota organitzacio sociocultural requereix una mamkeducar o formar l'individu; pero
guan aquesta s’institucionalitza, tendeix a araguds seues potencialitats subjectives, distintes
de la seua preparacio intel-lectual o academicaniide Nietzsche defensa en la seua obra el
desenvolupament no academic, no institucionalitzaitodox, de les capacitats subjectives de
I'individu, perque el sebildung no ofegue la seua idiosincrasia. D’aci la seuatérxia que
I'educacié ha de prevaldre la importancia de lesaals | de fomentar la vocacio abans que la
professionalitat.

El dionisisme grec roman subjecte a fre i a meoiecculturals, simbolitzades en Apol-lo,
mentre que els barbars viuen el dionisisme de raatembocada i cruelment voluptuosa. Aixi,
la suma de pulsié natural i cultura barbara corapelrtetorn a la natura, mentre que la suma
de pulsio natural i cultura grega comporta la kaati6. El dionisisme barbar regressa a allo
instintiu, el grec potencia allo cultural mitjantda simbolitzacio i la sublimacié artistica.
Dionis simbolitza I'expressié suprahumana de lasipuhatural, i les seues manifestacions
proximes a la animalitat es concreten en formelsabas, mentre que les sofisticades, en les
gregues.

Culmina les reflexions de la tradicié literariamgana prévia sobre kildung afirmant que
la cultura grega presocratica i la veritable caltgermana presenten elements que, si es
rastregen les continuitats historiques, manifesiteiiituds fraternes observables mitjancant la
musica. Quan aguesta no s'escolta 0 s'accedeixuestgamb criteris estetics erronis, es
culmina en una formacié deficient i torta. Aixi, tha renaixer una cultura tragica i dionisiaca
que supere el temps de 'hnome socratic i teorla, seua cultura d’allo etern i sublim. La
cultura germana ha de ser plantejada des d’'unadarals seus origens grecs classics —basats
en les veritables fonts de 'Esser; il-lusio, vdtim dolor—, retorn impulsat per la saviesa de la
nova filosofia i musica, per a evitar la reduc@dalcultura dildung produida per 'academicisme
de les institucions d’ensenyament.

El problema de la cultura occidental consisteixoddr-se en mans d’homes teorics,
doctes o erudits, I'experiéncia vital dels qualssetra només en l'estudi, i els coneixements
dels quals s6n merament teorics i enciclopedicdroBin d’aquesta cultura socratica i
teorica, Nietzsche reivindica la reinstauracio d'wultura grega presocratica basada en
I'art i en I'experiéncia estética i tragica comaarha de vida. La Modernitat esta marcada
per la cultura neoplatonica, per l'ideal d’homerite@quipat amb elevades forces cognoscitives
al servei de la ciencia, i pel model de Socrates;axo les institucions educatives presenten
I’'home culte com a home docte. Aquesta cultura lagmica requereix un estament d’esclaus
per a perpetuar-se, pero en la seua consideradgitista de I'existencia, nega la seua necessitat.

Certes personalitats grans han sabut emprar askangat I'instrumental cientific per
a mostrar els limits i el caracter condicionataeieixement, i negar aixi la pretensié de la
ciencia de posseir validesa universal i il-limitaflguest coneixement introdueix la cultura
tragica, que reemplaca la ciencia per la saviesa &aneta suprema, es torna cap a una
imatge total del mon i intenta aprehendre en ékm&iment etern com a sofriment propi.
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5.4) LA IMPORTANCIA DE L’ART | DE LA CONCEPCIO ARTi  STICA

Per a Nietzsche, la filosofia anterior ha genemataneixement desesperat, pretén un saber
depurat de l'error en el qual la passié per lataessta al servei de I'estabilitat. A aquesta
concepcidé oposa el coneixement tragic, capa¢ dendorfiavidesa desmesurada de saber
sense abalancar-se immediatament sobre la ciémeiazoncepcid de coneixement alternativa
perque esta mancada d'obsessié per I'eliminacibeder. El coneixement tragic pretén una
nova vida, i per a aixo restableix I'estatus fifasde I'art, el qual, per correspondre a I'amlat d
laparenca, havia estat sotmes per la filosofixquent al coneixement i a la veritat. L'art
potencia la vida i ha de ser alliberat de I'opcedsi la veritat i el coneixement.

L’art seria la forma d’expressié exuberant de kegshir i la transfiguracio de la vida i la
voluntat de poder en les seues meés altes manifesadta valoracié de l'art s'acompanya
amb una degradaci6 de I'estatus concedit perdicidaa la veritat; argumentant en contra de
Platd, per a Nietzsche la veritat no és absoluttenna, sind que depen de I'esdevenir. Planteja
aixi una logica dual de la vida, conceptualitzadpagir de les idees d’estabilitzacio i
increment: I'estabilitzacié implica incloure el ampte de veritat, i I'increment remet al
concepte d'art. La veritat i I'art tradueixen ebt®oimpuls vital, expressen respectivament el
taranna o I'esperit apol-lini i dionisiac, i renmete la realitzacié de la vida en les seues més
altes possibilitats vitals. Aixi concebut, 'art@gn harmonia amb I'esdevenir, queda al servei
de la creacio i de I'obertura de possibilitats,letgples magnifiques possibilitats del caos propi
de I'esdevenir.

En la filosofia de Nietzsche, art no és solamendlypccid opoiesis ni tampoc allo fet pels
artistes, ja que la seua concepcio l'allibera dstética, de la consideracié com a experiencia
de contemplacio d’'objectes per al gaudi estétia. @t €s I'esdevenir creador que funda i obri
noves perspectives, I'esdevenir creatiu d’hom esela propia biografia obrint possibilitats
d’experiencia vital. EI fenomen artistic no estagabut a partir d’'una disciplina —Estéetica—
o quefer —poiesis—, remet al joc caodtic mateix de la vida i de legehir.

Per aixo la seua filosofia estableix una relacigenérquica entre veritat i art, freturosa de
subordinacio, ja que ambdds han de respondredgitaalmés profunda de la vida. La voluntat
de poder anima la logica vital i té dos extremsseovar i augmentar. La conservacio remet a
la veritat i 'increment, a l'art, mentre que ambdjuarden harmonia amb I'esdevenir. Allo
important és una muatua correspondéncia entre slexteems: solament atenent ambdds, la
voluntat de poder organitza creativament el mdrmlisposa com a objecte de la seua intencio.
Amb aix0, remet al doble pol de I'increment i lanservaci6 de la voluntat vital.

Comptat i debatut, Nietzsche atribueix a I'artuadié social d’obrir noves possibilitats per
a l'elaboraci6 creativa de la propia vida, ja qugaaitza la realitat sensible, assigna valors a
I'experiéncia sobre la natura i el mén, introdugigefinidament noves perspectives i ens
condueix a la revelacié de les coses. Per aix@eghart no com a sinonim d’estética, sind
com la instancia suprema que remet a la logich déda voluntat de poder i salvaguarda
I'esdevenir mitjancant la revelacio, a través dbedrtura al coneixement de I'Esser tal com es
manifesta en les seues diferents aparicions.
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5.5) LA IDEA DE SUPERHOME

En la filosofia de Nietzsche, la nocié de superhamaeifesta la necessitat d’anar meés enlla
d'un mateix, la qual cosa implica tant trencar drabterior com ara oferir una alternativa
diferent, capac d’emplenar I'espai deixat per lsagearicié del mon suprasensible platonic. La
inversié del platonisme suposa una transformacid'édser huma, i per aquest motiu el
concepte de superhome expressa el punt suprenrminankt en el desenvolupament de la
humanitat. Per aix0, el superhome és la superacl@lim home. L’Ultim home significa la
consumacioé del nihilisme en sentit negatiu.

L'esdevenir de la humanitat ha arribat a un estatdesenvolupament on es planteja
I'eleccio entre I'Gltim home que agonitza i el stmene que desperta. Amb I'dltim home, el
mon empetiteix, perqué tot esta concebut a escataia. Durada i intensitat de la vida sén
inversament proporcionals, i ’home menut prefel@igdurada. Per aixo en el platonisme cristia
la malaltia és valorada com un pecat, perqué tramtal’axioma de la durada indefinida de la
vida. Per aix0 I'Gltim home requereix farmacs igires per a consolar-se i escapar d’'una
guotidianitat abusiva que priva I'ésser huma d'gll@ realment és, un ésser per a la vida. Per
aixo, el treball sense vocacio que potencie langig&és un simple passatemps imposat per la
supervivencia, en el qual un ésser huma sense anidtino posa la seua vida, i per aquest
motiu no constitueix una font de realitzacié peasanprojeccio, sind un peatge molest per a la
propia vida.

La imatge del superhome concorda amb linstantcd'aa’alguna cosa nova i diferent
augurada pel profeta Zaratrustra, un estadi nda igiosincrasia d’humanitat desproveit de la
imatge d'ésser huma tracada per la tradici6 filoaoS’anuncia aixi I'arribada del superhome
o Ubermenschen qué el prefixJber significa ‘més enlla de’, per a expressar la seymcitat
de ruptura i novetat, de creativitat respecte atlehantropologic defensat per la filosofia
precedent. Encara que després el nacionalsociakdemeany va intentar apropiar-se del
concepte de superhome per interés politicoidegl@yiperhome no significa 'home ari o
jerarquicament superior per motius etnics, sinesE¢ huma que viu i coneix més enlla d’allo
suprasensible, que supera i transcendeix el mdtligible platonic per a descobrir la
capacitat de creacio i afirmacio que I'tltim horaprimia.

Si I'ditim home era la conseqiéncia del nihilisnmesentit negatiu, el superhome és la
conseguencia de la ruptura amb I'estadi antropolagterior: “L’home és una corda estesa
entre I'animal i el superhome”. La seua grandeseEan pont i no una meta, és un transit i no
un ocas. Aixi, 'ésser huma és concebut com a pridicéansicid, no com a estat ni substancia,
com transcorre entre I'animal i el superhome eesgant procés de transformacio, el punt
final del qual és el superhome mateix. No és ungegegur siné que descansa sobre el buit de
I'abisme, perqué es juga continuar en I'abismeadmimalitat o accedir a la meta reeixida del
superhome. Ara tot és risc, atzar i aventura, seglr trajecte de la rag0 intel-ligible.

Per a transcorrer a l'altre costat de la cordansbpero, cal enfonsar-se en l'ocas del
nihilisme en sentit negatiu. Es a dir, el naixemeelt superhome pressuposa la mort de
Déu, i aquesta al seu torn, la destruccié del mktwe: “Morts estan tots els déus. Ara volem que
visca el superhome”. Els déus i el superhome Seeri entre si, no poden conviure ni
reconciliar-se. Quan el superhome apareix, ha éthdesaparegut ja el mén suprasensible
de les idees i el corresponent a la divinitat. lda\del superhome consisteix a ressuscitar
allo que els déus mataven en els homes, i a miiague els homes pretenien ressuscitar i
veure viu en els déus.
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TEMA 6. EL DESCOBRIMENT DE L'INCONSCIENT

6.1) EL PENSAMENT DE FREUD: REREFONS GENERAL | EVOL UCIO

Tota I'obra freudiana es desenvolupa a partiretedixos constitutius de la seua nova teoria:
un procediment d'investigacié dels processos msguin métode terapeutic en el tractament de
la neurosi i una serie de conceptes reivindicatsaoientifics. L'elaboracié d’'una metapsicologia,
terme que designa els processos conduents a trditdeeconsciéncia, marca la dinamica de
la investigacio psicoanalitica i les fases delmmsament:

la Correspon a la constitucié de I'edifici teonicld metapsicologia, a través de I'estudi de
les formacions de l'inconscient estructurades lambdel concepte de repressié i la teoria de
la libido. A aquest primer periode corresporien interpretacié dels somni€l900) La
psicopatologia de la vida quotidiand904) iL’'acudit i la seua relaci6 amb l'inconscient
(1905).

2a La teoria metapsicologica es desenvolupa arnnkréaluccié del narcisisme i I'aplicacio
de la teoria psicoanalitica a I'estudi de les é&nde I'esperit. Am@otem i tab((1913), tracta
d'interpretar els components de la vida social ladeultura, estableix un paral-lelisme entre la
vida psiquica dels pobles primitius i la vida desirotics, i intenta explicar I'origen del tabu de
lincest i del totemisme com a fets coincidents desbprohibicions edipiquemtroduccio al
narcisismg1914) suposa un canvi fonamental en la topicdalekn la concepcio de la libido.
En parlar d'una eleccio d'objecte de tipus narasid-reud introdueix el concepte de
narcisisme primari i assenyala la constitucio dileal del Jo que actuara com a censor.

3a Reorganitzacio definitiva de la metapsicologiaduida amb la publicacié dées enlla
del principi del plaure(1920). Aquest “més enlla” dels processos incemssiformulats per
Freud s’estén també a I'ambit de les pulsions, babee la qual construeix la seua teoria. La
compulsié cap a la repeticio questiona la preengiaegtel principi de plaer i polaritza la vida
psiquica a partir del principi de vida i del de mBrosi Thanatos Aquesta revisio s’expressa
també en la formulacié d’'una nova topica del psiongi huma. E&l Jo i 'Allo (1923), I'eix
del conflicte no s’estableix entre el conscierihtbnscient, sind entre el Jo i I'Allo reprimit i
per aixo separat del Jo. En el nivell estructdialldo reprimit i l'inconscient ja no estan
assimilats. Al Jo se li oposa ara una instancisignal inconscient, I'Allo, i un ideal del jo o
Superjo, instancia de la repressio d’on procedeigriment de culpabilitat.

Amb Psicologia de masses i analisi del d®21), complementa les seues tesis exposades
enTotem i Tabu la conclusio del seu assaig sobre el narcisisméractar d’analitzar I'ideal
individual i social com a creadors dels vinclesiaec gracies al procés d’identificacié que
potencien. Freud introdueix aixi el punt de visgtd'objecte en la psicologia social i renova les
seues perspectives en estudiar aquell aspectegigiglie sosté I'imaginari col-lectiuavenir
d’'una il-lusi6 (1927) iEl malestar en la cultur§l930)representen les obres que culminen la
seua teoria de la cultura, entesa com a procésvilizario al servei d’Eros. La religio
s’analitza, en relacid a aquest procés i pels pmEs continguts, com a prolongacio de les
il-lusions més arcaiques, expressio d’'uns desitfastils projectats en la vida adulta.

Els efectes de I'obra freudiana en el saber soéseer huma poden definir-se com una
revolucio de la concepcio del subjecte, i s'intagegtre les “tres ferides en I'amor propi” de la
humanitat. Si Copérnic va acabar amb la il-lusgremogica, assignant a ’'home i ala Terra la
seua posicio relativa en I'ordre de l'univers, splés Darwin acaba amb la il-lusié biologica
reinserint 'ésser huma en l'arbre dels éssers Hreud va acabar amb la il-lusié psicologica,
transformant el jo, en inserir en el psiquisme atguielea d’una alteritat interna, I'inconscient, i
trencant aixi la unitat del subjecte en relacio ahd®u saber i la seua veritat.
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6.2) L'INCONSCIENT I EL SEU SIGNIFICAT

Probablement la principal aportacié de Sigmund @&réi856-1939) va consistir en
I'establiment de I'inconscient. Després d’analitdarant vint anys les neurosis, va tractar
d’explicar-les a partir de l'etiologia sexual, ésds, assenyalant la importancia de la
sexualitat com a causa ultima de la neurosi, iefobcom a escenificacio transformada de
la representacio en la conducta dels fantasmedeséy no realitzat. Aquest plantejament
el va conduir a detectar el complex d’Edip, comdlid’idees, emocions i tendéncies
generalment reprimides que son originades perte&viencio del pare en la relacio del
xiquet amb la mare, perque interfereix la inclidasexual del xiquet cap a la mare i causa
I'hostilitat cap al pare. Amb la deteccié del compt’Edip —i el seu correlat en les filles,
el complex d’Electra—, Freud inicia el descobrimelet I'inconscient, que fins llavors
significava mera abséncia de consciencia.

Per a Freud, tot acte huma, fins i tot el somhvegb, té una causa, les manifestacions de la
qual depenen d’'un mecanisme impulsat per certeedor activitats. Aquestes forces i
activitats intervenen en els processos psiquicsahsrde tal manera que allo psiquicament
present remet a alguna cosa absent i que, a mé&sadw, en principi, inescrutable.
L'inconscient seria el fons de vida o activitatjosta en el qual s’ancoren les entitats mentals
que l'individu rebutja manifestar. En les relacigssquiques entre el conscient i I'inconscient
ocupen un paper fonamental els impulsos, comparaldenstints i constituents de la for¢ca
motriu dels actes psiquics, per la qual cosa ébapte que sense ells I'inconscient
romandria inactiu. Per a Freud, I'energia dels itppsi no és solament de tipus sexual,
encara que va considerar la libido molt importatgactivar els processos mentals.

El descobriment de I'inconscient en la vida psigudels éssers humans va permetre a
Freud distingir tres factors o sistemes constitu€letla personalitat, segons analitz&en
Jo i l'Allo (1923):

1r ALLO: conjunt d'impulsos que aspiren a ser gatss

2n JO: part de la persona que tracta amb el mépresenta una espécie de pont
entre el mén i KIIO. Es el genet que regeix amb energies prestades la
cavalcadura deAllo, causada per energies propies.

3r SUPERJOconjunt de normes adquirides des de la infanciaagméra a controlar la
conducta dello. Son simultaniament desitjables, per la seua mattat, i
indesitjables, per oposar-se a la satisfaccidideisiisos de AllO.

Donat que els impulsos no es redueixen a la litkdeud estudia uns altres factors per
tal d’explicar les activitats psiquiques individaidl sobretot el procés de civilitzacio,
factors que intenta exposar ambtem i tabi(1913) i Més enlla del principi del plaure
(1921), en formular els principis Bfos i Thanatos Amb aix0, en I'ambit de la vida
psiquica inconscient, el principi del plaer quedelds en un altre principi més vast i
potent; el principi de la vida Bros, contrastat al seu torn amb un impuls genéric de m
de destruccio, el principi dehanatos
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6.3) ELEMENTS PRINCIPALS DE LA PSICOANALISI

En sentit restringit, generalment sol anomenarsgspanalisi el metode terapeutic creat
per Freud per a indagar, diagnosticar i guarinmtealties mentals mitjancant I'estudi dels
conflictes sexuals inconscients originats en lantgsa. En sentit ampli, al-ludeix també a
la doctrina emprada com a base per a aquest tractaren la qual es concedeix
importancia clau a la permanéncia en el subconisdada impulsos instintius reprimits per
la consciéncia, per a la comprensié de la quald-moposa un criteri d’interpretacio i
explicacid dels somnis.

Per a adaptar-se als patrons de conducta preperite societat, I'individu reprimeix
els seus impulsos, que son desallotjats de la Eowsa i censurats. La censura sol operar
de manera que el subjecte desvia els impulsos patis¢rastorns greus; pero si la repressio
és molt forta, pot generar la irrupcio d’estatsrogos. Ara bé, no obstant la seua repressio
per la censura de la consciéncia, els impulsos asfesten en d’'inconscient mitjancant
somnis 0 malapteses lapsus linguae lapsus calami-, que simbolitzen desviacions i
repressions. La terapia del psicoanalisi es badafsrament pel pacient d’aquests fets
simbolitzats, que segons diu la doctrina psicodoal§on simptomatics o indiciaris.

La psicoanalisi estudia l'activitat psiquica a pate quatre hipotesis, al-ludides en
I'apartat anterior: I'establiment de I'inconscieaim a rerefons dels ens psiquics que l'individu
rebutja manifestar, els impulsos instintius conogd motriu dels actes psiquics, els tres
elements constituents de la personalitat —AllG, Soperjo—, i I'accid dels principis Bros
i Thanatos A més, la doctrina psicoanalitica es completa an@btopica de I'aparell psiquic
que distingeix entre tres sistemes: conscient,opsagent i inconscient, el conjunt del qual
forma el primer model topografic freudia de la pgidiumana. Havent al-ludit abans a les
nocions de conscient i inconscient, al-ludirembaeament al preconscient.

En general, “preconscient” designa un sistema a@@afell psiquic intermedi entre els
sistemes inconscient i conscient, una area no nsdel psigquisme huma que cal
diferenciar del sistema inconscient considerat esmtitsestricte. Fins &I Jo i l'Allo, el
preconscient es descriu com una area de I'apasiuic en que es troben continguts que,
malgrat no ser identics als que depenen directashgnsistema conscient, d’acord amb
certes regles es pot accedir a ells. Els contingnasnscients poden passar al sistema
preconscient si salven la barrera estricta de f&swa existent en la partié entre ambdos
sistemes, la qual cosa solament ocorre a travéslsformacions i disfresses del material
inconscient.

Pero en el pensament freudia posterior a aquesta Sisa una segona topica del
psiquisme huma, basada en un model format perdgsnstancies psiquiques al-ludides —
Allo, Jo i Superjo—, i llavors el concepte de preswent passa a al-ludir més aviat a certs
processos psiquics i no tant al “lloc” on ocorréfreconscient” designa ara els processos
psiquics, les operacions i els continguts sostrédisconsciéncia present i que, tot i que estan
amarrats en allo essencial al Jo, pertanyen ael@sssparts inconscients; pero sense ser
propiament part del sistema inconscient.
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6.4) CONSEQUENCIES DE LA TEORIA DEL PSIQUISME

la Substitucié del model il-lustrat d’ésser huma peun altre transcorregut des dels
instints a I'esperit i no viceversala biografia de I'individu s’assenta sobre les ¢oiods de
possibilitat mitjancant les quals s’enllacen ehgpi de realitat i el principi del plaer, i es
configura des de la seleccid de les diferents ferque la societat ofereix per a resoldre els
impulsos, no reprimint-los, siné desviant-los caputas alternatives a través de mediacions
culturals. L'estatus d’'adult competent i I'estruetude la personalitat es configuren quan
s'arriba a una determinada formula —no antisodiéémdent a I'autodestruccio— d’equilibri
entre el principi del plaer i el principi de reatit

2a Trencament de la noci6 substancialista i dicotdca de lindividu platonic. La
comprensié del conscient i 'inconscient com a fong de I'estructura psiquica acaba amb la
dicotomia platonica que jerarquitza entre rad siaitat, i amb la seua concepcio de I'ésser
huma com a substancia. Els trets intel-lectuag®nublogics deixen d’ocupar el lloc preferent
en l'activitat de la consciéncia, i en ells papiictant el mén inconscient com el conscient.

3a Substitucié del model antropologic pel socialiglor, per a comprendre la configuracié de
l'estructura de la personalitat EI model antropologic anterior, segons el quatdpacitat
cognitiva teoricopractica de I'ésser huma elabaraistema de valors culminat en I'eleccié d’'un
tipus de vida filosofic, queda ara matisat fortaimeel procés de socialitzacid, en el qual
lindividu tria les formes culturals amb les quaglsstiona la satisfaccio dels seus instints. El
particular cas de socialitzacié de l'individu des tiangle edipic concreta I'estructura del seu
psiquisme, i, per tant, esdeve transcendentall gebgecte, perque es converteix en la condicié
de possibilitat de la seua experiéncia.

4a La consciéncia deixa de ser el nucli exclusiu tiepersona.La consciéncia és ara mitja i
meta d’aflorament d’'un conjunt de fenomens de fagr&litat originats en l'inconscient i en el
preconscient. La consciencia deixa de ser unantiatfidedigna i definitiva per a determinar la
cognicio i la conducta, perqué 'inconscient aralésisiu per a articular I'activitat intel-lectual
tedrica i practica.

5a El subjecte i el jo no sén entitats simples, sicompostes per diverses instancielsa
interacci6 reciproca entre totes les instanciesegtracturen el Jo, la consciéncia i el subjecte,
difumina les seues linies divisories, desapareikequivalencia entre elles. La vinculacié
indissoluble entre libido i destruccié dilueix ldsstincions Jo-Allo, i el conjunt d’entitats
inconscients presents en el Jo redueixen I'espaiipsde la consciencia, la qual passa a ser
'embolcall de la personalitat que camufla i rem@ixT'inconscient.

6a Inversio de la teoria moral propia de la moderrat. Els actes morals son elaborats per una
instancia, la consciéncia, la qual no és indepdndergué genera les conductes des d’un nucli
no conscient sinG compulsiu, No unitari SinG comps triat Sind imposat. L'accié moral és
realment producte de factors no lliures, d’autosnadis —Allo— o meres imposicions —
Superjo—, i per tant el seu referent no és la deditié ni la voluntat efectiva. Es dilueix el pes
de la voluntat i la llibertat en la conducta, i lexcions d’autonomia, responsabilitat, eleccio,
etc., es revelen com a simplificacions conceptuals.

7a Acceés a la normativitat des dels principis d'intacio i prohibicié encarnats en la figura
paterna. A partir de la figura del pare s'assimila el nuermatiu de l'eticitat, concretat en
“I'haver de ser”, des de la combinacio dels prisaimitaci6 —model— i prohibicié —rival—.

El compliment dels mandats del Superjo no depamdtonducta triada de manera lliure, racional
i autbnoma, sind del cas particular segons elgfualinterioritzat el model familiar normatiu en el
triangle edipic.
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TEMA 7. LA EDUCACIO EN UN SISTEMA DEMOCRATIC

7.1) JOHN DEWEY: ASPECTES BIOGRAFICS | CONTEXT FILO SOFIC

Els historiadors solen considerar John Dewey (4882) el filosof nord-america
meés important de la primera meitat del segke tant per ser el principal teoric de la
democracia nord-americana com per les seues ajpmdaen materia d’educacio. Gracies a
aquestes, va destacar com a precursor i figura my@esentativa de la pedagogia
progressista als Estats Units, mitjancant una qmigede I'ensenyament centrat en el
discent i no en el docent.

Dewey també va escriure assajos molt influentdaeseua época sobre Logica,
Estética, Etica i Filosofia Politica. En aquestima area de coneixement, va vincular la
teoria politica a I'educaciod, en defensar la tegioms la qual la democracia plena solament
podria aconseguir-se a traves de la societatiaivilna educacio en llibertat, basada en el
dialeg i en la comunicacio, i destinada a aconsegjuple desenvolupament individual i
social de la persona orientat a la consecuci6 &ebmu.

També sol considerar-se Dewey, a més de CharleseR@839-1914) i William
James (1842-1910), com a cofundador del pragmatiSegons aquesta escola filosofica,
solament pot considerar-se veritable allo que taduincional en el mén objectiu, siga
natural o social. Aixi, el significat dels enunsiatel seu valor de veritat o falsedat es
caracteritza per les seues consequeéencies funciordilsfuncionals en un entorn real. Per
aixo, les teories adquireixen significat Unicamguan organismes dotats d’intel-ligencia
debaten entre si o interactuen amb I'entorn.

En comprometre’s amb aquestes tesis epistemolégjigl pragmatisme s’oposa a les
escoles filosofiques idealistes, com ara el radiem& i el formalisme, segons les quals
I'intel-lecte huma i els seus conceptes represeertesignificat real de les coses. |
igualment, pels mateixos motius rebutja la nocideks innates i I'existencia de veritats
absolutes; les idees son sobrevingudes i provisiphsempre queden subjectes a possibles
modificacions derivades d’'una investigacio futura.

A més, ja que el pragmatisme es basa a estaldig®ificat de les coses a partir de
les seues consequéncies, tendeix a desmarcarisefitbsofia a priori i a configurar-se
com una escola filosofica a posteriori, perqué @budot prejudici i es basa en judicis
empirics o a posteriori, centrats en la valoraeided consequiencies dels fets o enunciats.

| quan defensa que la veritat i la bondat hanedegaluades segons el seu éxit en la
practica, el pragmatisme es perfila proper a Itatisme, ja que coincideix amb aquesta
escola, especialment en I'ambit de les cienciemlsp@ considerar la utilitat com el criteri
base per elucidar el significat cognitiu i la valoid moral.
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7.2) MARC GENERAL DE PENSAMENT. FILOSOFIA | EDUCACI O

Per a John Deweypbjecte de la Filosofia sén els problemes read'ésser huma
derivats de la seua existencia i actuacié en el.iRén tant, la praxi justifica i confereix
sentit al seu pensament, segons el qual, les ideede transformar-se en accio.

La dimensié moral de I'ésser huma s'implementd’anbit social. Sorgeix quan la
persona es veu obligada a triar allo correcte¢ ekbtre una diversitat d’alternatives, ja que
la seua decisid, traduida en conducta, tindra cirseies sobre les activitats dels altres.
Perdo Dewey no entén la moral com un cataleg deptesesobre conductes morals, intenta
proporcionar un métode Util per a la presa de @ew@sun cami per triar que fer. Donades
la irrepetibilitat de les situacions i la necedsitbatendre el context, I'educador ha
d’aconseguir que el subjecte siga capac d'utilitmarmetode que, gracies a I'Gs de la
intel-ligéncia, el conduisca en la mesura del ftessi la millor eleccio. Ara bé, I'Etica no
resoldria de manera matematica tots els problernesflictes morals, siné6 que més aviat
capacitaria per planificar racionalment I'accicer gprendre dels errors i de I'experiéncia.

Extrapolant aquest plantejament a I'ambit educdilewey no pretén una mera
transmissié de la informacio sobre el bé i el rald) correcte i allo incorrecte. Insisteix en
la utilitzacio de procediments de reflexio per pdel discent perquée ell mateix, en
interaccié dialogica amb els altres, arribe a lesies propies conclusions, perque
aconseguisca aquesta autonomia moral consisteniratiteris propis de judici.

Dewey se sostrau al dilema maniqueu “individu detat”. L’ambient que envolta la
persona, inevitablement social, incideix de manmie@siva en la configuracio de la seua
personalitat. Per aix0 considera, seguint de prdpdria del reconeixement de Hegel, que
hi ha un vincle estret entre desenvolupament iddali i progrés social. Es a dir, la
realitzacid de la individualitat requereix la reacié en la comunitat de persones en qué
s’'integra el subjecte; i al revés, qui satisfa adel@gment el grup social en que esta integrat,
s’autorealitza mitjancant aquesta conducta.

En conseqliéncia, si la construccié del jo padicdepéen del context en que aquest
es desenvolupa, la pregunta és quin seria el domtég idoni per portar I'autorealitzacio
personal al ple desenvolupament de la llibertat. PBewey, el context social i politic
idoni seria la societat democratica. D’'una bandadividu es compromet a participar
responsablement en les activitats comunitaries neineales a aconseguir el benestar
social. Per una altra, la societat ha de proculidvesar les potencialitats dels seus
membres en harmonia amb els interessos i els @nanitaris. Dewey recorda que la
llibertat no €s un assumpte purament interior. rRaterialitzar-la, perque la llibertat siga
real i efectiva, es requereixen certes condiciamsopolitigues i economiques, ja que
manca de llibertat qui sofreix explotacié laborab, compta amb una llar digna, no pot
expressar les seues opinions o sofreix qualsgua tie violencia.

En definitiva, per a Dewey la tasca essencialetutacio consisteix a estimular el
pensament reflexiu, I'adreca intel-ligent de I'@ccL’objectiu principal de I'educacié
consistiria a proporcionar I'equipament mental gefit perque I'ésser huma siga capac de
crear i modificar projectes, transformar el ménndanera eficient i oferir opcions que
permeten a cada persona lluitar per I'ideal ddgisstocial, Unica garantia de la realitzacié
de la veritable democracia.
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7.3) CONCEPCIO ANTROPOLOGICA. LLIBERTAT | SOCIETAT

En el model antropologic de Dewey, el jo no és $ir6 dinamic, esta immers en el
fluir constant de la vida. La individualitat no és estat, sind un procés, alguna cosa que
cal realitzar. | per aixd comporta iniciativa, imt@a i la necessitat d'assumir
responsabilitat en I'eleccio de les creences pladacta. En definitiva, la individualitat de
la persona requereix un jo dotat de llibertat, pliddment el valor central de la seua ética.
Pero aquest jo individual no viu aillat. El jo empireal o historicament existent, és el jo
concret en una societat especifica. Es desenvaoitgractuant amb unes altres persones en
un cert entorn natural i social que influeix de@snent en la configuracié de la
personalitat, perque forma els habits i forja efacter. Ara bé, per a Dewey el terme
societatés summament polisemic. Abasta des de la fandagmpreses, els sindicats o
els clans fins a les bandes de delinguents. Es @ndiou totes les maneres amb les quals
els éssers humans comparteixen les seues expesémeeen els seus interessos i les seues
finalitats comunes mitjancant la seua mutua assigcia

Pero, abans de res, “societat” significa reunieseun intercanvi i en una accio
conjunta per a la millor realitzacio dels objectipsocés associatiu gracies al qual les
experiencies, les idees, les emocions, els valets interessos tendeixen a compartir-se
entre els diferents integrants. En aquest proeésoinunicacio fluida entre els integrants
de la societat constitueix I'eix mateix de la dinémnsocietaria. Gracies a la comunicacié
social de I'experiencia, I'individu adquireix comsgcia d’aquesta i s’humanitza, superant
I'estat de naturalesa per aconseguir I'estat déetico cultura. La comunicacié dota
'associaci6 merament fisica i organica d'una disi@nmoral col-lectiva, permet
transcorrer dejo, o de la meragregacio de josal nosaltres ja que en tot entorn social
s’eluciden i perceben les consequeéncies de l'acoijunta per aconseguir el benestar
coma.

Els resultats de I'experiencia societaria es traien mitjancant simbols i signes. El
desenvolupament d’'un sistema simbolic i articulabasignes i destinat a representar la
realitat permet registrar el significat i les cayig&ncies dels esdeveniments, aixi com les
relacions entre ells. Registre que possibilita rd@oamb exactitud I'experiencia passada,
tant com facilitar la planificacié de I'acci6 fuaurPer tant, gracies a un sistema simbolic de
representacié d'allo real, els criteris, les prefeies i les eleccions concernits en la
conducta sén definitivament comunicables i poderampartits per tot el grup social.

No obstant aixd, no qualsevol tipus d’organitzasaxial permet la comunicacio
fluida i oberta requerida pel desenvolupament naletge la persona. Assumint Dewey com
a premissa que lI'ésser huma és abans de res un Ikss® conclou que I'Unica
organitzacié social que fomenta el ple desenvol@grame I'individu és la democratica.

7.4) LA DEMOCRACIA COM A MEDIACIO SOCIAL DE LALLIB ERTAT

Per a Dewey, llibertat equival a realitzacié depetencies personals. | solament pot
tenir lloc mitjancant I'associacié enriquidora ilipeorfica amb uns altres, la manera
mitjancant la qual un jo individualitzat efectuaauoontribucio distintiva a la societat,
alhora que gaudeix a la seua manera dels fruitasiociacid. Aixi, el rol de l'individu en
la societat no és merament passiu, participa snsténiment del grup social mitjancant la
seua contribucié particular o individualitzada.
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Pero recordem, no tot tipus d’organitzacio soémlqualitativament equivalent per
aconseguir el ple desenvolupament de les capadiata persona. Dewey assenyala dos
trets distintius de qualsevol agrupament socialeressos comuns i certa quantitat i
llibertat per a la interaccié cooperativa amb utes grups. En un Estat despotic, mai no
apareixeran optimitzats ambdos, ja que manca diaitei lliure i equitatiu; bé perqué els
subjectes es consagren a una activitat la uttdieata qual no comprenen, ni tenen un
interes personal en ella, o bé perque un grup possgeressos propis o privilegis que
I'aillen de la interaccié amb uns altres, perqugeel principal proposit és protegir I'estatus
adquirit, no la seua reorganitzacio i el seu pregritjancant I'establiment de relacions
més amplies.

Segons Dewey, ambdds elements solament es domsranpént en un Estat
democratic. Des del punt de vista de I'individujdaa democratica consisteix a tenir una
participacio responsable en les activitats de t@esat a la qual pertany. Des del punt de
vista del grup, la democracia exigeix alliberar pegencialitats dels seus membres en
harmonia amb els interessos i els béns comuns.qiedot subjecte és membre de molts
grups, aquesta especificaci6 només pot complirseveritat quan diferents grups
interaccionen sense restriccions en la seua redaeuns altres.

En aquest model de societat, cada individu ppei@, amb responsabilitat i segons
la seua capacitat, en la tasca de configurarheditits i les tactiques dels grups socials als
guals pertany, amb la qual cosa la teoria sociaDdeey incorpora indirectament el
principi d’igualtat. Aquest model des publicaesolament coincideix amb I'organitzacio
politica de la democracia. Pero “democracia” enteséanicament com a forma de govern,
sing, abans de res, com un estil de vida individsacial, ja que suposa la participacio de
tots els membres del grup en la formacio dels sat@cessaris per procurar el benestar
social sense renunciar al ple desenvolupamentichdii;

7.5) DEMOCRACIA | EDUCACIO

La democracia descansa en la confianca en la itapae la naturalesa humana, la
intel-ligencia de l'individu i el poder de I'expeéricia conjunta cooperativa per aconseguir
aquesta doble finalitat de desenvolupament intetglbsubjecte i benestar social. El paper
de lI'educaci6é rau a estimular el pensament refleaigpropiciar I'adreca intel-ligent de
I'accio per aconseguir el bé comu. Pero abansutado ha d’aconseguir la llibertat real
del discent, ja que I'inic model antropologic camramb una societat democratica és un
ésser huma realment lliure. La recerca de la ti#herdel bé comu de tots els membres de
la comunitat ha de ser I'ideal que oriente totanfmrde govern. Aixo requereix de I'ésser
huma posseir estrategies de resolucio de probletnesnar un metode de pensament que
procure la maxima racionalitat de les conductegiel impulse aquelles que signifiquen el
major benestar social unit al desenvolupament iddal.

Ates que la democracia no és solament una forngodern, siné abans de res un
estil de vida, I'educacié exerceix un paper claieksosteniment de la democracia, ja que
ofereix les estratégies —formacié d’habit i actited I'observacio, reflexio, critica,
participacio, etc.— que procuren la maxima racibatakocial de les conductes, perque
garanteixen el ple desenvolupament individual atatodel major benestar comua. Perd no
mitjancant meres llicons teoriques; requereix almEnges praxi, I'accio, concretades en el
teixit de relacions creat en el si de la familikeil'escola.
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TEMA 8. LEDUCACIO EN OCCIDENT DURANT EL SEGLE XX
8.1) L'EDUCACIO | L'ORDRE SOCIAL

Segons afirma Russell &reducacio i 'ordre socialen la seua época h havia tres tipus
de teories educatives basicament:

la Educacio del ciutada: la relacié amb la comuhidade ser prioritaria a la relacié amb

I'individu, i per aixo la finalitat de I'educaciGséormar bons ciutadans.
2a Educacio de lindividu: la relacio amb l'indivicha de ser prioritaria a la relacio amb

la comunitat, i per aixo la finalitat de 'educa@é proporcionar cultura a I'individu i

desenvolupar al maxim les seues capacitats.
3a Teoria negativa: allo prioritari €s proporciongportunitats de desenvolupament a

'educand, i per aix0 la finalitat de I'educacié ésminar els obstacles a aquest

desenvolupament.

Ara repassarem la seua analisi sobre les dues$m en l'apartat segient, la
tercera.

La praxi derivada de considerar el discent indiviista molt d’aquella resultant de
considerar-lo un futur ciutada, ja que conrear &nim la personalitat individual és molt
diferent de produir un ciutada util. Russell ciguast exemple: James Watt va ser un
ciutada més util que Goethe, pero ha de reconéméa-superioritat d’aquest altim com a
individu. Aixo succeeix perqué el bé de l'individel de la comunitat divergeixen; el bé de
I'individu no és una petita fraccié del bé de lamemitat, ni tampoc el bé de la comunitat
€s una mera agregacio del bé dels seus individegrants.

Per aix0, encara que cada persona tinga una anaadiferent d’alldo que és el bé de
I'individu, resulta dificil negar que I'educacio diendividu i la formacio del ciutada sén
tasques diferents. L'individu com a tal pot seroauficient, mentre que el ciutada esta
limitat pels seus conciutadans. Quan el model potogic de I'orientacié educativa és
I'individu, els atributs i valors representatius kexcel-lencia tendeixen a mancar d’'un
caracter basicament social; per realitzar el madaibla suficient la voluntat individual
per desenvolupar-se i créixer en la societat. ltiattdel ciutada és diferent; el ciutada és
conscient que la seua voluntat no és I'inica al,mper aixo tendeix a buscar I’harmonia
entre les voluntats en conflicte existents en deda comunitat.

Ara bé, encara que els models de bon ciutada ifzbwvidu divergisquen, tampoc son
antitesis excloents: un bon individu es preocudabpede la comunitat —i en aquesta
mesura, a més de bon individu és bon ciutada—hé ele la comunitat ha de configurar-se
a partir del bé dels individus, premissa senseutd g comunitat no podra exigir-los una
bona ciutadania.

Segons Russell, els elements de l'educacio de eaa sepoca destinats al
desenvolupament individual sén gairebé sempre ptedde la tradicio i probablement
aniran sent reemplacats per una educacio de caratada. Una bona educacio en la
ciutadania podria aprofitar allo millor de la cudtindividual; pero si és mesquina, tendira
a minvar l'individu per convertir-lo en una eindl @ govern de torn. Sorgeixen aixi els
perills dels ideals de ciutadania quan sén trgpatsnteressos politics d’estar per casa. Els
responsables d'instituir els sistemes estatalsud@cié poden provocar una degeneracié de
I'ésser huma, fins i tot com a ciutada, si no dpela una concepcié elevada del que ha de
ser un bon ciutada. Concepcioé que, per tant, hacaporar el desenvolupament d’'una
amplia cultura individual, buscar el desenvolupansa d'un individu socialitzat en el
compromis ciutada de buscar i procurar el bé comu.
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8.2) LA TEORIA NEGATIVA DE L’'EDUCACIO

Segons vam veure en l'apartat anterior, Russetimama teoria negativa de
I'educacio aquella destinada principalment a elanials obstacles a les oportunitats de
desenvolupament de I'educand. En la seua opinié,dis sistemes educatius combinen
elements de les tres teories descrites fins aralivdualitat, ciutadania i negativa—, i cap
d’elles és suficient en si mateixa. Per tant, wiarsistema educatiu correcte depen en gran
part de la selecci6 adequada dels elements prasedenles tres teories i de la seua
equilibrada combinacié entre si. Aixi, Russell esstra partidari de la teoria negativa, pero
afirma expressament que no aconsegueix tota ltaveii ha d’aplicar-se sense elements
procedents de les altres dues. Aquesta perspautigativa ha dominat gran part de la
doctrina propia de I'educacié progressista.

El model contrari a la teoria negativa seria unacepcié basada en I'excés de
proactivitat, intervencié o imposicio cap al discdfn aquest, el proposit de I'educacio és
formar 'educand i guiar-lo pel bon cami, per adatalia ensenyar-li maximes morals,
infondre-li habits de laboriositat i proporcionarebneixements concordes amb el seu
entorn social. Els metodes emprats per aconsegsiptoposits eren, en la seua variant
suau, de tipus exclusivament conductista o basats @icotomia premi-castig; i en la seua
variant extrema, distaven poc dels empleats penistrar animals, i substituien el fuet per
la vara o la ferula. Les persones aixi educadels, ®gua adultesa solen caracteritzar-se per
una austeritat espartana i una absoluta incapgmtatl dubte intel-lectual, fruit d’'una
dinamica educativa tendent a aniquilar la seud-ligincia i les seues emocions per
enfortir la seua voluntat.

Assumides les disfuncions derivades d’aquestedigues docents, esbiaixades per
un excés d’intervencionisme i disciplina, la teoreggativa estudia la llibertat de I'educand
com a questio clau del model educatiu. Per aixgelza finalitat com a teoria educativa,
eliminar els obstacles a les oportunitats de dedepament de lI'educand, requereix
analitzar i problematitzar la llibertat, elucidane les manques i els excessos de llibertat
menyscaben o bloquegen el desenvolupament intéggtlal persona.

L’'abséncia de llibertat en I'educacié provoca tiotds del discent amb els adults,
conflictes els efectes psicologics dels quals s@s profunds i perllongats del que es
pensava fins a les aportacions de Freud. El xigu@tcionat tendeix a reaccionar amb odi
I, si no troba manera d’esplaiar-se, aquest odirgegrar-se en el seu subconscient, amb
nefastes consequéncies durant la resta de la sgud todi cap a I'autoritat del pare o de
I'educador pot ser substituit per odi a 'EstaEslylésia o0 a una nacié o étnia estrangera; o
bé mudar en un desig de transmetre la mateixa presbre la generacié seguent; o
simplement provocar un caracter amargat i antisgci@ impossibilite les bones relacions
personals i socials.

Un altre efecte de la manca de llibertat en edaaecaniquilar I'interes intel-lectual,
la creativitat i 'originalitat. De la mateixa mamaeque el xiquet obligat a menjar al final
avorreix el menjar, l'obligat a aprendre o a aprendxcessivament perd la curiositat
intel-lectual i al final avorreix el coneixemenerR Russell, molts d’aquests inconvenients
podrien evitar-se convertint les llicons en volue:s 0 aconseguint que el discent les
assumisca voluntariament, perqué en aquest call gsi @lecideix que vol aprendre, i
desapareix la figura d’autoritat coactiva capac ggmerar l'odi fins a enverinar el
subconscient.
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No obstant aix0, segons Russell I'excés de llibezta'educaciéo també produeix
disfuncions. Per il-lustrar-ho, empra els exempleda neteja, la higiene, la puntualitat o
I'honestedat. Quant a la neteja, el xiquet necssiplorar el mon a plaer, embrutant-se la
roba i el seu propi cos, i per aix0, una privadiéauta d’aquest embrutiment minvaria la
seua iniciativa en I'anim exploratori. Pero per m®td’higiene, i en dltima instancia de
salut, ha d’haver-hi temps per a la neteja, almeamyslcar-se i abans de ficar-se al llit.
Tals habits no solen adquirir-se voluntariamengeli aixo en aquest cas ha d’emprar-se
una coaccié proporcionada que no existeix en wrerducatiu amb excés de llibertat. Es
a dir, es tractaria d’establir certs limits a Iadttat en interés de la propia salut del xiquet i
de I'adquisicié d’habits del caracter imprescindgkn I'adult, objectius innegociables que
poden perdre’s per un excés de llibertat. El maseigceeix amb la puntualitat, qualitat
exigida per la cooperacié per al funcionament delsgvol societat complexa, i amb
I’'honestedat, entesa en aquest context com a tespege a la propietat aliena.

Segons Russell, els partidaris de la llibertalimitada en educacié tampoc
comprenen la importancia de la rutina en la vida pres. Una vida freturosa d’estructura
i marcada per la incertesa €s angoixosa a qualselab] perd més encara en la infancia i
joventut. Per aix0, el necessari desig d’aventseaen I'exploracié del mén, connatural al
xiquet i al jove, es desenvolupa amb major fatibtzbre una base de seguretat i estabilitat
emocional. D’altra banda, per al transit cap a &unesa és imprescindible desenvolupar
la capacitat per fixar-se una meta i concentrastd¢s energies a aconseguir-la, aptitud
gairebé inexistent en el xiquet i que no es dedapaoen un entorn educatiu amb
disciplina rigida o llibertat absoluta. La forca #@eluntat requereix una equilibrada
combinacio de llibertat i disciplina, equilibri gdesapareix davant d’excessos en una o en
I'altra.

En definitiva, Russell evidencia com adquirir seconeixements i habits resulta
agradable per a la majoria de xiquets, perdo hi ha altres coneixements i habits
imprescindibles per al desenvolupament de lindividdel ciutada que no els resulta
agradable. Per aixo0, la formacio integral de lsspea i la perpetuacido d’'una comunitat
civilitzada exigeixen algun meétode que, buscanguikbri adequat entre llibertat i
disciplina, commine els xiquets a comportar-se d’unanera que no els és natural.
L’alternativa al métode autoritari seria el persuade manera que I'ocupacié quotidiana
de la persuasio pot reduir al minim I'ds de l'aut&dr

8.3) LA FINALITAT DE L’EDUCACIO

Valorar I'aptitud o ineptitud d’'una teoria 0 méeeducatiu requereix previament
definir el resultat pretés, el model antropologiegdessat que s’intenta obtenir. L'ideal
antropologic del cristianisme és molt diferent del Nietzsche, ja que mentre aquell
assenyala I'amor com el valor suprem, per a ageegstaccio el mobil de la qual siga
'amor pot considerar-se enterament virtuosa. & fintot encara que diferents escoles
coincidisquen en els valors propis d’'un bon caragieden dissentir en la seua importancia
relativa. Les afeccions a la familia i la lleialt@atI'Estat podrien ser reconegudes per
Confuci i Hegel com a valors necessaris en unaoparben educada, pero sens dubte el
primer preferiria 'afecte familiar i Hegel, el sei a 'Estat. Aixi, les divergencies en el
tipus de filosofia de la vida i del mén, en ultimatancia es reflecteixen en I'educacio.
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Encara que un bon sistema educatiu i un bon edugagguen fallar i obtenir
resultats molt diferents dels pretesos, segonseRuss allo fonamental els bons sistemes i
educadors tendeixen a proporcionar un elevat perggnd’éxit en ajustar-se al model
antropologic pretes. Després d’analitzar diversestermes educatius i les seues
consequencies eftssajos sobre educaciéonclou que aquests tendeixen a perjudicar el
discent quan aquest és considerat un mitja persagoir un fi —el proselitisme religios,
I'amor a la patria, el servei a I'Estat, etc.— i cmm un fi en si mateix. Per aixo, tal com
exemplifica Socrates, segons Russell el mestrd lded’estimar els seus deixebles més
gue la seua Església, patria o Estat; en cas comtoasera un mestre ideal, perqué estaria
instrumentalitzant-los en funcio d’un interes elovalel qual prefereix al que ells suposen
en si mateixos. Si bé allo que I'ésser huma téi @m fsi mateix desapareix amb la seua
mort, les seues obres poden perdurar eternamaerit,el caracter ni la intel-ligéncia
requerits per aquestes obres es desenvoluparaamgen ni lliurement quan I'afecte del
mestre siga deficient. | per a Russell, aquesttiafecte o afecte solament pot consistir a
sentir 'educand com una fi, no com a mitja.

Ara bé, no n’hi ha prou que I'educador estimed@hd, a més és necessari que tinga
una concepcid recta de I'excel-léencia humana, sknsgial és impossible contribuir al
desenvolupament d’'un model antropologic també eeeel Segons Russell, tota
concepcio recta de I'excel-lencia humana requeneixcaracter format almenys en el
desenvolupament de quatre trets: vitalitat, vaensibilitat i intel-ligencia.

La vitalitat €s una caracteristica meés fisiologmgae mental i requereix anar
acompanyada de bona salut, la qual al seu torotéagada per la practica de I'esport i
per l'adquisicio d’habits de vida saludable. Laaliiat extrau a I'ésser huma de
I'abstraccio corporal i el porta a interessar-selemén exterior, per la qual cosa augmenta
el seu rendiment intel-lectual i capacitat de fitel#a més, procura I'alegria de viure la
propia vida, experiéncia tendent a allunyar-lo demans negatives com l'enveja o la
malenconia.

El valor suposa alhora abséncia de pors irracsanedpacitat per al control de la por
racional. Pero, a més, el valor com a qualitat ensial requereix, segons Russell, respecte
a si mateix i una valoracié impersonal i intrinsdeda vida. El respecte a si mateix no sol
brollar quan I'ésser huma manca de vida interies converteix en un mer reflex del seu
entorn. La valoracié intrinseca i impersonal deidka sorgeix en la persona les esperances,
els interessos i les inquietuds de la qual no smiTiscriuen al seu jo; en sentir el seu jo
com una petita particula integrada al moén, és cagagalorar moltes coses alienes i
externes a ell mateix i fins i tot tendeix a conmoire sense angoixa ni temor la mort, ja
gque aquesta no acaba amb tot el seu univers enabcion

Per sensibilitat, Russell entén la facultat detisse afectat agradablement o
desagradablement per moltes i bones experiéncie$ambit social, la sensibilitat ben
formada culmina en la simpatia, inclinacio afectigaiproca entre les persones que porta
al jo a sentir alld que un altre jo sent, a riunglarar quan uns altres jos riuen o ploren. A
més de la simpatia propia d’'un entorn familiar @ndistat, més facil i intuitiva de
germinar, I'educacié ha de fomentar la simpatidarab& i universal cap a la humanitat i la
vida en general.

Respecte a la intel-ligéncia, Russell recorda emrtinguda en poca estimacio per la
moral tradicional divulgada per I'Església, peraglsal solament és important la virtut,
consistent en I'abstinéncia d’unes certes acciatesgoritzades arbitrariament com a pecat.
Intel-ligéncia és la capacitat per adquirir coneigats, no el conjunt de coneixements
adquirits, i el seu fonament és la curiositatpiguietud per explorar el mén i conéixer-lo.
Perqué la curiositat siga fructifera, I'educacié deaproporcionar tecniques per adquirir
coneixement, com ara els habits d’observacio, lafi@oeca en les possibilitats del
coneixement, el desenvolupament d’habilitats ppla paciencia.
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