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HEGEL SOBRE ANTIGONA:
LA RAZON DE LA MUJER

Para Ana

- Hegel consideraba la Antigona de Séfocles como “una de las obras de
_arte mds sublimes, en todos los respectos, de todos los tiempos™. El
~esplendor que ante su mirada irradiaba esta obra puede deducirse de la
presencia casi ubicua que tiene en su pensamiento. En la Filosofia del
“derecho se la presenta como paradigma de la relacion politica entre el hombre
.y la mujer®. En las Lecciones sobre la estética es valorada como “la obra de
_arte mds excelente y satisfactoria” de cuantas se han producido “en el mundo
_antiguo y moderno” (LE, p. 871). En las Lecciones sobre la filosofia de la
religion se la considera “el ejemplo absoluto de la tragedia’™, por cuanto
- expone la colisién entre la religién familiar y el derecho del estado. Pero el
~interés de Hegel por este drama de Séfocles no deriva s6lo de su excelencia
literaria o de su sentido politico y religioso, sino que tiene también un alcance
iloséfico. En el conflicto que protagonizan Creonte y Antigona adquiere
plasticidad una de las figuras del saber en que el espiritu humano ha llevado

' G.W.E. Hegel, Lecciones sobre la estética, Madrid (trad. de A. Broténs, Akal) 1989, p.
41 (Se cita LE).
. * Fundamentos de la filosoffa del derecho, § 166,
- Voriesungen iiber die Philosophie der Religion, 11, 2. Abs. (I1L.3.b), en Werke, Frankfurt
a. M. (Suhrkamp) 1986, vol. 17, p. 133. (Se cita VPhR).
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‘conflicto con el intimo amor familiar y el deber para con el hermano: la
‘mujer, Antigona, tiene como pathos el interés familiar; Creonte, el hombre,
el bienestar de la comunidad. Combatiendo contra la propia ciudad natal,
Polinices habia caido ante las puertas de Tebas, y Creonte, el soberano,
‘amenaza con la muerte, mediante una ley ptblicamente difundida, a quien dé
¢l honor de la sepultura a aquel enemigo de la ciudad. Pero Antigona no
Eff.puede aceptar esa orden, que sélo afecta al bien piblico del estado, y cumple
-omo hermana con el sagrado deber de sepultura por la piedad de su amor
cia su hermano. Invoca entonces la ley de los dioses; pero los dioses que
lla venera son los dioses subterrdneos del Hades, los internos del
entimiento, del amor, de la sangre, no los dioses de la luz de la vida libre y
utoconsciente del pueblo y del estado” (LE, pp. 341-2). De acuerdo con esta
escripcidn, el nudcleo del drama de Sofocles es el choque entre dos
individuos -Antigona y Creonte- que representan, respectivamente, el
erecho de la familia y el del estado, en tanto que legalidades potencialmente
nfrentadas, pero universales y fundadas en la divinidad. Si en toda tragedia
riega podemos encontrar alguna forma de enfrentamiento entre potencias
ustanciales del querer y actuar humanos, la superioridad de Antigona sobre
as demds radica, a los ojos de Hegel, en haber planteado “la oposicién
rincipal” (LE, p. 868) de todas, a saber, la que surge entre la familia y el
sstado en cuanto instituciones politicas.

. Antes de determinar el contenido de ese conflicto, veamos en qué
onsiste, segiin Hegel, la naturaleza tragica del mismo. Ante todo, no se trata
¢ un conflicto psicolégico. Antigona y Creonte no actiian por moviles
articulares. Cuando Hegel atribuye la rebelién de Antigona al pathos del
erés familiar, no apunta al afecto que pueda sentir por su hermano, sino a
indignacidon que le produce ver conculcado el derecho de un pariente
terto. Tampoco el odio hacia Creonte explica la reaccién de Antigona. La
e de su firmeza no hay que buscarla en la fuerza de sus pasiones, ni en
1glin otro rasgo psicoldgico de su temperamento. Creonte, por su parte, se
nueve igualmente por intereses objetivos. Serfa erréneo explicar su
determinacién a impedir la sepultura de Polinices apelando a la terquedad, el
ego ciego al poder o cierta tendencia a la paranoia. A los ojos de Hegel, lo
e mueve a Creonte es la voluntad del gobernante a hacer valer el derecho
poseen los individuos como ciudadanos por encima del que les asiste
0 seres particulares.

Ciertamente, Antigona y Creonte son individualidades que encierran en
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Frente a la comunidad de los ciudadanos, gobernada por la ley de la
universalidad, la familia parece regirse tinicamente por los lazos particulares
de la sangre y del sentimiento. No parece, pues, que haya lugar entre los
parientes para la relacion ética, que supone el reconocimiento del otro como
un ser universal. Sin embargo, Hegel afirma que la familia es “una
comunidad ética natural” (FdE, p. 264). Si es una comunidad ética, es porque
hay deberes entre los miembros de la familia que no estdn fundados en
moviles particulares, como el deseo o el afecto. Pero si esos deberes éticos
son naturales, es en la medida en que se dirigen hacia individuos concretos
con los que se mantiene una relacién de parentesco.

No todas las relaciones familiares cumplen ambas condiciones. Entre
marido y esposa, el reconocimiento reciproco de su individualidad igual esta
mezclado con inclinaciones afectivas, por lo que no adquiere el caracter de
una relacion ética. Por su parte, la relaciéon entre padres e hijos estd
condicionada por la desigualdad en el dar y recibir, por la desaparicion de si
en el otro -en el caso de los padres- o por la separacién con respecto al origen
-en ¢l caso de los hijos-. En cambio, en la relacién entre hermana y hermano
se da una igualdad y un apaciguamiento del deseo que hacen posible su
mutuo reconocimiento como individualidades libres. Ese reconocimiento
dard lugar a una relacién €tica tan pronto como el otro sea reconocido como

- sujeto universal de un derecho que posee precisamente en cuanto hermano,
_es decir, en su singularidad natural e irremplazable. Veamos cuidndo se
cumple esta condicién.

El pariente que ha salido de la familia para convertirse en ciudadano tiene

“en la comunidad politica el 4mbito de su obrar. El es reconocido como
_ universal por el estado en tanto que existe y es activo. Pero cuando muere, la
~ comunidad politica ya no se siente comprometida con respecto a €I, pues el
- estado s6lo se interesa por el obrar del individuo. A la familia, en cambio, no
- le importa lo que sus parientes hacen, sino su ser. Por ello cuando, al morir,
el consanguineo ya no obra, sino que simplemente es, la familia atribuye un
valor a su ser puro y simple -es decir, al cadaver- y siente un deber con
respecto a él: darle sepultura. Ese deber es ético porque se dirige al pariente
~ muerto en cuanto universal. En efecto, como caddver, el individuo deviene
~ ser natural, pasa al dominio de la naturaleza como una potencia que niega su
_ singularidad y lo transforma en universalidad quieta. Dejar al cadaver
insepulto serfa abandonarlo al arbitrio de las fuerzas inconscientes de la
naturaleza, Esto serfa deshonrar su esencia espiritual. Sepultarlo adquiere,













1. MARRADES MILLET, HEGEL SOBRE ANTIGONA 269

Si ninguna de las partes tiene razon, absolutamente hablando, es porque
las dos son unilaterales. Afirmar cada una como algo que vale fuera de la otra
y separada de la otra, implicaria fijar su oposiciéon como algo ultimo y
definitivo. Pero el significado filoséfico que tiene la oposicién, segin Hegel,
no es que ambos principios se mantienen como validos, sino, por el contrario,
que ninguno de los dos vale con independencia del otro. En consecuencia, si
cada principio tiene su razén parcial, el tnico modo de conservarla es
eliminando la oposicién entre ellos mediante la superacién de su
unilateralidad. “El sentido de la justicia eterna es que ambos carecen de
razén, porque son unilaterales, pero por ello también ambos tienen razén, Los
dos son reconocidos como vélidos en el no turbado curso de la eticidad; aqui
tienen ambos su validez, pero su validez equilibrada. A lo que se opone la
justicia eterna es a la unilateralidad” (VPAR, 11, p. 133). Hegel ha convertido
la némesis divina que compensa con su justo castigo la hybris del héroe
- tragico, en la necesidad l6gica que unifica los dos lados de la oposicién,
~ superando su particularidad.
| En la Fenomenologia del espfritu, 1a superacién del conflicto que surge
en el mundo ético de la polis ateniense entre familia y estado, se alcanza en
una nueva forma de comunidad politica -el “estado de derecho” (cf. FdE, pp.
283 ss.) de la Roma clasica-, donde la singularidad del individuo ya no tiene
_ la validez universal que le confieren los lazos de la sangre, sino la que le
 otorga el reconocimiento de su personalidad juridica. La persona, como
miembro del estado de derecho, es el individuo en que se ha negado la
universalidad concreta del espiritu familiar para hacer valer la universalidad
- abstracta de la igualdad ante la ley. La esencia del individuo ya no se divide
_entre dos potencias enfrentadas, sino que se vincula al reconocimiento de que
“cada uno, como autoconciencia en general que es, vale igual que cualquier
- otro en la unidad del estado.
_ No es mi intencién entrar en el detalle de esta solucion, sino tinicamente
- seflalar que, si Hegel encuentra ahi una salida al conflicto trdgico que
Sofocles plantea en su Antigona, es sOlo en la medida en que trasciende el
horizonte interno en que el conflicto es experimentado por los propios
- contendientes en el ambito real de la vida politica, y se sifia en una
perspectiva externa desde la cual el conflicto se reduce para el filésofo a una
-oposicién dialéctica entre conceptos. La habitual objecién que se hace a
Hegel por interpretar el enfrentamiento entre Antigona y Creonte como un
‘choque entre ideas o principios universales, adquiere virtualidad en la medida
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