EL MECENAZGO CULTURAL DE LOS BORJA
DE GANDIA: ERASMISMO E ILUMINISMO

Francisco Pons Fuster

INTRODUCCION

L4 relevancia del mecenazgo cultural que los Duques de Calabria, Fernan-
do de Aragdn y sus esposas Germana de Foix y Mencia de Mendoza, desa-
rrollaron en Valencia en la primera mitad del siglo XVvI restod posiblemente
interés a los investigadores por estudiar los esfuerzos menores que otros
elementos de la nobleza regnicola hicieron por auspiciar determinadas for-
mas de mecenazgo cultural. ! En concreto, nos estamos refiriendo a aqué-
llos que como el Duque de Gandia y el Conde de Oliva tenian en comtn su
ennoblecimiento reciente y la riqueza de sus posesiones nobiliarias.

La residencia poco habitual de esta nobleza en sus posesiones y su par-
ticipacion asidua en las reuniones o veladas “culturales” promovidas por
los Duques de Calabria, virreyes entonces de Valencia, no merma el interés
por estudiar el verdadero alcance de este esfuerzo de mecenazgo cultural
promovido y desarrollado desde la periferia.

Sin embargo, la existencia de algunas peculiaridades, como por ejemplo
el mayor esfuerzo dirigido por los representantes de la casa condal de Oliva
hacia el patrocinio propiamente literario —de sobra es conocida la actuacion
en este sentido del conde de Oliva, Serafin de Centelles, asi como las preo-
cupaciones humanisticas del tercer conde, Francisco Gilabert de Centelles,
fuertemente influido por su preceptor Juan Bautista Anyes—, 2y las mayores
preocupaciones de los representantes de la familia Borja hacia autores y
corrientes mas vinculados con el erasmismo y el iluminismo, nos obliga

! Sobre el mecenazgo cultural de los Duques de Calabria en Valencia, remitimos a los
estudios ya cléasicos de Joan Fuster, Heretgies, revoltes i sermons, Barcelona, 1968; Poetes,
moriscos i capellans, Valéncia, 1962.

* La estrecha relacion mantenida por Juan Bautista Anyes con el conde de Oliva, Fran-
cisco Gilabert de Centelles, puede seguirse en: J. B. Anyes, Apologia in defensionem virorum
Hlustrium Equesterium, bonorumque Civium Valentinorum, in civilem valentini populi Sedi-
tionem, quam vulgo Germaniam olim apellarunt; Secunda Apologia, in laudem Hllustrissimi,
Magnanimique Domini Roderici Zeneti quondam Marchionis; inque laudem omnium Equi-
twm Valentinatum y Tertia Apologia, In venatores pro avibus, cum expositione multarum
avium sermone Graeco, Latino atque Valentino, Valencia, 1545.
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ahora a centrarnos en ¢l trabajo de mecenazgo cultural desempefiado por la
familia Borja.

Asi pues, creemos que es posible, al margen de lo acontecido en Valen-
cia. diferenciar un esfuerzo de mecenazgo cultural que tiene como nucleo
central la ciudad de Gandia y como auspiciadores del mismo a miembros
destacados de la familia Borja como el tercer duque, Juan de Borja, su
madre, Maria Enriquez de Luna, su hermana, Isabel de Borja Enriquez, su
segunda mujer, Francisca de Castro-Pinds vy, finalmente, su hijo, Francisco
de Borja Aragon.

Entre los citados anteriormente, cabe destacar el hecho de que entre
ellos figuren los nombres de tres mujeres pertenecientes a la familia Borja,
lo que denota el esfuerzo de singularizacion que el elemento femenino de
esta familia tuvo que realizar. En tal sentido, especial mencion hay que
hacer de la primera duquesa de Gandia, Maria Enriquez de Luna.?

Esta mujer, después de haberse casado y haber enviudado por dos veces
de dos hijos del Papa Alejandro VI, todavia joven, trabajo arduamente por
mantener y acrecentar las posesiones de sus hijos, asumiendo el gobierno y
la administracién de sus estados. Ella negocid personalmente con su suegro
la venta del estado de Sessa en Italia, se preocupo activamente por la edu-
cacién de sus hijos, luché por conseguirles un casamiento adecuado a su
status, encontré tiempo para la reconstruccion de la Iglesia de Gandia, con-
siguiendo para la misma el titulo de Colegiata y doté de su propio pecunio
(500 ducados de renta ordinaria) la existencia de un capitulo de dignidades
eclesisticas integrado por catorce miembros (un dean, un chantre y 12 ca-
nonigos). Finalmente, Marfa Enriquez, en un gesto que después hizo cos-
tumbre su nieto Francisco de Borja, e imitando ahora los pasos de su hija
Isabel de Borja, tomé libremente la decision de entrar monja en el convento
de Santa Clara de Gandia.* Alli acabd sus dias, cuando ya algunas de las
consecuencias propiciadas por el marco general por ella generado habian
alcanzado su pleno desarrollo. Entonces, el erasmimo y el iluminismo eran
dos corrientes espirituales fuertemente arraigadas en Gandia.

5 Detalles de la vida de la duquesa de Gandia, Maria Enriquez de Luna, pueden verse en:
Migquel Batllori, “La correspondéncia d’Alexandre VI, amb els seus familiars i amb els Reis
Catolics”, V Congreso de Historia de la Corona de Aragon, 1956, vol. I, pp. 307-313; José
Sanchis Sivera, Algunos documentos y cartas que pertenecieron al segundo Duque de Gan-
dia don Juan de Borja (Notas para la Historia de Alejandro VI), Valencia, 1919; Ximo
Company, Els Borja espill del temps, Valéncia, 1992; Ledn Amords, EI monasterio de Santa
Clara de Gandia y la familia ducal de los Borja, Gandia, 1982.

4 Para Isabel de Borja Enriquez, Sor Francisca de Jesus, vid.: L. Amords, El Monaste-
rio..., pp. 76 y ss., 111-118.
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ERASMISMO E ILUMINISMO

Erasmismo ¢ iluminismo son dos corrientes espirituales que alcanzaron
una gran difusion en la Espafia del siglo Xvi. 5 Detras de los propios con-
ceptos de erasmismo ¢ iluminismo se refugian manifestaciones no especifi-
camente espirituales. Mucho mas, si cabe, en el caso del erasmismo, que
més que una corriente espiritual es una forma de entender la compleja rea-
lidad hlstérlca del momento y de buscarle vias de salida inspiradas en el
humamsmo cristiano propiciado, entre otros, por Erasmo de Rotterdam.

Baj'o la acepcion de iluminismo caben diferentes manifestaciones de
una misma realidad espiritual, que no es otra que la busqueda de los espiri-
tuales por encontrar vias o caminos particulares que dieran satisfaccién a
sus propias ansias de inquietud religiosa. Inquietud que no es especifica o
n.o'vedosa del siglo Xv1, sino que hunde sus raices en una prolongada tradi-
cion que ;spiritus muy inquietos, basica aunque no exclusivamente del
fr.anC1scamsmo, habian ayudado a popularizar. Asi lo han puesto de mani-
fiesto lps trabajos de investigacion de A. Hauf. ¢ También, la publicacion en
Valencia a fingles del siglo Xv y principios del siglo xvi de abundantes li-
bros de tgmétlca espiritual responde a la existencia de una fuerte demanda
por este tipo de literatura proveniente, fundamentalmente, de la burguesia
emergente y de la pequefia nobleza regnicola. ’

Erasmismo en Gandia. El ejemplo de Bernardo Pérez

‘ La elevgcmn de la iglesia de Gandia al rango de Colegiata, y la existen-
cia en la misma de un cabildo de canénigos nos permite encontrarnos con

12;1 Yodavia muy oscura personalidad del canénigo Bernardo Pérez de Chin-
chon.

Escasos son los datos biograficos que existen en la actualidad sobre
este personaje, una de las figuras mas relevantes del erasmismo espaiiol.
Bataillon, Menéndez y Pelayo y Bonilla San Martin, 8 entre otros, se ocupa-

. s La bibliqgraﬁa de ambas corrientes es hoy en dia muy extensa. Para una vision general
wd M. Bar’gaﬂlon, Erasmo y Esparia, Madrid, 1979 y M. Andrés, Los Recogidos. Nueva vi:
sion de la mistica espariola (1500-1700), Madrid, 1976.

¢ Albert Hauf, D Eiximenis a Sor Isabel de Villena. Aportacio a l’ j

: D . a lestudi de -

mra] medieval, Publicacions de 1’ Abadia de Montserrat, 119)90. e lanostra cul

_ Upg rcc;o;idqmlén de las obras publicadas en Valencia y Barcelona a finales del siglo xv
¥ principios del siglo xvi, puede verse en: F. Pons Fuster, Misti 4
Valenets Toot AP uster, Misticos, Beatas y Alumbrados,

* M. Bataillon, Erasmo...; M. Menéndez Pela iStoFi i

) . , oM. y0, Historia de los heterodoxos esparioles,
BAQ Madrld, 1978, yol. I, pp. 655-782; Adolfo Bonilla San Martin, “Erasmo en Espania
(Episodio de la Historia del Renacimiento)”, en R.H., t. XVII (1907), pp. 61-197.
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ron de este personaje enigmatico que publico o vio coémo eran impresos sus
libros y sus traducciones en Ledn, Sevilla, Valencia, Amberes, etc. ? Poste-
riormente, los trabajos de Joan Fuster, Sebastian Garcia Martinez, Dorothy
Severin, Carme Valero y Carme Moroder, '° sustentados en las investigacio-
nes de los anteriores, han ayudado a clarificar algo su figura, si bien, conti-
nuan existiendo grandes enigmas sobre su vida.

El hecho realmente cierto es que Bernardo Pérez fue canonigo de la co-
legiata de Gandia; ¢l mismo lo pone de manifiesto en alguno de sus libros.
También es cierto que la mayor parte de su vida transcurrid en las posesio-
nes ducales de los Borja y, posiblemente, como se ha encargado de probar
Dorothy Severin, murié en Gandia, donde, al parecer, fue enterrado. '

Bernardo Pérez entrd en contacto con los libros de Erasmo en una fecha
tan temprana como 1528. Ese aflo se publicaron en Leén las Meditaciones
de San Bernardo, que se le atribuyen al propio Pérez y donde, entre otras
obras, figura la traduccion de la Precatio Dominica de Erasmo. 2 Al ano si-
guiente, en 1529, Bernardo Pérez publicé en Valencia los Silenos de Alcibi-
ades, traduccion también del adagio Sileni de Erasmo. '3 En 1533, aunque
es muy posible que existan ediciones anteriores a las de este aflo, el canoni-
go de Gandia publico, también en Valencia, la traduccion de La Lengua de
Erasmo, una de las obras del humanista de Rotterdam que, gracias a la
pluma de Bernardo Pérez, alcanzé mas ediciones en castellano. * Final-
mente, en 1535, cuando ya Pérez se encontraba ocupado en otras inquietu-
des literarias, se vio impelido por la duquesa de Gandia, Francisca de Cas-
tro-Pinos, a traducir el libro de Erasmo, De preparatione ad mortem. '

9 Para las diferentes ediciones de las traducciones de Erasmo hechas por Bernardo Pérez
de Chinchén, vid.: M. Bataillon, Erasmo..., pp. LI-LX.

19 J Fuster, Heretgies...; Dorothy Severin, “La Lengua de Erasmo romanzada por muy
elegante estilo. Traduccion espafola del siglo xvi por Bernardo Pérez de Chinchon”, Madrid,
Anejos del Boletin de la Real Academia Espafiola, nim. XXI, 1975, pp. VII-XXXIV; C. Mo-
roder-C. Valero, “Notes sobre la traduccié de la ‘Historia de las cosas que han passado en
Ttalia’ de Galeazzo Flavio Capella per I’erasmista Bernardo Pérez de Chinchon (Valencia,
1536)”, AFERS, 5/6 (1987), pp. 125-181; S. Garcia Martinez, “El erasmismo en la Corona de
Aragén en el siglo xvi”, Erasmus in Hispania-Vives in Belgio (Brujas, 1985), pp. 215-290.

11 D. Severin, “La Lengua de Erasmo...”, p. X. “Segtn Pastor Fuster, Bernardo Pérez
adquiere el derecho de enterramiento en la colegiata. Pastor Fuster afiade la informacién de
su pertenencia a la familia de los Salelles de Gandia, y de que vivi6 alli hasta 1556.”

12 Meditaciones de Sanct Bernardo y otras obras de devocion traduzidas en romance,
Le6n (Juan de Leén), 15 de julio de 1528.

12 Silenos de Alcibiades, Valencia (Jorge Costilla), 4 de septiembre de 1529 (trad. de
Bernardo Pérez de Chinchon).

1+ La Lengua de Erasmo nuevamente romangada por muy elegante estilo, s.1., 1533 (trad.
andnima, pero que todos los especialistas atribuyen a Bernardo Pérez de Chinchon. Vid. D.
Severin, La Lengua de Erasmo...).

15 Apercibimiento de la muerte, Valencia, 1535 (ed. perdida); Aparejo de bien morir,
Amberes (Juan Gravio), 1549 (trad. de Bernardo Pérez de Chinchon).
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Asi pues, cuatro traducciones de obras de Erasmo fueron llevadas a
cabo por Bernardo Pérez, y todas ellas, desde 1528 a 1535, corresponden a
unos afos en los que el canodnigo esta al servicio de los Duques de Gandia.
Mas aun, una de ellas, el Apercibimiento de la muerte, responde al especial
interés mostrado por la duquesa de Gandia por disponer en castellano de
esta obra de Erasmo. '® Por tanto, si es cierto que el erasmismo tuvo unos
momentos de esplendor en Valencia desde 1528 en adelante, y que a ese
momento de esplendor debieron coadyuvar los lectores de las traducciones
de sus obras, la residencia de Bernardo Pérez en Gandia y la aceptacién
que sus traducciones de Erasmo tuvieron entre miembros destacados de la
familia ducal permiten al menos aventurar que Erasmo y sus ideas tenian
aceptacion en Gandia, hasta el punto de poderse hablar de erasmismo en
Gandia.

Pero la fuerte repercusién que las traducciones de Erasmo tuvieron,
unido al peso todavia tan fundamental que el libro de Bataillon sobre el
erasmismo en Espana tiene entre nosotros, no debe desvirtuar el verdadero
alcance que tuvo lo que se ha convenido en llamar erasmismo. Porque si el
escritor de Rotterdam encontré muy favorable acogida en Gandia, y el caso
de Bernardo Pé¢rez lo ejemplifica suficientemente, otros autores, ligados
también a Erasmo pero defensores junto con él de una idea mas general
como es la del humanismo cristiano, encontraron la misma favorable acogi-
da entre los Borja de Gandia. El ejemplo mas evidente de ello seria, sin
duda, Juan Luis Vives y alguno de sus traductores como Juan Justiniano.

La relacion de Juan Luis Vives con los Borja de Gandia esta todavia por
determinar en sus justos términos. Todo parece indicar, que ademas de la
relacion epistolar mantenida por Vives con el tercer duque Juan de Borja,
relacién alimentada por el interés de amigos comunes, debieron existir otro
tipo de relaciones, posiblemente econdmicas, a través de uno de los tios de
Vives que actuaria como administrador o cargo equivalente del ducado. 7
Estas Gltimas relaciones restan por perfilar de forma més precisa y, sin
duda, de llegar a poder hacerse nos mostrarian la existencia de unas inter-
depgndencias econdmicas que, desgraciadamente, hoy solamente podemos
intuir.

Al tercer duque de Gandia, Juan de Borja, Vives le escribio algunas car-
tas. Dos de ellas son hoy conocidas, y de las mismas se deduce una relacion
epistolar mas intensa. De ambas misivas, eliminada la parte retérica, se

' “Y pues vuestra ilustrissima Sefioria con santo desseo de aprovechar a muchos me
mando traduzir este tratado, a ella le suplico lo reciba, y con su muy ilustre nombre lo defien-
Eia.” Epistola dedicatoria del maestro Bernardo Pérez, a la muy ilustre, y muy magnifica Se-
nora, la Sefiora Dofia Francisca de Castro, Duquesa de Gandia. Ed. publicada en Amberes
(en casa de Martin Nucio, a la ensefia de las dos cigliefias), 1555, fol. 3r.

7 Vid. A. Garcia, Els Vives. Una familia de jueus valencians, Valéncia, 1987.
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desprenden las buenas relaciones mantenidas por el tercer duque de Gandia
con personajes valencianos vinculados al humanismo como Juan Andres
Strany y Honorato Juan. Posiblemente, ellos mismos y a través de ellos el
propio Juan Luis Vives se beneficiaron del mecenazgo de Juan de Borja.
Del siguiente extracto de la epistola escrita por Vives a Juan de Borja se
desprende que fue Juan Andrés Strany quien puso en relacion a Vives con
el duque de Gandia:

Por eso me considero deudor en gran medida a los que me granjearon tu amistad y tengo
siempre delante de mi a Juan Andrés Estrany, ausente en la actualidad, quien me pint6 ante ti
no como soy en realidad, sino como su afecto me fingfa o como su buen juicio queria que yo
fuese. El a su vez por carta me descubri¢ y declard tus virtudes. Y con este retrato tuyo coin-
cidia lo que de ti me conté Honorato Juan, paisano nuestro, mancebo nacido para escalar las
mas elevadas cumbres y, si vive y sigue por el camino comenzado, liegard a ser algin dia
lumbrera de nuestra ciudad. Este, con el recuerdo frecuente que de ti me suscitaba, no hizo
més que aumentar en mi el aprecio que de ti habfa concebido por las cartas de Estrany. Y
ambos a dos, aparte de haberme explicado muchas cosas de tu ingenio y de tus virtudes, pu-
sieron de relieve cuanto favorecias a todos los sabios y hombres de estudio y cuanto desea-
bas merecer bien afanandote por el cultivo de las buenas letras. Y una prueba de ello es que
has establecido en Gandia un centro escolar de dichas letras, en el cual se ensefian con pureza
y elegancia. Pero cuanto sea tu empefio en ayudar a todos los sabios se puede demostrar con
claridad hasta graficamente, pues en una carta de Estrany escribiste de tu propia mano: El
Duque de Gandia, devotisimo tuyo y de todos los que son semejantes a ti... '*

La carta de Vives a Juan de Borja, escrita en Brujas en 1528, no se limi-
ta a ensalzar la figura del tercer duque de Gandia. Vives hace participe a su
amigo de su tratado sobre la educacién masculina, continuacién de su obra
sobre la educacién de la mujer, que tanto éxito social habia conseguido.
Asi, no deja de tener interés el hecho de que cuando Vives piense en al-
guien para que lea el borrador de su libro escrito en latin escoja a Juan de
Borja, a quien va dedicado, porque Vives tenia pensado escribirle algo “que
fuera entre nosotros como prenda de nuestra amistad y simpatia”. ?

Posiblemente, las palabras anteriores de Juan Luis Vives denoten la
existencia de algun tipo de mecenazgo econdomico del duque de Gandia
hacia el humanista valenciano. Mecenazgo que se hace evidente cuando en
una nueva epistola escrita por Vives a Juan de Borja en 1535, le hace parti-
cipe de estar escribiendo De veritate fidei y de haber escrito Preces y medi-
taciones, que ahora le remite por medio de Melchor Martinez, anadiéndole:
“Mis ermanas y thios me escriben el mucho favor que V.S. les muestra a mi

37 20

respecto .

18 Juan Luis Vives, Epistolario (ed. preparada por José Jiménez Delgado), Madrid, 1978,
p. 520.

9 Ibid., p. 520.

2 Jbid., pp. 597-598.

El mecenazgo cultural de los Borja de Gandia 29

No podemos precisar con total exactitud el alcance de las inquietudes
culturales del tercer duque de Gandia; 2! si que resta, en cambio, evidente
su labor de mecenazgo puesta de manifiesto a través de las epistolas de
Juan Luis Vives. Pero si no puede precisarse con exactitud el compromiso
personal del duque de Gandia con escritores vinculados al humanismo cris-
tiano. si que puede aventurarse algo mas respecto a este compromiso en el
caso de su mujer la duquesa Francisca de Castro-Pinds. 22

Ya anteriormente hemos visto como Bernardo Pérez traducia a Erasmo
desde Gandia sin que encontrara impedimentos para llevar adelante su tra-
bajo. Hemos visto también como fue la duquesa de Gandia la que le pidid,
v lo hizo cuando el candnigo estaba enfrascado en la redaccion de su se-
gundo libro dedicado a la evangelizacion y conversion de los moriscos, que
tradujera la obra de Erasmo, De preparatione ad mortem. Finalmente, Ber-
nardo Pérez atendio esta peticion, expresandolo asi explicitamente en el
prologo introductorio de la obra. #* Pero, el compromiso de la duquesa de
Gandia con autores humanistas no se limit6 al ejemplo antes aludido.

Cuando en 1528 sale de las prensas valencianas la traduccion castellana
de la obra de Juan Luis Vives sobre la educacién de la mujer, el autor de
esta traduccion, Juan Justiniano, intercal6 en la misma algunos ejemplos
que pudieran ser mas cercanos para sus lectores valencianos. Por ello, qui-
zas denote algo mds que casualidad el que en uno de los ejemplos figure
como protagonista la duquesa de Gandia, Francisca de Castro-Pinds.

Asi. en el capitulo cuarto del libro segundo que trata de las mujeres ca-
sadas y como se han de comportar con su marido, Juan Justiniano introdu-
ce el siguiente ejemplo:

En la dissencion que hovo estos afios en los reynos de Espaiia, por ¢l ausencia de nuestro
emperador y Rey don Carlos: como don Juan de Borja duque de Gandia en un recuento que
hovo con los de la comunidad en el reyno de Valencia: fue herido en la cara con un hierro de
passador, que le fue tirado con escopeta: y el hierro se hoviesse calado entre las quixadas y el
pescuczo. de manera que no se podia saber que era: le traxo dos afios y medio atravessado en
¢l pescuezo con intollerable dolor, y sin esperanza de remedio, ni de reposo: hasta que mila-

= “Las relaciones entre los titulares sucesivos del ducado de Gandia v los escritores-edi-
tores parceen haber sido bastante continuas. Las epistolas de san Jerénimo, traduzidas al cas-
lellano por Juan de Molina, constituyen un grueso volumen de cerca de trescientas cincuenta
hoA]a:s que fue acabado de imprimir por Jofre el 15 de marzo de 1520 y fue dedicado a Dofia
Maria Enriquez, madre del duque Juan, Quiza este ultimo ayudé a Molina a hacer frente a los
gastos que suponia una edicion de csa clase.” Philippe Berger. Libro v lectura en la Valencia
del Renacimiento, Valencia, 1987, tomo 1, pp. 176-177. ’

Hancisca de Castro-Pinos fue la segunda mujer del tercer duque de Gandia. Juan de
Botja. Era hija del Vizconde de Evol, Ulla y de Canet. Tuvo diez hijos. Era, asimismo, ma-

dastra del duque‘Francisco de Borja, con quien parece que tuvo algunas desavenencias por
causas de herencias.

** Vid. nota 16.
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grosamente por las continuas rogarias de las santissimas religiosas su madre dofia Maria enri-
quez: y su hermana dofia Francisca Borja: nuestro sefior permitié que saliesse por si mesmo:
como los médicos no esperassen de le poder sacar sin muy cierto y evidente peligro de la
vida, en el qual tiempo su muger dofia Francisca de Castro nunca se partio de su cabecera,
haziéndole todos los servicios, y beneficios que a sus fuergas y amor entrafiables eran possi-
bles: y nunca le curaron los médicos sin que ella estuviesse presente y mirasse la herida, y no
s6lo mirava: mas aun ponia los dedos en la llaga como fuesse menester hazerlo, y no se ha-
llasse quien lo bastasse emprender: lo qual ella hazia como st no sintiera lo que hazia: y ansi
lo sentia como si a ella le pusieran las manos en sus entrafias: en lo qual de una parte s¢
podia ver el esfuerco del mugeril animo: y de otra el amor y caridad entranable que tiene a su
marido: en lo qual (segun entiendo) no va engafiado, porque es tan amada dél quanto ella le
ama, y amale tanto quanto jamas amo6 muger a marido... >

Que el libro de Juan Luis Vives debi6 gustar a la duquesa de Gandia, lo
prueban las propias palabras dirigidas por el humanista a Juan de Borja: “A
fe que quedaria muy complacido si tanto esta obra sobre el marido, como
aquella acerca de la mujer te llenara de satisfaccion, la cual, segun me
dicen, content6 a tu esposa, mujer muy ilustre”. **

No pueden magnificarse los ejemplos referidos para deducir de ellos la
existencia de un compromiso personal de los Borja de Gandia con el eras-
mismo y con otros autores vinculados ideologicamente con Erasmo. Tam-
bién es verdad que no puede negarse la existencia de tal compromiso. En
favor de los Borja de Gandia hay que argiiir que hubieran podido decantar
su mecenazgo hacia otros autores menos comprometidos y, sin embargo.
escogieron al erasmista Bernardo Pérez, a Juan Luis Vives, a Juan Andrés
Strany, a Honorato Juan, a Juan de Molina e, incluso, a Juan Bautista
Anyes. 2 Que dichos autores buscaran el mecenazgo de personajes como
los Borja de Gandia prueba la receptividad que encontraron sus demandas
de apoyo econémico. En el fondo, lo que estaba aconteciendo era una prac-
tica habitual en el resto de Europa y, sobre todo, en una época como la de
finales del siglo xv y principios del siglo xvi donde la burguesia emergente
y la nueva nobleza buscaban ampliar el relumbre de sus apellidos también a
través de las vias del mecenazgo cultural.

En el caso valenciano, la derrota de los agermanados a manos de la no-
bleza, y el papel que en dicha derrota y en su represion jugo ésta, sin duda,

24 Juan Luis Vives. Instruccion de la mujer christiana, trad. de Juan Justiniano, Valencia,
1528, cap. 4, lib. 2. p. LXXXXII.

s J. L. Vives, Epistolario..., p. 522.

2 El caso de Juan Bautista Anyes (Venerable Agnesio) es muy peculiar. Estuvo casi toda
su vida al servicio del Conde de Oliva, Francisco Gilabert de Centelles, de quien fue precep-
tor por encargo del Conde Serafin de Centelles. En su obra, Apologia in defensionem viro-
vum [ustrium Equestrium, bonovumque Civium Valentinorum, in civilem Valentini populi
Seditionem. quam vulgo Germaniam olim apellarunt, dedica frases muy elogiosas al Duque
de Gandia. a su madre. Maria Enriquez de Luna, y a su hermana, [sabel de Borja Enriquez.
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ha podido influir en la imagen que de ella nos ha llegado. Las recientes in-
terpretaciones historicas, con leves matices, tendian a explicar determina-
dos fracasos “valencianos” como fruto de la existencia de una nobleza ul-
tramontana y poco amante de las letras. La realidad historica, sin duda, es
mucho mas compleja. Pero, posiblemente, sean necesarios nuevos esﬁ;er—
zos investigadores para llegar a comprender mejor una situacién como la de
la efervescencia que se vivié en Valencia en la primera mitad del siglo XVI
donde sectores determinados de la nobleza pretendieron participar en tarea;
de mecenazgo cultural. Situacién ésta que, salvando todas las distancias. no
estuvo tan alejada de lo que aconteci6 en otras partes de Europa. ’

[LUMINISMO EN GANDIA
El monasterio de Santa Clara de Gandia

C ontornos menos precisos presenta el iluminismo en Gandia. Incluso
como anteriormente advertimos, impreciso resulta el propio concepto dé
qur%umsmo,vque nosotros utilizaremos en su sentido mas lato para englobar
en ¢l cualquier corriente espiritual significativa que aparezca vinculada con
la familia Borja de Gandia.

Snrlx pretender restar validez a las corrientes espirituales auspiciadas por
otras ordencs, es en la familia franciscana y, mas concretamente, en el en-
torno del monasterio de Santa Clara donde la espiritualidad ’iluminista
arraiga de forma fecunda en Gandia. Una espiritualidad de signo iluminis-
ta, que aceptando la diferenciacion hecha por M. Andrés, se engloba per-
fectamente en lo que se conoce como espiritualidad del reéogimiento 27

La fundacion del monasterio de Santa Clara de Gandia fue debid;l a los
deseos de‘SOr Violante de Aragon, abadesa del monasterio de Santa Isabel
de Valencia e hija del primer duque real de Gandia, Alonso de Aragén, de
establgcer en su ciudad una comunidad de clarisas. La bula fundacional’fue
expedlda_en Roma en 1423 y las primeras religiosas tomaron posesion del
monasterio en 1429. Desde el primer momento, el monasterio se vinculs a
la llgmada reforma de Tordesillas, primer movimiento de reforma de las
monjas clarisas que tiene lugar en Espaiia. 28

Sin embargo, esta primera fundacion se deshizo muy pronto, debido a
que su supervivencia econdmica estaba ligada a la casa ducal ({e Gandia

Fallec1do§ pues los duques de Gandia y establecido pleito por la herencia.
de Sor Violante, las monjas comenzaron a vivir momentos de grandes es-

Vid. M. Andrés, Los Recogidos. ..
= L. Amorés, EI Monasterio. . ., p- 13.
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trecheces, hasta que la reina Maria de Aragon gestiond su traslado al mo-
nasterio de la Trinidad de Valencia en 1445.%°

La segunda fundacion del monasterio de Santa Clara de Gandia se hizo

con monjas procedentes del convento de Lezifian (Provenza) en una fecha
proxima a 1457.% Esta segunda fundacién tuvo como inspirador al noble
valenciano, Luis de Vich. Las monjas pertenecian a la reforma de la orden
clarisa emprendida por Colette de Corbie. Reforma que consistia en la
adopcion de la primera regla de Santa Clara, sin las concesiones mitigado-
ras de Urbano [V, y que se complementaba con las propias constituciones
redactadas por Colette de Corbie. “Fstas se caracterizaban por una perfec-
cién mas encumbrada en la practica de las virtudes de la vida religiosa,
sobre todo en lo referente a la pobreza fransciscana.” *!

La compra del ducado de Gandia por Alejandro VI en favor de su hijo
Pedro Luis de Borja en 1485 supuso el comienzo de la vinculacion del mo-
nasterio de clarisas de Gandia a la nueva familia ducal de los Borja. A par-
tir de ese momento, los nuevos duques actuaran como patrocinadores del
monasterio, prestandole su apoyo economico. Por otra parte, la entrada en
Santa Clara de Gandia de Isabel de Borja Enriquez y de su madre la duque-
sa Maria Enriquez de Luna ayudd a estrechar mas todavia los lazos de de-
pendencia ya existentes. Desde entonces, el monasterio de clarisas de Gan-
dia se convirtio en una especie de segunda casa de la familia ducal, yendo a
parar al mismo todo el excedente femenino generado por los Borja. ** Pero
antes de que todo esto acaeciera, la fama de las monjas de Gandia habia co-
menzado a extenderse, debido a la rigurosidad de su vida y a sus inquietu-
des espirituales. Como consecuencia de ello, el monasterio de Santa Clara
de Gandia extendio su forma peculiar de vida con nuevas fundaciones. ¥

El lego franciscano fray Juan Tejeda

La relacion con Gandia, con los Borjas, con los jesuitas y con las mon-
jas del monasterio de Santa Clara del lego franciscano fray Juan Tejeda
puso punto final a una historia personal llena de avatares donde se entre-
mezclaron lo cotidiano y anecdético con lo fantastico y maravilloso.

Natural de Serrejon, en Extremadura, Tejeda tuvo que huir de su pueblo
al vengar de forma violenta la muerte de su padre. Se trasladé a Jerez
donde, después de desempefiar los mas variados oficios, decidio abandonar

2 Ibid., pp. 19-23.
W Ibid., pp. 26-35.

3 Ibid., p. 29.

2 Ibid.. pp. 103-162.
3 Ibid., pp. 81y ss.
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las "_ataduras del mundo”. Primero, se paseo por Jerez cargado de esta
medlg desnudo y con un crucifijo en las manos; después, cuando ya t fiasj
le’ tenian por loco, volvié a su pueblo vy, construyéndose ur,la choza yse c? c;)' .
¢6 a la contemplacion espiritual haciendo vida eremitica. Esta 1’°0rm edl_
\"1da no colmo sus inquietudes espirituales y, después de uﬁ breve pa 'a :
sis como fraile lego en el monasterio de Belvis en el campo de AS fen;e-
se trasladd a Barcelona donde fue admitido como fraile 1 1 vents
franciscano de Jesus. ** FE0 R € convento
' En Barcelona se entrecruzaron las vidas del lego fray Juan Tejeda y del
V1'rrey dc} Cgtaluﬁa, Francisco de Borja y Aragon. El influjo es ijrit ly ¥
Tejeda'ejercu') sobre el futuro duque de Gandia fue tal que crilangg ‘ste
marc':hO a Qandia para hacerse cargo de sus posesione; nobiliarias eSlte
llevo a vivir con ¢l. A partir de ese momento, la espiritualidad misticzed(;
franc1scgno, .1mpregnada siempre de frecuentes excesos espirituales c:ome
raptos, cxtasis y otros maravillosismos misticos, se dejé sentir en Gandi \
desparramando_su magisterio entre las monjas del convento de Santa CI -
y §obre el propio duque Francisco de Borja. Incluso, entre los prim o
iult?ls'de Gandia, Tejeda estuvo muy bien consideraéio pues seple tlf:/OS o
rehgloso‘crie grande espiritu, de muy familiar trato cor,l Dios nuestro sehor
en la oracion en la qual se le comunicava mucho y descubria cos o oo
taban por venir tocantes a otras personas”. 3 s
GanDd;sdécz 1546 il 1550, ,la v1§ia de fray Juan Tejeda discurre siempre en
Qar Se, h;):pélgé Z\I/le 1parentesdls {)rovocado por su viaje a Roma en 1547
, a casa de los Jesuitas, “dejando y llevando consi .
mucho buen odor de si en el Sefior nuestro’: Para muchos de 1 meres
Je§uitas, la espiritualidad de fray Juan Tejeda'les resultab s entonces muy fo.
miliar. EI P. Araoz, uno de los jesuitas mas influyentes dea famomes © ipe o
: ' a0z, : primera época
" X s discipulos™. % Pero no todos sentian tan
de Fanciscane, oo g comiile s e bose ado I cspirtualicad
a1 , C ¢ rancisco de orja pidiéndole que no
permitiera que el lego viviera en el Colegio de la Compariia en Gandi
mismo Ignacio reprendié a uno de sus compafi p 613‘ Wy
blargio con un novicio le ponderaba la virtud lziaerllefrrzrslceilslczr?gE a37 poraue ha-
Franclilsrzmtz 31113 es'tanmg en EBapdia, por qrden de su protector y discipulo
0 de Borja, Tejeda “vino a estudiar y ordenarse Sacerdote por te-

] . Pons T uster, La ESP” itualid 1 o J
C o ) ’ . ad vn.zlenclanu El llumtnlsm en los Siglos XvIy xvii,

¥ B.U., Ms. 452, “Historia de la Provinci :

por el P Gabril Alvarey en 160", fol. Tty Je Aragén de Ia Compatia e Jests excrit
“¢ C. Dalmases, ed., Ty ¢ Espiri . .

pp. 1415, . Tratados Espirituales de San Francisco de Borja, Barcelona, 1994,
37 Ibid.. pp. 14-15.
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nerse por cierto que era esta voluntad de nuestro Sefior, y que siendo orde-
nado podria ayudar a la salvacion de muchas almas”. 38 En Gandia, ejercio
también el cargo de confesor de las monjas de Santa Clara. Desde este
cargo, que le permitia el contacto habitual con las monjas, Tejeda se sirvid
para propagar su espiritualidad mistica en el monasterio de clarisas; si bien,
esta forma de espiritualidad debié encontrar un campo bastante abonado
entre las clarisas de Gandia por la relacion que éstas mantenian con otros
confesores franciscanos antes de la llegada de Tejeda. A lo que si contribu-
y6, sin duda, el lego extremefio fue a desarrollar el caracter profético de esa
espiritualidad; al menos, asi parecen atestiguarlo algunas anécdotas referi-
das a cual de las monjas de la familia Borja debia ser la encargada de ex-
tender la descalcez de las clarisas de Gandia en Castilla. *

Fray Juan Tejeda sali6 de Gandia rumbo a Valladolid en el mes de junio
de 1550. Su viaje respondia al interés por extender a Castilla la reforma
descalza del monasterio de Santa Clara de Gandia. Precisamente, en Valla-
dolid, antes de que pudiera conseguirse cualquier fundacion, fallecio el 8 de

agosto de 1550.4

Francisco de Borja

Francisco de Borja y Aragén, 1V duque de Gandia, es el personaje clave
que ayuda a comprender el fuerte arraigo que la espiritualidad iluminista
alcanzé en Gandia en la primera mitad del sigo xvi. #' Posiblemente, el in-
flujo de ciertos personajes como fray Juan Tejeda, algunos de los primeros
jesuitas de Gandia y algunas monjas del monasterio de Santa Clara fue de-
terminante para que el duque Francisco de Borja se decantara por este tipo
de espiritualidad. Su compromiso lleg6 hasta tal punto que, finalmente,
adopt6 la decisién de abandonar todas sus posesiones y entrar en la Com-
paiiia de Jesus.

Ya durante su estancia como Virrey en Catalufia, Francisco de Borja
habia frecuentado a los franciscanos del convento de Jesus de Barcelona.
Alli, ademas de Tejeda, el duque conocid a san Salvador de Horta y a san
Pedro de Alcantara, defensores de la espiritualidad mistica. También en Ca-
talufia, Francisco de Borja inici6 el trato con miembros de la Compaiiia de
Jests a los que, posteriormente, les facilitd su establecimiento en Gandia.
Y fue precisamente en su ciudad, con los primeros jesuitas que alli llega-
ron, donde Francisco de Borja madurd su espiritualidad.

33 B.U., Ms. 452, fol. 114v. También, Alvaro Cienfuegos, La Heroyca Vida, Virtudes, y
Milagros del Grande S. Francisco de Borja..., Madrid, 1702, p. 103.
3 A. Cienfuegos, La Heroyca Vida..., pp. 105y ss.

% Jbid., p. 105.
41 C. Dalmases, Introduccion a Tratados espirituales...
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La lleggda a Gandfa del P Andrés Oviedo y de algunos otros jesuitas
como Bau.tlsta dq B.arma y Juan Gamero, formados espiritualmentje en ii
f(ranc1scamsmo, sirvio para que muy pronto el Colegio de Gandia se convir-
E‘Zr; e:ﬁgn (focjo Qe “e4remitisrno o espiritu recoleto o de recogimiento en la

ia 4 j
com fl i deeB Sfjl: »* al desarrollo del cual no fue ajeno el propio duque

En ngdia, francisco de Borja, con el magisterio de fray Juan Tejeda
de l.o,s primeros Jesqitas y con el ejemplo de las monjas de Santa Claga co}-,
nocio y vivié la espiritualidad del recogimiento. Temas tan afines a e t’
plrltgahdad de filiacién franciscana como “la utilidad del conocinslfegts )
propio y modos de ejercitarse en él, consideraciones en torno a la hum'l0
dBad,‘ las buzr}{is obras, el recuerdo de los beneficios divinos, etc.” qlllé
; :Ii)adszier;i (11;)‘ in Gandia, los continuara desarrollando después a lo largo

Rclatwf) interés puede tener ahora incidir en si Francisco de Borja est
\'o’determmado en cierto momento a tomar el hébito franciscanjo Esltl-
anécdota, presente en la vida de Tejeda, sélo sirve para reforzar la o.ini i
sobre e} grgdo de compromiso que el santo duque tenia con la es ir?tua(l)'rl
dad de 1n§p1racién franciscana y con la forma de vida de esta ordenp44 }
‘ .Fra(101scorde Borja convirtio Gandia en una especie de santuari'o de
piritualidad. El se levantaba casi todos los dias a medianoche y perm cia
de rodillas en oracion hasta las ocho de la mafiana. Despuésyc%nfe:allls: N
cqmulgaba todos los dias, daba platicas espirituales a sus hij,os criad !
leia lag Sagradas Escrituras y ejercitaba el dominio del cuerpo yor mec?’ .
de penitencias y mortificaciones. 5 Su decision de abandonarloptodo c;O
entrar en la orden jesuitica no debi ser demasiado traumatica para sus?/ :

sallos: acos'tumbrados a la forma de vida de su sefior. Los hfbitantes chlk
Gandla debian participar de todo este contexto de espiritualidad que, de de
dlferentgs focos se irradiaba sobre la ciudad. Posteriormente (tlenérerrslo:
oportunidad de calibrar el influjo que esta espiritualidad iluminista t

sobre el desarrollo de otras corrientes espirituales, en situaciéon men UfV :
vorable ahora. Sera el momento entonces de mezclélr erasmismo e ilmﬁ?niz:

mo. [elO de mo O, p
r
5 ment aCC]ltue]Il()S un poco mas t()da\/la 61 enraizamiento
del IIUIIHHISII[O en Gand]a.

42

M. Andrés, Los Recogidos 464
S Ibid. p. 465, S p 0%
* B.U, Ms. 452, fol. 103, L bnica jesuiti
. - 452, fol. . La cronica jesuitica, en un parraf i
ol ; ‘ suitica, parrafo no demasiado clai
galir deDSSSZSF rtiln?1§co de Borqa estaba. dubitativo a la hora de elegir la orden religi(::z; ns:;z
» buscé el consejo de Tejeda, advirtiéndole que estaba dispuesto a darlé una

a entrar en la orae: ranciscana. 10 q
gruesa suma de dmero sile aconsejaba rd n fi nc ana. lC_]eda le aconsejo que

*# Ibid., ff. 110v-112v.
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Los primeros jesuitas de Gandia

La influencia que fray Juan Tejeda ejercié sobre Francisco de Borja y
sobre los primeros jesuitas de Gandia puede hacer deducir que fue el lego
extremefio el responsable del éxito alcanzado en Gandia por la corriente es-
piritual del recogimiento. De acuerdo con esta tesis, Tejeda seria el respon-
sable, de forma directa o por intermediacion de alguien de su circulo, de la
edicion que se hizo en Valencia en 1546 del libro del también lego francis-
cano Bernabé de Palma titulada Via spiritus. Obra, donde el fraile de Palma
del Rio recogia de forma magistral las principales ideas de la corriente es-
piritual del recogimiento franciscano que tanta difusién comenzaba a tener
entonces por Espafia.

Pero, sin negar el influjo de Tejeda, no es justo responsabilizarle exclu-
sivamente a ¢l de la difusion en Gandia de esta espiritualidad. Otros facto-
res y otros personajes jugaron también un papel relevante.

La Compaiiia de Jesus tenia pocos afios de existencia en 1545. Esos es-
casos afos de andadura hicieron posible que, a pesar de la fuerte personali-
dad de su fundador, la orden no tuviera totalmente perfilada su forma espe-
cifica de espiritualidad. Esta es, quizés, la causa fundamental que hizo po-
sible que los primeros jesuitas de Gandia se mostraran tan extraordinaria-
mente receptivos a cualquier tipo de espiritualidad que les posibilitara una
mayor perfeccion de vida. De otra parte, la entrada en la Compafiia de
Jestis de nuevos miembros, algunos de ellos formados espiritualmente en el
franciscanismo, 4" hizo que se incidiera mucho mas de lo que posiblemente
deseaba su fundador en aspectos tales como la extrema rigurosidad de vida,
el tiempo para la oracién mental, etc.

Un ejemplo de la espiritualidad que se vivia entre los primeros jesuitas
de Gandia lo suministran los propios cronistas de la orden. Asi, en una
carta remitida desde Gandia a Ignacio de Loyola en Roma por el P. Bautista
de Barma en 1550, nos revela el tenor de esta espiritualidad.

En la misiva, Barma le contaba a Ignacio de Loyola que los padres de
Gandia se habian “encendido” en la oracion, “madrugando mucho mas de
lo que solian para orar aunque por esto el estudio no ha sentido detrimen-
to”. Las meditaciones eran frecuentes y también la recepcion de la Comu-
nidn, pero lo mas sobresaliente era el tiempo y modo de las mortificacio-
nes. Nada les detenia entonces. A la hora del refrigerio, los padres se morti-
ficaban. Unos exponian en piblico sus pecados, pidiendo ser penitenciados
también publicamente. Medio desnudos, algunos se azotaban, otros pedian

3 M. Andrés, Los Recogidos..., p. 455.
47 | os padres Bautista de Barma y Juan Gamero son algunos de los primeros jesuitas que

procedian del franciscanismo.
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limosnas a sus hermanos, otros se ataban sogas al cuello o se cargaban cru-
ces a cuestas, hay quien pedia que se le dieran bofetones y quien pretendia
echarse sobre las zarzas, etc, 8

Mas que propias de jesuitas, estas manifestaciones espirituales respon-
den a un modelo que se vincula mejor con el de los ambientes franciscanos.
Por eso, cuando ¢l cronista razona estos primeros comportamientos de sus
compaiieros, tan alejados del tiempo en que él escribe, la respuesta la en-
contramos de inmediato.

Aqueste espiritu fervoroso de oracion, mortificacién y penitencia planté en aquel Colle-
gio de Gandia el s. P, Andrés Oviedo, y le regé y acrezentd con su raro ejemplo el santo
Duque y Padre Francisco de Borja, y dexandole tan arraygado, crezido, y metido en lo intimo
de los coragones de los nuestros que aunque ellos se fueron, no por esso vino a secarse o,
desmedrar; y mas sucediendo alli por superior y conservador el P. Baptista de Barma. Y aun-
que es cicrto que es muy mucho y muy notable lo que en este género los Pes. y hermanos de
aquel tiempo hazian, no es tanto lo que ha llegado a nuestra noticia porque ponian no menos
cuydado en encubrir sus cosas que en hazellas. Pero todavia de mano en mano se han ido re-
firiendo algunas que dan indicios claros de aqueste fervor. La oracién quanto a lo primero
que es la fuente manantial de los otros espirituales exercicios, era muy larga y muy fervoro-
sa. gastando en ella buena parte de la noche, no contentdndose con la que tenian casi todo el
dia. Algunos en el coragon del invierno a media noche sacavan la cabega, y parte del cuerpo
a la ventana del aposento al sereno, o, que lo hiziessen para mejor vencer el suefio o, para
padezer aquel frio, o, por lo uno y por lo otro. La abstinencia y el ayuno como tan hermano
de la oracion se conformava con ella. En el refectorio comin havia dos messas; en la una no
se comia ni se ponia mds que pan y agua; en la otra se dava una razién tan moderada que a
duras penas era bastante para sustentar la naturaleza.

Como vemos, la espiritualidad iluminista arraigd entre los primeros je-
suitas de Gandia. Esta espiritualidad fue extendida entre ellos por sus pro-
pios companeros, que la habian vivido en los ambientes franciscanos de
donde procedian. Asi lo atestiguan los ejemplos de los Padres Andrés
Oyiedo, Bautista de Barma, Juan Gamero y otros. En Gandia, lo que los
primeros jesuitas encontraron fue un marco amplio de tolerancia propiciado
por el Duque Francisco de Borja, que ya estaba personalmente comprome-
nAdo con esta espiritualidad. En dicho marco, desarrollaron su magisterio
sin ningun tipo de cortapisas personajes como el lego franciscano fray Juan
Tejeda y algunas monjas del monasterio de Santa Clara vy, finalmente, en-
contraron acogida favorable los libros donde se exponia la practica de esta
espiritualidad, como asi lo atestigua la publicacion en 1546 de la obra Via
spiritus de Bernabé de Palma.

¥ B.U.. Ms. 452, ff. 134v-135.
* Ibid., ff. 136-136v.



38 Francisco Pons Fuster

Gandia fue el primer Colegio de la Compania de Jesus donde se vivio la
espiritualidad del recogimiento. Desde aqui, esta espiritualidad se extendio
por otros Colegios hasta que, pasados ya los tiempos de tolerancia religio-
sa, andado ya un trecho importante del desarrollo de la orden, se penso en
homogeneizarla adecuandola a las circunstancias del momento. En este
sentido, los decretos del P. Everardo Mercuriano, en 1575 contra el P. Anto-
nio Cordeses y en 1578 contra el P. Baltasar Alvarez, supondrén el golpe de
gracia para ¢l recogimiento dentro de la Compaiia de Jesus. * A partir de
eos momentos, la orden se inclind hacia otras formas de espiritualidad ale-
jadas ya de las que inspiraron el iluminismo.

ERASMISMO E ILUMINISMO. EL ENCUENTRO DE LAS DOS CORRIENTES
ESPIRITUALES

El influjo de la obra de M. Bataillon sobre la historiografia hispana ha
sido tan decisivo, que solamente desde hace algunos afos se han comenza-
do a revisar algunos de sus planteamientos. Una de las cuestiones que mas
se le han criticado a este autor es la de haber visto “sub specie Erasmi” la
realidad religiosa hispana del siglo xv1, hasta el punto de encontrar simili-
tudes donde la realidad mostraba situaciones harto dispares. *!

La realidad religiosa de la Espafia del siglo xv1 fue tan fecunda en ma-
nifestaciones espirituales que, definido en sentido muy amplio el concepto
de erasmismo, cabia la posibilidad de entroncar con ¢l cualquiera de estas
manifestaciones hispanas. De este modo, resultaban afines al erasmismo
los Alumbrados de Toledo de 1525, algunos espirituales franciscanos cuya
evolucién personal tenia mejor cabida en el desarrollo de la espiritualidad
de su propia orden, etc.

De otra parte, la tesis de M. Andrés de reforzar el sentido nacional de
muchas de las manifestaciones espirituales que tuvieron lugar en Espana
a principios del siglo Xv1 parece también excesiva, pues tiende a minus-
valorar las fecundas relaciones que dentro de cada orden religiosa se tras-
mitieron desde unos lugares a otros de Europa. En este sentido, resulta
ciertamente forzada la definicion de una supuesta espiritualidad del recogi-
miento, nacida y desarrollada basicamente en Espafia y en la que tienden

¢ Miguel Batllori, Humanismo y Renacimiento. Estudios hispano-europeos, Barcelona,
1987, pp. 125-149.

51 Desde el momento de su primera publicacion, la obra de Bataillon ha merecido co-
mentarios muy diversos, que ¢l propio autor no dudd. en muchos casos, en incorporarlos a
ediciones posteriores. Una revision de los planteamientos de Bataillon tuvo lugar en las fe-
chas bastante recientes y puede verse en: “El erasmismo en Espafia: Ponencias del coloquio
celebrado en la Biblioteca de Mcnéndez Pelayo del 10 al 14 de junio de 1985”, Santander,
Sociedad Menéndez Pelayo, 1986.
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a englobarse obras y autores espirituales formados en ambitos muy diver-
$08.

La frontera entre el erasmismo y el iluminismo, entendido siempre este
ultimo en su sentido mas amplio, resulta extremadamente difusa. En deter-
minados autores de ambas tendencias puede ser ficil encontrar mds o
menos afinidades, pero, en muchos de ellos, las supuestas afinidades son
bastante forzadas y responden mas a una ilusion del investigador que a una
realidad cientificamente constatable.

Por su propia evolucion, mucho mas corta en el tiempo y més proble-
matico para una realidad oficial a la cual comienza a displacer, el investiga-
dor tiende a plantearse el qué pudo pasar con el erasmismo y con los auto-
res erasmistas a partir de una fecha indeterminada que, por precisar un
poco mas, podiamos situar a finales de la década de los treinta del siglo
xv1. En tal sentido, hace ya algunos afios, Garcia Villoslada se planteaba el
mismo interrogante dando una respuesta, que no por imprecisa resulta
menos aceptable. Para €1, los restos del erasmismo hispano acabaron dilu-
yendose en otras corrientes espirituales menos conflictivas: ...y cuanto en
el erasmismo habia de asimilable fue absorbido por las diversas corrientes
espirituales del Quinientos™, 5

En un microcosmos espiritual como el de Gandia, tal y como hemos
visto, la pujanza del erasmismo estuvo avalada por la presencia de un autor
tan fecundo como Bernardo Pérez de Chinchoén y por los vinculos manteni-
dos por los Borja con este autor y con otros, representativos de una tenden-
cia mas general como es la del humanismo cristiano.

Asimismo, ¢l iluminismo arraigé también en Gandia, y encontrd sus
mejores manifestaciones, como hemos visto, entre las monjas del monaste-
.rio de Santa Clara, en el lego extremefio fray Juan Tejeda, en los primeros
jesuitas y, finalmente, en el propio duque de Gandia, Francisco de Borja.

~ Por separado, las dos corrientes espirituales mostraron una indudable
vigorosidad. Los ejemplos anteriormente aludidos asi parecen avalarlo. Sin
embargo, cabe interrogarse sobre si en un determinado momento ambas co-
rrientes estrecharon sus lazos de relacion, hasta llegar a fundirse en una
sola. La respuesta, obviamente, no puede ser categorica, aunque posible-
mente sea esa la solucién mas simple y que mas se adecue a una realidad
que hacia muy dificil la supervivencia como tales de los autores erasmistas.
D; este modo, ademas, tendria explicacion logica la evolucién posterior su-
frida por un autor como Bernardo Pérez de Chinchén, y se darfa ubicacién
temporal a una obra suya que, hasta ahora, la mayor parte de los investiga-
dores fechaba como publicada después de su muerte.

. = La tesis de M. Andrés ha sido defendida en diferentes trabajos entre los que meres

estacarse su obra realizada con otros autores: Los Recogidos. Nueva visié ISt L

(1500-1700), Madrid, 1976. ¢ @ o it espatold
= M. Batllori, Humanismo v..., p. 41.
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En una fecha imprecisa, que Dorothy Severin situa en torno a 1556, fa-
lleci6 y fue enterrado en Gandia, Bernardo Pérez de Chinchon. ** Para mu-
chos investigadores, la primera edicién conocida de la obra de Pérez, Espe-
Jjo de la Vida humana, estaba fechada en 1570. Tal diferencia de afos desde
la muerte del autor hasta la publicacion de su postrera obra, hizo que, inclu-
s0, algunos escritores del siglo xvur aludieran a la existencia de dos autores
con el nombre de Bernardo Pérez, uno de ellos, el autor del Espejo, natural
de Jaén. ¥

Sin embargo, no es necesario duplicar la figura de Bernardo Pérez para
encontrar al autor del Espejo de la vida humana. Este no es otro, sino el
mismo Bernardo Pérez de Chinchon, canénigo de Gandia y autor de diver-
sas traducciones de Erasmo. El mismo autor del Antialcorano'y de los Dia-
logos Christianos, dirigidos a la conversion 'y evangelizacion de los moris-
cos. % Toda la problematica derivada de la datacion del Espejo se diluye
ante las noticias suministradas por Pedro Sainz Rodriguez.

Este autor, en su obra Espiritualidad espaniola, después de referirse al
ambiente de espiritualidad existente en Gandia y de sumar al mismo la que

denomina “personalidad méas compleja” del canonigo Bernardo Pérez de
Chinchén, “autor ¢l mismo de libros espirituales a los que el afan de lucro
de los editores incorpord textos de devocion popular de los que la Inquisi-
cidn perseguia, bien refiidos con el sentido humanistico de la piedad de
nuestro canénigo”, afiade en nota a pie de pagina:

Me refiero a que la edicién anterior de su Espejo de la vida humana repartido en siete
Jjornadas aplicadas a los siete dias de la semana. Sevilla, J. Cromberger, 1547 (88 hj. s.n.)
no contiene las oraciones tan reiteradamente perseguidas por los Indices inquisitoriales, del
“Justo juez”. de “'S. Sebastidn”, del “Angel de la Guarda™, de “S. Agustin”, etc.... Esta edi-

s+ D, Severin, La Lengua de Erasmo..., p. X.

5 «Bernardo Pérez. Con solo este apellido se halla nombrado el presente Escritor en los
libros de la Colegial de Gandia, en Pedro Agustin Morla, (1) en Fr. Antonio Juan Andreu, (2)
en el Expurgatorio (3) de la Inquisicion de Espaiia del afio 1612. y en el frontispicio de una
de sus Obras, que es la Traduccion de la Historia de las cosas de Ttalia, que después veremos;
y esto bastava para que Rodrig. (4) que lo avia averiguado todo, no le afiadiesse segundo
apellido de Chinchéon. D. Nicolds Anton. (5) se lo afiade; pero fue, porque dudava si era el
mismo que otro Bernardo Pérez de Chinchén, natural de la Ciudad de Jaén, Autor del libro
intitulado Espejo de la vida humana; pero Rodrig. que sabia, que era diferente, no tenia para
que afiadirle otro apellido que no tuvo™ V. Ximeno, Escritores del Reyno de Valencia, Edicio
facsimil, Valencia. 1980, vol. I, fol. 84.

s Bernardo Pérez de Chinchon, “Libro llamado Antialcorano: que quiere dezir contra el
alcoran de Mahoma: repartido en XXVI sermones: compuestos por el R. maestro Bernardo
Pérez de Chinchén: canénigo de Gandia obra muy util y provechosa para instruccion de los
nuevamente convertidos: y para consolacion de todo fiel christiano”, Valencia, 20 de febrero,
1532; “Dialogos christianos contra la secta mahomética y contra la pertinacia de los judios;
compuestos por ¢l maestro Bernardo Pérez de Chincho, candnigo de Gandia”, Valencia,
Francisco Diaz Romano, 1535.
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cion. que se publicé anénima, ha pasado in i iblio
, S advertida a los bibliografos vy :
ocupado de este autor. ¥ Brefon @ cuanios se han

1547 es la fecha en la que, segin Sainz Rodriguez, se publico por pri
mera vez lel Espejo de la vida humana de Bernardo Pé;ez. La edicicl'))n dprll-
obra} se hizo en Sevilla por J. Cromberger, impresor que ya anteriormeenta
habia impreso otras obras del Canonigo de Gandia. 3 Ciertamente extr o
;-;sglta ;1 que se publicara la obra de forma anénima. Aqui caben multi a1rlo
hlpOtESI’S, si bien, en otras ocasiones Pérez también habia publicado olz oo
libros sin figurar en ellos como su autor. Asi lo hizo con las Meditaci o5
de San Bernardo y también con la traduccién de La Lengua de Erasmloo'nes
ambos casos, tampoco existian razones que justificaran su anonimato ’Ffm
por tanto, algo que resulta inexplicable, mds aun si cabe en el caso dei E ;
;{g(},ddl()nde Pérez expone una doctrina espiritual acorde a las circunstarsl:
;1;55 deelrﬂl(zxi?itsci;l (5)1.11 que en ella figuren algunas de las ideas mas conflic-

.Podrla argumentarse su anonimato como un intento de Pérez de “lavar”
su imagen de traductor de Erasmo y de erasmista. Asi lo han hecho ot
autores en el caso de una obra del canénigo de Gandia publicada e (1)5r3o€s>
con el txtulq de Historia de las cosas que han passado en Italia 59?55
51bble que as fqera, aunque en este caso dificilmente ellojustificc;t;ia su apo-
nimato. Mas bllen hay que situar esta obra como el fruto de una personano_
madura y posiblemente desengafiada por todas las circunstancias por lya
que habia atravesado el erasmismo. También debi6 influir en ¢l elpfue ?S
impulso que en Gandia tenia la espiritualidad iluminista. lo que lé induc‘r’e
a aportar su propia vision espiritual. No hay que, finalrilente excluir ot1 2
razones, como el cambio sefiorial producido en el Ducado d:3 Gandia gas
guramente,, Bernardo Pérez perderia parte de su influencia sobre los nuév s
dugues, mas preocupados por cuestiones de espiritualidad que por avi o
rescoldos de erasmismo ciertamente incomodos para su ment(zlilidalii o
idea]ic;;r;ardo Pérez aporta pocas novedades en el Espejo. Muchas de sus
s ;:,rlcgntramos en otras obras suyas, asi ocurre con su apelacién a la
C/minganoimmj) \."agztatés.l. que ya se encuentra reflejada en los Didlogos
chrts 5. 0y con eterminadas .doc‘trmas supuestamente de San Ber-

presentes también en las Meditaciones. ®' Otras semejanzas las en-

:“ zfgr(;Sa‘inz 'Rodriglrjcz, Espiritualidad Espaiiola, Madrid, 1961 pp. 157-158
: D(l)r.otl‘ (I;II‘CYIB Martm_ez, El crasmismo en la Corona de Aragén”. pp. 221-722
o adhiriélg be‘:ve.r/m ha s1fio quien ha fundamentado esta opinién, a la que poster.iormen_
ci:ﬁdo o e“eo dZtldI’l Garcia Martinez. Mas recientemente, C. Mordder y V ’Valero han in
. en su art. ya citado, “Notes i6 “Histori ;
Quc by oo halia,m}/’. 1tado, “Notes sobre la traduccié de la ‘Historia de las cosas
] A M
\Bygrnardo .Perez de Chinchén, Didlogos christianos. ... fol. 4r
d. Meditaciones de san Bernardo. .. o
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contramos en su referencia a Alejandro Magno, personaje historico que no
gozaba del favor del Canonigo de Gandia.

Ya en el prologo de los Didlogos Christianos, Pérez habia arremetido
contra Alejandro al que todos llamaban “e] gran Alixandre” y al que ¢l opi-
naba habria que llamar “la gran bestia” por sus mas que dudosos derechos
sobre Asia. %2 Ahora, en el Espejo, vuelve a arremeter contra ¢l para ejem-

plificar la idea de la fugacidad de la vida.

Donde esta la gloria de aquel grande Alexandre, en cuyo acatamiento toda la tierra callo
y estuvo subjecta... Dénde esta la gloria de su gran imperio... Donde estan todos los princi-
9 En verdad que ninguno deltlos ha quedado, que sus dias se gastaron en
la muerte se los lleva que a ninguno perdo-
al rey con el pobre, y a todos los

pales del mundo...
vanidad. y sus afios se passaron con gran priessa,
na, que es una fiera malvada que sin perdonar a nadie lleva

haze yguales. **

También ideas muy queridas por Erasmo y por los escritores del huma-
nismo cristiano como las de concordia y cuerpo mistico tendran cabida en
el Espejo. Pérez recogerd ambas ideas, que como erasmista siempre habia
defendido, para mostrar ¢l segundo don que gozaré el anima en ¢l paraiso.

El segundo don sera de una intima amistad de todos como de miembros de un cuerpo
cuya cabega es Jesu Christo. Que amarés a todos como a ti, y todos te amaran como a si, en
tal manera que el amor sera possession de cada uno, y contemplando aquel sefior de quien lo
ovieron, 1o amaréa cada uno con una inefable suavidad mas que a si mesmo: y serd tanta la
concordia que nunca se sentira uno discrepar de otro en caso alguno, seremos como anima y
cuerpo, y como esposo de Jesu Christo, al qual am6 siempre de perfecto amor, como lo dize

ta. Y por esto no aura mas discordia entre nosotros que entre los miembros de un

el profe
e mueve alla va el otro,

mesmo cuerpo: porque assi como moviendo los ojos donde €l uno s
ass{ lo que tu voluntad quisiere querrd la de todos sin discrepar ninguno, y la mesma volun-
tad de dios no sera diversa: que assi como ti querrds que en todas las cosas se cumpla su vo-
luntad, assi querra él se cumpla la tuya: porque no podra la cabega discrepar de los miem-
bros: y por tanto como tengas a todos y al mismo dios conformes con tu voluntad no aurd
cosa que quieras que no puedas, y serd tu voluntad toda poderosa: pues terna al todopoderoso

conforme en todas las cosas que querra.

Las semejanzas detalladas anteriormente sirven para demostrar que el
libro Espejo de la vida humana fue obra de Bernardo Pérez Chinchon. La
tematica de esta obra, en cambio, aleja a Pérez de su vinculacion con la es-
piritualidad iluminista de rasgos especificamente misticos. El Espejo es un
libro donde se expone el camino ascético de la espiritualidad, haciendo es-

2 Bernardo Pérez de Chinchoén, Didlogos christianos..., prologo.

6 Bernardo Pérez de Chinchon, Espejo de la vida humana, repartido en siete jornadas,
aplicadas a los siete dias de la semana. Con un devoto memorial de la passion de JesuChris-
1o nuestro redemptor, en la vila de Martin Muioz, 1570, cap. V.

o [bid., cap. VIL
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FCSC]EZI héngaplz ?n 1de?is como el menosprecio de uno mismo, la huida de
as vanidades del mundo, el temor a | ,
‘ a muerte, etc. Un repaso a los ti
: ' . os titu
de los diferentes capitulos sirve para conocer su contenido s

Capitulo pri il Ani 1 j
G p‘ primero, Que ensefia al dnima la primera jornada, qué es la consideracion de |
miseria en que el hombre es criado en este mundo e
El segundo capitulo enser i '
] seg fia la segunda jornada i
s ’ ! ue es ¢ Cre i
el date e i) e , q onsiderar el vpeccado en que bive,
El tercero capitulo, la ter j :
N cera jornada, Qué es la penitenci
. s ne
oo cd p 1a que ha de hazaer, y quan pres-
: quf'mo cap{tulo, la quarta, que es como se ha de huyr este mundo
E,] quinto capltulo, la quinta considerando las falsas riquezas y pompas dél
° w,xu.) capitulo, la sexta, que es pensar en la muerte y temerla siempre '
séptimo capi 3 11t j :
o }()fsanctgépltul(l), enseria la ultima jornada, que es pensar en los gozos de gloria que
penen : Jan os en e CICIOT y las penas que los dafiados tienen en el infierno. Y assi a (é)
as se acaba el tratado a gloria de Dios y de su bendita madre. & ' o

El contenido del Espej
pejo muestra la evolucién ideolodgi i
N , Espej : eologica seguida por
r‘K)Iegavcil?rPerez de C}~11nchon._ En 1.547, el erasmismo y los erasmiztas esga-
l'lblhicaunan er; Espana una situacion en nada parecida a la de 1528. Hacer
pOd{a te;lente e de erasmista en 1547 era un atrevimiento que sin duda
. ’ ’
Eionale% 52 gl;;aves repgrcle:swnes. Pero, los erasmistas, los traductores voca
s s obras de Erasmo como Be : i :
! rmardo Pérez de Chinchén, si
podian proclamar su erasmismo, t { j Spemear ds
n | ampoco habian dejad
forma diferente. S iso p s ey o
. Su compromiso personal con E !
re rasmo, y mas que E
mo con las ideas del humani isti i , ¢ habia cam.
‘ SmMo cristiano, continuaba. L i
biado eran las circ i istori : om0 € ntos oot
unstancias histdricas. Pé S
: . : . Perez y como ¢l otros i
sin renunciar a sus ideas funda ici piose 8 Lo
S mentales, lo que hicier
enunciar on fue adapta 1
nueva situacion. Por eso, en la , Peca 1535
: . , s obras de Bernardo Pé i
es posible todavia percibir i i o Homn st
sus ideas erasmianas tal
tod: i com
do en el Espejo de la vida humana g © hemos consiaia-
De otr: i :
ServiCiOod él I%arté, en Gzndla, donde Bernardo Pérez de Chinchén vivia al
s Duques de la familia Borja, el ¢
e o e . Ja, el mecenazgo de éstos camina-
eros diferentes al erasmi iri
. ismo. Ahora la i i
paupor e : espiritualidad impreg-
adaptars\c 12& del nuevo duql_le Francisco de Borja, y lo que hizo Pérelz) ﬁ%e
Ly ¢ esta nueva realidad. Erasmismo e iluminismo, personificados
- equciead efBernardo Pérez de Chinchon, acabaron fundiéndose. Fue
hacia‘Erasmoey 11r1a1 triste, consecuencia del clima de intolerancia exis‘tente
: 0s erasmistas. D . fi
cireuns ¥ 105 @ : espugs, al pasar unos pocos afios, otras
damente o o S crancia terminaran cercenando también aspectos fun
¢l lluminismo. Entonces -
es . , € i
QU prosieuts i o . 1 mecenazgo cultural de los Borja,
£uio, por derroteros distintos a los que hemos estudiado

S Jbid., Indice.




