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La longue histoire de la lutte pour la Dignité / "karama”

Résumé

Cet article se propose d’aborder dans les limites de I’espace alloué les valeurs de la révolution tunisienne. Pour
ce faire il essaye de montrer comment la valeur de la dignité englobe celles de liberté et justice sociale a travers
d’une réflexion sémantique autour de la notion de «karama» (=dignité), d’un rappel historique de la quéte
tunisienne de la dignité tout au long de la deuxiéme moitié¢ du xx ¢ siccle et de la premiére décade du XM sigcle
et d’une tentative de conceptualisation éthico-politique, voire ontologique, de I’événement tunisien. Cet article
manifeste Iinsatisfaction de "auteur de ces lignes de la majorit¢ des tentatives de penser la révolution tunisienne
de la part de quelques penseurs et philosophes politiques occidentaux et adopte une voie critique conjuguant

philosophie pratique, sociologie, histoire et créations artistiques.
Mots-clés

Revolution tunisienne, dignité, «karamay, liberté, justice sociale

C’est devenu un lieu commun que de dire que la révolution tunisienne est porteuse de trois
valeurs cardinales : Liberté, Justice sociale et Dignité humaine. J’ai choisi de revenir sur la
périphrase « révolution de la dignit¢ », qui semble devenir rapidement une litote, une
consécration et méme un classement qui a justifi¢ 'octroi — en novembre dernier — d’un prix
international a une militante tunisienne : le Prix de la Dignité Humaine.

L’intitulé de mon papier pourrait relever de la gageure : comment prétendre aborder en un temps
aussi limité que celui qui m’est alloué I'ensemble les valeurs de la révolution tunisienne ? Je dois
donc a mon aimable auditoire une nécessaire justification de ce choix, de la matiére analysée et
de la démarche envisagée : une seule raison préside a notre décision, savor le caractére
insatisfaisant de la majorité des tentatives de penser I'événement tunisien allant du 17 décembre
2010 aul4 janvier 2011, que ce soit du coté de quelques penseurs et philosophes politiques
occidentaux ou, tout autant, du coté de mes concitoyens. Tout en reconnaissant qu’il est encore
trés tot pour dégager « la philosophie de la révolution tunisienne » sans adopter une attitude a «la
chouette de Minerve », nous pouvons tenter de saisir — dans le présent — le sens de cet

événement — a la maniére du jeune Hegel cette fois — et de passer a I'épreuve la pertinence
d’une certaine philosophie politique occidentale (par ailleurs polymorphe) quant a la capacité de
le penser.

Je pourrais certainement surprendre quelques-uns parmi vous en avangant que le slogan de la
dignit¢ scande I'histoire des revendications des Tunisiens depuis les années quarante. J’espére
montrer dans ce qui suit I'idée suivante :engendrée par une révolte contre I'indignité, la révolution
tunisienne est passée du statut d’une simple indignation a celui de véritable révolution —
continuant des efforts locaux et s’appropriant des expériences globales — une révolution qui a
réinventé politiquement et herméneutiquement a la fois, une conception décoloniale et
postoccidentale de la dignité focalisant a elle seule toutes les valeurs de liberté, justice,
reconnaissance, vie ....et méme celle de I'identit¢ . L’enjeu et de montrer que la «dignité »
change de nature dans les mouvements sociaux et révolutions du sud, passant de simple
«catégorie morale » matrice d’une «utopie réaliste des droits de "'homme » (Habermas : 2010),
(elle devient un) a programme éthico-politique ceuvrant pour I’élaboration d’un autre monde : une
utopie concrete a réaliser. 11 s’agit d’un concept global, intégrant une myriade d’¢léments : la
question classique du respect de soi, véritable laicisation de I'idée religicuse de «dignité
humaine » commune a toutes les grandes religions — un tour de force opéré par la philosophie
morale kantienne (Mignolo : 2002), I'idée de reconnaissance, celle du droit au développement,

celle du droit & la difiérence culturelle, voire méme «une ontologie »'.

Je me propose de vous entretenir rapidement des slogans des révolutionnaires tunisiens
conjugués au récit des événements du 17 décembre 2010 au 20 janvier 2011 et a la production
artistique de quelques rappeurs d’avant la date du 17 décembre et durant la période sus-
mentionnée : de la transformation sémantiaue du terme « karama ». de sa manifestation néeative
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a travers une lutte contre /'indignité via les diverses pratiques et artistiques de résistance aussi
bien avant la révolution que pendant ses premiéres étapes. Mon papier comportera d’abord une
critique de Tattitude de quelques penseurs politiques et philosophes occidentaux face a
I'avenement de la révolution du 17 décembre-14 janvier, (I).Ce qui justifie, nous semble-t-il, le

choix d’aborder ensuite I'événement tunisien —baptisé printemps des peuples arabes™ a travers
la mise en relief de la centralité de la valeur de dignité qui inclut les deux autres valeurs de liberté
et justice sociale (II). Je dirai a la fin de ce papier un mot sur la question de I'identité dans la
révolution tunisienne en rapport avec I'islamisme et la question des droits culturels(III).

I

L’une des difficultés de toute réflexion sur ledit événement s’enracine dans les habitudes
théoriques concernant I'objet-révolution: ce n’est pas un hasard si les plus critiques des
philosophes et penseurs occidentaux n’arrivent pas a se libérer facilement de ces préjugés.
Force est de dire que toutes ces attitudes sont somme toutes eurocentrées, et ce, d’une maniére
plus ou moins déguisée. J’en veux pour preuve d ‘abord leur lecture de I’événement tunisien : il
n’y aurait ainsi qu'une seule voie révolutionnaire, celle des révolutions occidentales,
démocratique ou socialiste, voie empruntée par les «filles » de ces révolutions : chinoise, cubaine

,...etc. , les autres n*étant que des «jacqueries »°, des «révolutions de paysans » ou révoltes de
«peuples sans histoire » — pour parodier les titres de deux ouvrages de Ihistorien américain Eric
Wolf. Seconde manifestation de cet eurocentrisme : une ambiguité quant a attitude face a la
question de I'islamisme.

Un survol rapide des réactions de ces penseurs nous permet de distinguer des attitudes variant
entre :

a) une attitude alarmiste qui n’a rien vu d’autre dans tout ce qui s’est passé en Tunisie (et par la
suite en Egypte, en Libye, au Yémen et en Syrie) que «le spectre» islamiste (ce sont

curieusement Slavoj Zizek (Mayault : 2011)%, B-H Lévy (2011) qui ont défendu cette position).

b) Une seconde, plus équilibré et moins alarmiste , a ét¢ lattitude qui a refusé cette
islamophobie, essayant de conceptualiser les rapports entre religion et politique a la maniere du
dernier Habermas (2004 : 141-211) en termes d’espace public-par ailleurs trés bien regu et
chez les islamistes modérés turcs et chez I'opposition iranienne de I'intérieur, une démarche qui

n’est elle-méme pas sans parenté avec I'idée de religion civile (Sheyla Benhabib : 2011)°.

c¢) La troisieme attitude est celle d’un soutien politique inconditionnel, matinée parfois d’une
tentative de saisir dans le concept I'événement tunisien une confirmation des manieres
respectives des auteurs pour penser les mouvements sociaux en général et la résistance ou la
révolution en particulier - je pense ici a Antonio Negri (2011), Alain Badiou (2007, 2009, 2010,
2011aet2011b), Noam Chomsky (2011) entre autres.

a) Commengons par les alarmistes, version Claude Imbert (2011):

Pour ajouter au bourdon de la crise financiere se propage, chez nous, la hantise d’un islam
souverain succédant au printemps arabe. La Méditerranée a connu mieux ! Sa rive européenne
aligne tous les bonnets d’ane de I’endettement. Et sa rive sud propulse, dans ses premicres
¢lections libres — Maroc, Tunisie, Egypte —, les partis islamiques.

Le propos de I'auteur dispense de tout commentaire.

b) Continuons par la position de Sheyla Benhabib (2011). La philosophe américaine d’origine
turque a traité du printemps arabe du point de vue des rapports entre « religion, religion et place
publique», une focalisation justifiée par I'éclatement des «premiers signes de disputes entre
groupes séculiers et religieux en Egypte en Tunisie » , pour affirmer que les révolutionnaires du
printemps arabe, contrairement aux dires des oiseaux de mauvais augure, « se sont révoltés pour
rejoindre le monde contemporain, non pour lui tourner le dos. » Et de suivre la premiére these de
Habermas, celle de «la modernité comme projet inachevé » : Benhabib présente une évaluation
optimiste du printemps arabe, affirmant en substance que les révolutionnaires arabes sont
modernistes «tout d’abord parce qu’ils visent une réforme constitutionnelle, garantissant les
droits humains, accroissant la transparence et la responsabilit¢ des responsables politiques,
mettant fin au « capitalisme de connivence » d’élites corrompues ». Ensuite parce qu’ils «jettent
les bases d’une solidarité » entre confessions rivales tout en «rejetant la politique réactionnaire et
nihiliste » d’AlQaida. Enfin, parce qu’ils peuvent entamer la tache de «réconcilier islam et
démocratie ». Benhabib insiste, dans une veine habermassienne :

IIn’ya pas de modele unique pour concilier religion et démocratie, pas plus qu’iln’y a de modéle
unique pour définir le réle que doit jouer la foi sur la place publique.

Parodions Sade pour dire a Benhabib : « Encore un effort pour étre moderniste et pluraliste, a la
fois, pour rompre avec cette version soft de I’eurocentrisme ».

Les mémes anomalies, si j’ose dire, sont présentes également chez deux des penseurs politiques
contemporains les plus radicaux :

D’abord le frangais Alain Badiou. Celui-ci consacre un séminaire @ PENS® le 19 janvier 2011
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«aux emeutes en géncral et en lumisie en particulier». Il y souligne la portée des deux
révolutions de Tunisie et d’Egypte qui « qui prescrivent des possibilités neuves dont la valeur est

internationale ». Il s’agit pour le philosophe «d’insister d’emblé sur ce qui fait la rareté de ces
émeutes tunisiennes : elles sont victorieusesy», propos nécessaire pour déterminer la nature de ce
qui s’est pass¢; de souligner, ensuite, que «ce qui avant tout a fasciné dans les événements de
Tunisie, ¢’est leur historicité, la mise en évidence d’une capacité intacte de création de nouvelles
formes d’organisation collective » (2011a: 153-61 et 2011b).

Inutile de dire que cela signifie que la révolution tunisienne n’a, selon le philosophe frangais,
qu’une valeur d’illustration — ce qu’il au demeurant défendu depuis des années a propos de
I'événement, de la démocratie et de la révolution. Ce qui s’est passé est d’abord un événement,
«une brusque création, non d’une nouvelle réalité, mais d’une myriade de nouvelles
possibilités ». Cet événement trouve sa place dans une ontologie politique d’un «temps des
émeutes » : I'événement tunisien en fait partie, mieux permet au philosophe d’affiner sa théorie en
distinguant clairement Révolution, réaction et émeute. En effet a une séquence pendant laquelle la
logique révolutionnaire est clarifiée et ou elle se présente explicitement comme un alternative,
succede une période intervallaire ou I'idée révolutionnaire entre en déshérence, et pendant
laquelle elle n’est pas encore relayée, une nouvelle disposition alternative n’étant pas encore
construite. C’est au cours de telles périodes que les réactionnaires peuvent dire, justement parce
que Palternative est affaiblie, que les choses ont repris leur cours normal.

Les émeutes surgissant au cours de ces périodes intervallaires, ce qui s’est passé en Tunisie n’est
quune émeute qui n’a pris «une figure politique », elle n’a pas préformé «une alternative
politique » qui est justement le propre de la révolution. Cette classification n’est sans présenter
une philosophie de la révolution eurocentée que n’arrive pas a cacher la critique violente de
«Tarrogance occidentale » : la norme reste toujours ce qui s’est passé en Europe :

Le soulévement populaire —d’Egypte— dont nous parlons est manifestement sans parti, sans
organisation hégémonique, sans dirigeant reconnu.il sera toujours temps de mesurer si cette
caractéristique est une force ou une faiblesse. C’est en tout cas ce qui fait qu’il a, sous une forme
trés pure, sans doute la plus pure depuis la Commune de Paris, toutes les caractéristiques de ce
qu’il faut appeler un communisme de mouvement.

Cette attitude demeure sceptique quant a I’existence — au moins actuellement — « d’une évolution
différente de I'évolution vers I'inclusion occidentale » et se contente de renouveler son soutien
aux peuples de Tunisie et d’Egypte qui confirme le philosophe dans ses convictions : « Gloire aux
peuples tunisien et égyptien qui nous rappellent aux vrai et unique devoir politique : face a I’Etat,

la fidélité organisée au communisme de mouvement’ .

Je passe a Negri. Dans sa lettre a un ami tunisien (il s’agit d’un personnage réel, non fictif — en
I'occurrence un étudiant en sciences politiques), Antonio Negri (2011) essaie, de son coté, de
montrer la justesse de ses analyses passées® 4 partir de I'événement tunisien, non sans
reconnaitre son caractére inattendu :

Il'y a vingt ans, quand tu étais mon éleve a Paris 8, nous n’aurions vraiment pas pu imaginer que
la révolution tunisienne aurait pris ce caracteére et aurait soulevé des problémes constitutionnels
analogues a ceux d’un soulévement social et politique dans I'Europe centrale. » Et sa portée
régionale : «Parler de la Tunisie, des nouveaux droits a construire, des garanties a définir,
aujourd’hui c’est aussi parler de I'Europe, dans la mesure ot ¢’est I'une de ses régions qui va se
libérer des despotes actuels !

Le fer de lance de la révolution tunisienne fut la jeunesse, pour une raison certes locale : taux
¢levé du chomage des jeunes diplomés en Tunisie : «— 35% de la population jeune appartient a
la force de travail cognitive, mais seulement 10% travaille» ; mais surtout a cause de ce qui s’est
passé a I’échelle globale: en I'occurrence «la transformation du travail de I'industriel vers
I'immatériel/cognitif» conjuguée aux «transformations terrifiantes que le néolibéralisme a
imposées sur et a travers ces changement de la figure du marché et de la nature du force de
travaib, autant d’éléments qui expliquent que cette jeunesse soit I'acteur de la révolution.

La complicité entre le pouvoir local caractérisé par le mélange d’«une dictature mafieuse, une
corruption incompressible et un systeme répressif fourbe et cruel» et des puissances
occidentales qui ont fermé I'ceil sur les pratiques du précédant pour ses services de garde des
frontieres sud de tout danger «de la menace islamique ». Tout ce qui précede nous semble
conforme a la situation tunisienne, sauf un seul point ot se concentre la majorité des difficultés de
la situation politique actuelle en Tunisie. Il s’agit du rapprochement entre I’événement tunisien et
«un soulévement social et politique dans I'Europe centrale », c’est-a-dire les expériences de
transition démocratique, alors que l'expérience tunisienne fut enticrement diffrente: une
révolution populaire endogéne qui n’a bénéficiée d’aucun appui étranger, alors méme que
quelques puissances occidentales et voisins arabes ont « presque aidé », si j’ose dire, a I'étouffer
dans I'ceuf. Ce que donne a voir au demeurant Negri qui, rappelant le tristement célebre exemple
de la ministre francaise des Affaires Etrangeres, s’indigne de lattitude de tous ceux, a droite
comme 4 gauche qui, il ya quelques semaines seulement® se félicitaient de voir en Ben Ali un
rempart solide contre I'islamisme et un excellent ¢leve de I'Occident, qui aujourd’hui sont
obligés, a cause d’un consensus d’opinion, de feindre de se réjouir de son départ la queue entre
les jambes.

Maie comme on nonvait @’v aftendre Neori ’élnione de la cdanence ternaire clascione nronre a

http://eu-topias.org/articulo.php?ref_page=216

3/10



14/4/2014 EU-topias: Les valeurs de la Révolution tunisienne

AranemUy vUaamaae Uaa U rTaea b ) setisaanea sy S aa U WAV SRS v s U] Mvasv s bwasmes s vasLay] v AU~ s

transitologie pour retrouver son concept de pouvoir constituant : aux anciens pouvoirs (législatifs,
exécutifs, judiciaires) qu’il faut épurer et restaurer avec vigueur sous un controle permanent et
accru du pouvoir législatif , viendront s’ajouter aux moins deux autres agents du gouvernement
démocratique, 'un agissant dans «le secteur médiatique » , 'autre sur «les banques», «la
finance ».

Deuxieme point corollaire du précédent: le rapport a I'islamisme. Negri insiste sur I’étroite
liaison entre liberté et commun et avertit d’un danger :

Ne laissez pas le projet du commun aux islamistes - un commun englobant le droit d’expression
commun, la nationalisation des banques, le revenu garanti contre la précarité, I'éducation
complete, I'assistance médicale adapté a chaque citoyen.

Et Negri de continuer : «C’est une fausse propagande du commun qu’ils ont déja développé
dans leur activité ».

Et encore : si nous ne construisons pas de comités d’actions constituants, ce seront les islamistes
qui, extrémistes ou modérés, feront la politique dans les mosquées. Ce pendant, au contraire,
plus il y aura de politique démocratique et constituante, plus il y aura de laicité. ..

Loin de toute islamophobie, la position de Negri est toutefois radicalement laique, une laicité qui
exclu tout ¢litisme en insistant sur le commun.

Ces limites me permettent de proposer une approche du point de vue de la philosophie sociale
conjuguée a d’autres approches de la sociologie critique et des études postcoloniales et
décoloniales.

I

Revenons a cette révolution elle-méme, a travers le méme prisme indignes-indignation — dignité.

1-INDIGNATION : Par ce mot, j’entends I'immolation par le feu de Mohamed Bouaziz, les
slogans, les interventions des insurgés qui expriment le mieux le passage d’une situation négative
et passive qu’est le sentiment d’indignité a une attitude active et négative, celle de I'indignation.

Permettez moi de citer longuement —et pour cause— I'une des figures de proue du dernier champ
d’investigation — la féministe, marxiste et déconstructioniste hindoue Gayatri Chakravarty Spivak
(2011), auteure de Les subalternes peuvent-elles parler ?

Question : Dans les récents soulevements en Afrique du Nord, les émeutiers ne sont pas portés
par aucune force politique ‘classique’.S’agit-il la d’une ‘prise de parole’ des subalternes qui
aurait ét¢ entendue ?

Bien que je sois tres impressionnée et attentive a ce qui se passe en Afrique du Nord, il s’agit
moins, selon moi, d’une ‘prise de parole’ des subalternes que de citoyens réclamant I'acces a un
Véritable statut de citoyen. Il est bien entendu trés probable qu’un sous-prolétariat urbain
«subalternisé » ait fait partie, comme sur la place Tahrir en Egypte de la foule immense et
extrémement mélangée qui 'occupait. Mais, malgré cela, le phénomeéne de “prise de parole’ ne
peut pas étre restreint a la classe des subalternes, puisqu’il concerne aussi bien le secteur privé
que la société civile ou des membres de I"administration. Par conséquent, si I'on veut conserver
au terme de ‘subalterne’ sa pertinence et son efficacité critique, il serait impropre, voire contre-
productif, de chercher a I'appliquer uniformément aux différents mouvements de libération
nationale que vous avez évoques.

Question: L’événement déclencheur de la révolution tunisienne — I'immolation par le feu de
Mohamed Bouazizi le 17 décembre 2010 — rappelle pourtant fortement le suicide de la jeune
indienne que vous avez évoqug. ..

Votre remarque est trés juste. Il ya eu le geste désespéré de ce jeune Tunisien, un phénomene
de ‘prise de parole’ de la part d’un subalterne. Non seulement son acte de parole radical a été
imit¢ par des dizaines personnes dans monde arabe , mais il est surtout «entendu» par une
infrastructure politique préexistante. Et celle-ci, du fait de sa capacité d’écoute, a été ensuite en
mesure de lui faire écho, de compléter et finalement de prolonger a travers des actes
révolutionnaires dont le rayon d’action a dépassé, tout en I'englobant, la seule catégorie que I'on

peut définir par le terme « subalterne ».

Cette longue citation — réaction a vif — dévoile chez la penseure a la fois une pertinence inouie —
saisir la singularité de I'événement tunisien — et une résistance a son insertion dans la logique de
sa maniere de voir I'histoire : les subalternes ne pouvant s’exprimer, ce qui s’est passé en Tunisie
n’est pas une révolution de subalternes. Certes, la subalternité tunisienne n’est pas aussi forte
que celle des femmes hindoues objet de la réflexion de Spivak, cependant un concept €largie de
subalternité conjuguant la conception gramscienne originaire en termes de dépendance et celle
¢élaborée par les sociologues décoloniaux lationo-américains a traves I'analyse des exclus et des
«hommes jetables », permet de saisir le statut de Mohamed Bouzizi et d’une grande partie des
braves qui furent a I'origine de la révolution tunisienne, eux qui se sont longtemps sentis indignes

et ont résolu de briser ce statut et revendiquer une dignit¢'?. I faudrait peut-étre proposer
comme concept descriptif «les nouveaux indigénes» , ceux de «la colonisation intérieure »
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exercée par I'Etat postcolonial — selon la terminologie de Hamza Alavi (1972 : 59-81) — fils,
petit fils, ou arriere — petit fils des indigenes sujets I’Etat colonial, ou parfois méme ex-indigénes
subissant naguére «la colonisation extérieure» et transformés en nouveaux indigénes pour
endurer la premiere :

Bourguiba passablement élitiste, considérait que les tunisiens n’étaient qu’une «poussicre
d’individus » dont il fallait se charger de faire une nation. Ben Ali, Iui, a fait le pari contraire :

transformer la nation en poussiere d’individus.

C’est 1a le début de I'effiitement des Etats postcoloniaux a I'ére de la mondialisation dans sa
phase/crise néolibérale aggravant davantage I'état d’indignité des « gouvernés ».

2- INDIGINITE : Le statut d’indignes auquel sont réduits les révoltés qui ont relayé le geste de
Bouazizi ne nous semble cependant qu'une variante de cette subalternité. La quéte de la dignité
fut d’abord une rupture avec la I'acceptation de I'indignité. On ne peut décrire/dénoncer plus
fort «la technologie de I'indignité » de I’Etat postcolonial, période Ben Ali, que ne I'a fait I'un
des militants politiques de cette période dans le méme texte précédemment cité. Ainsi Sadri
Khiari (2011a) affirme-t-il :

La compromission voire la complicité, la corruption, les milles magouilles honteuses souvent
indispensables pour survivre ou pour avoir tout simplement la paix, ont ét¢ des mécanismes
parmi d’autres de la construction systématique de I'indignité. Le mépris total du pouvoir a
I’égard du peuple, Il fallait que toute la société I'éprouve pour elle-méme, il fallait que tout
individu I'éprouve pour ses semblables et pour lui-méme.

Commengons par le vocable «dignité » lu-méme. Disons pour aller vite que la conception
actuelle est le produit d’une traduction a la fois interlinguistique, intralinguistique et culturelle. En
effet dans 'arabe classique le terme « karama » qui traduit de nos jours « dignité » signifiait plutot
«générosité » voire, dans langage plus archaique ou peut-étre plus puriste, « magnanimité » : il est
dit dans le Dictionnaire le plus autorisé de langue arabe, celui d’Ibn Mandhur (septieme volume,
racine k. r.m):

Le nominatif karama signifie statut — trés proche du latin dignatas au sens de titre éminent —
d’ou le verset cornique’ nous avons fais honneurs a Adam’ en demandant a toutes les autres
créatures de se prosterner devant lui attribut *karim’ qualifie celui qui est généreux, magnanime
celui dont la générosité (ou aussi mouroua’) est absolue, ou celui qui somme le plus des biens,
des vertus et des honneurs. Magnanime se dit aussi de celui concentre en lui-méme toutes les
bonnes actions.

Cette signification objective de la dignité relevant de ce que la célebre classification des époques
de Thistoire de la pensée en termes de paradigmes du paradigme de I'étre permet de
comprendre dans un premier négatif la quéte de la dignité¢ en termes de refus de I'indignité.
Qu’on nous permette ici de recourir aussi a un registre —non pas philosophique, politique ou
scientifique, mais artistique en choisissant la traduction frangaise de I'une des chansons de rap

porteuses d’une esthétique de 'indignité : Rayes le Bled, par El General!!.

Le clip commence par des images et la voix du président Ben Ali dans une école disant a écolier
effrayé: Qu’est-ce qui t’embéte? Vas-y raconte-moi. Tu veux me dire quelque chose? Et
I'enfant de reculer dans sa chaise, il a manifestement envie de pleurer. Disons sans commenter
cette chanson (voir Annexe) , le contexte ne le permettant aucunement, que le concept de dignité
inhérent a cette chanson reléve certes de la conception objectiviste de I'art mais appartient
fonciérement a une conception subjectiviste, nous semble plus proche que plusieurs écritures
politico-philosophiques tunisiennes des dernieres années de la célebre conception kantienne de
la personne humaine, en termes de respect de soi (Habermas, 2010 : 470-71).

Mais revenons un peu en arriere pour dire que I'itinéraire tunisien de la quéte de la dignité¢ —
d’avant la révolution — fut schématiquement le suivant: la dignité fut d’abord anti-colonial,

comme exprimé par le fondateur de la centrale syndicale tunisienne Farhat Hached : « La dignité
avant le pain» depuis la fin des années quarante et repris par les nationalistes pour qui : « Dignité
= indépendance ». Postcolonial ensuite, d’un coté dans le contexte développementiste des
années soixante et soixante-dix ou « Dignit¢ = développement » et, de I'autre, I'appropriation
critique qu’en ont fait certaines fractions de I'extréme gauche tunisienne en lui faisant subir une
profonde modification qui renoue avec la formulation initiale, tout en la radicalisant vers un
programme socialiste voir communiste : ¢’est le Mouvement Perspectives Tunisiennes (1963-
1970) qui intégra ce mot d’ordre depuis 1965 en opposant au projet socialiste révolutionnaire
celui de modernisation développementiste a la Bourguiba, ou la construction de I'’économie
nationale, garantissant la dignité nationale, devait primer sur la liberté politique, promettant a
«tous les Tunisiens » liberté, développement et « dignité d’homme(s)», ainsi que I'explique
Michaél Béchir Ayari (2011 :210-211 passim) .

Ce sont ensuite les deux fractions le Travailleur tunisien (ancétre des actuels PCOT et PSG) et
le Flambeau (ancétre des composantes — 3 partis Iégaux et 6 groupuscules para légaux- d’un
spectre de lextréme gauche connu sous la dénomination Patriotes Démocrates) qui
reformulent le slogan d’une maniére programmatique sous la forme «Pain, Liberté, Dignité
nationale » pour les premiers et «Terre, Liberté, Dignit¢ nationale » pour les seconds. La
différence entre les deux n’est pas secondaire parce que les premiers en suivant une ligne
néostalinienne (Enver Hoxha et Bouazizi d’Albanie) défendaient la thése de la révolution
cncialiste alore ane lee ceconde  d’ahédience nhitdt maonicte  nrénaient anant 4 enx 1ne
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révolution nationale et démocratique.

A partir des années soixante-dix du siécle révolu, une premiere ONG tunisienne, i.e. la Ligue
tunisienne des droits de ’homme, adoptant une conception libérale de la dignité, introduit une
nouvelle donne en défendant, timidement il faut le dire, la« Karama » prenant a la lettre la célebre
phrase du Préambule de la Déclaration universelle des droits de I'homme de
1948 :« Considérant que la reconnaissance de la dignité¢ inhérente a tous les membres de la
famille humaine et de leurs droits égaux et inaliénables constitue le fondement de la liberté de la
justice et de la paix dans le monde... » en lui ajoutant des €léments provenant des deux pactes
de 1966 des droits civils et politiques et des droits sociaux et culturels. « Timidement », parce
que cette veine n’a pas pris sérieusement en charge les droits socio-économiques ou les droits
culturels comme parties intégrantes de la dignité. D’ot sa participation marginale dans les étapes
de la révolution tunisienne — jusqu’a ses derniers jours et avant cette période, son naudible
défense des insurgés du Bassin minier de Gafsa en 2008 (Khiari: 2011b).

3-INDIGNATION-INSURRECTION/REVOLUTION

Le processus de cette révolution permet, nous semble-il, de dégager une temporalité de
I'insurrection comprenant «une séquence » —pour parler comme Badiou de /'indignation (au

sens spinoziste du terme!2). Aprés I'immolation par le feu de Mohamed Bouzizi le 17 décembre
devant le gouvernorat de Sidi Bouzid pour contester une décision administrative (la confiscation
de sa marchandise), une séquence de tumulte (au sens machiavélien du terme) conceptualisant

la pratique romaine de la contestation politique des décision du sénat'3, consistant en
mouvement de protestation collective opposant les populations de la région du 18 au 24
décembre a la police qui utilise d’abord le gaz lacrymogene avant d’ouvrir le feu sur la foule le
24 a Menzel Bouzaiene tuant le premier manifestant, Mohamed Lamari, jeune diplomé de
Gestion et chomeur. En gagnant Tunis et apreés avoir enflammé la région de Regueb, Kasserine
et Thala ou les confrontations étaient les plus meurtrieres, ce tumulte se transforme en
insurrection civile proprement dite le 10 janvier.

Pour le dire rapidement, /’Intifidha fut « spontanée, non programmge, sans élites, mieux contre
les élites, a la fois morale et politique » ; irréductible a une simple jacquerie, a «une guerre des
paysans a I'aube du XXI ¢ Siecle ou méme une «émeute », couronnée par la chute de la
dictature de Ben Ali — premicre étape d’une révolution politique « postoccidentale »-des
subalternes , des indigénes ou « des gouvernés »( Partha Chatterjee)- qui ne fait que commencer.

11
Et L’IDENTITE.....pour revenir rapidement a la question de I'islamisme !

On a certes tendance a voir en cette revendication le propre des islamistes. Mais les choses sont
a notre avis plus compliquées : La dite revendication est intégrée dans ce concept large de
dignité, forme de résistance culturelle a ’lhomogénéisation imposée par I’étape néolibérale de la
globalisation. Et pour preuve, en premier lieu, la nouveauté de cette revendication de par
I'ensemble du monde islamique, et, dans un second temps, le fait que les discours identitaires ont
recours , entre autres-augments , a la déclaration universelle de I'Unesco pour la diversité
culturelle adoptée a Paris en Novembre 2001 et méme aux objectifs et principes directeurs de la
convention de TUNESCO du 20 Octobre 2005 sur la protection et la promotion de la diversité
des expressions culturelles. Citons a titre d’exemple le principe de I'égale dignité et du respect
de toutes les cultures qui stiple que :«la protection et la promotion de la diversité des
expressions culturelles impliquent la reconnaissance de I’égale dignité et du respect de toutes les
cultures, y compris celles des personnes appartenant aux minorités et celles des peuples
autochtones ». Preuve s’il en était besoin, que si la posture des islamistes est trés largement et
trés facilement critiquable, leur discours, au sens étymologique du terme, I’est beaucoup moins.

Et pour confirmation les islamistes ont gagné la majorité des sieges de I’ Assemblée Nationale
Constituante en partie parce qu’ils se sont présentés comme les défenseurs de I'identité
musulmane des Tunisiens et par voie de conséquence ont presque identifié défense de I'identité
et défense de la dignité tout en sous-estimant ce qu’il partagent avec les défenseurs des droits de
I’homme, savoir I’héritage abrahamique de la dignité humaine, de 'homme lieutenant d’4/lah et
d’étre créé a I'image de Dieu. IIs ont voté pour I'identité, pour les droits culturels non pour les
droits civils et politiques des libéraux ni pour les droits sociaux économiques des socialistes et
syndicalistes. Transfiguration de la révolution —c’est ce qu’ils pensent, ou effort de défiguration et
détournement de la révolution, comme le jugent leurs ennemis politiques : Nous ne pouvons
malheureusement nous étendre sur cette question qui mérite, a elle seule, plus qu’une
communication',

Pendant ce temps, dirions-nous, la révolution de la dignité¢ continue dans la souffrance, pour
éviter le sort d’une révolution trahie....Pour faire aboutr une révolution
politique « postcoloniale » contre un Etat postcolonial —véritable héritier de [’Etat
colonial- qui a remplacé (depuis la période de Bourguiba lui-méme) la colonisation
extérieure par « une colonisation intérieure » : réaliser un monde possible de dignité globale.

Annexe

Rayes le Bled, par El General
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Président du pays

Aujourd’hui je m adresse a toi

En mon nom et en celui du peuple entier

qui vit dans la souffrance

En 2011 ily a encore des gens qui meurent de faim

Le peuple veut travailler pour vivre

Mais sa voix n’est pas entendue

Descends dans la rue et regarde autour de toi
Les gens sont traités comme des bétes
Regarde les flics

A la matraque, tacatac,

Impunément

Puisqu’il n’y a personne pour leur dire non
Meéme la loi et la constitution

ils n’en ont rien a foutre

Chaque jour j ‘entends parler d une affaire
montée de toutes pieces

Pourtant le pouvoir sait

qu'il s’agit la d’un citoyen honnéte
Regarde les flics

taper sur les femmes voilées

Est-ce que tu accepterais ¢a pour ta fille?
Ce que je raconte est malheureux

Puisque tu es un pere

et que tu ne voudrais aucun mal a tes enfants
Alors dis-toi que ce message

test adressé par un de tes enfants

Nous vivons dans la souffrance

comme des chiens

la moitié du peuple vit dans [’humiliation
et a goiité a la misere.

Président du pays

ton peuple est mort

les gens se nourrissent dans les poubelles
Regarde ce qui se passe dans le pays

les soucis sont partout

Les gens n’ont plus ot dormir
Aujourd’hui je parle au nom du peuple
écrasé par le poids de 'injustice

Président du pays

ton peuple est mort

les gens se nourrissent dans les poubelles
Regarde ce qui se passe dans le pays

les soucis sont partout

Les gens n’ont plus ou dormir

Aujourd hui je parle au nom du peuple
écrasé par le poids de l'injustice

Président du pays

tu nous dis parle sans crainte

Voila j ai parlé

Mais je sais ce qui m attend

Et ce n’est que des coups

Je vois beaucoup d’injustice

Voila pourquoi j 'ai choisi de parler
Pourtant beaucoup m’ont mis en garde
Jusqu’a quand le peuple tunisien
doit-il vivre dans les réves?

Ot est la liberté d’expression?

Je n’en ai vu que le nom.

Tu appelles la Tunisie « la verte »
Mais président regarde

Elle est devenue un désert

coupée en deux blocs.

1y a ceux qui volent aux yeux de tous
Pas besoin de les nommer

Tu sais tres bien qui sont ces gens
Beaucoup d’argent devrait aller

aux projets, aux réalisations,

aux écoles, aux hopitaux, aux logements
Mais les fils de chien

avec l'argent du peuple

ils se remplissent le ventre,

B 7 AT
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us voltent, 1S puiLent, s se servent,
pas un siége ne leur échappe

Le peuple a tant a dire

mais sa voix ne porte pas.

S’il n’y avait pas cette injustice,
je n’aurais pas besoin de parler.

Président du pays,

ton peuple est mort

les gens se nourrissent dans les poubelles
Regarde ce qui se passe dans le pays

Les soucis sont partout

Les gens n’ont plus ou dormir
Aujourd’hui je parle au nom du peuple
écrasé par le poids de 'injustice

Président du pays,

ton peuple est mort

les gens se nourrissent dans les poubelles
Regarde ce qui se passe dans le pays

Les soucis sont partout

Les gens n’ont plus ou dormir
Aujourd’hui je parle au nom du peuple
écrasé par le poids de 'injustice

Ok

la voix du pays

Géneéral 2011

toujours la méme situation

les mémes problemes les mémes souffrances
Rais le bled

Rais le bled

Président du pays,

ton peuple est mort

les gens se nourrissent dans les poubelles
Regarde ce qui se passe dans le pays

Les soucis sont partout

Les gens ne savent pas ot dormir
Aujourd’hui je parle au nom du peuple
écrasé par le poids de l'injustice.

Notes

LCf. ce que rapporte Walter Mignolo (2002, 245) des dits d’une paysanne Maya: «les zapatistes nous ont rendu notre
dignité» op.cit. p.245.

2 Nous nous écartons de cette dénomination eurocentrée (et coloniale) qui fait des révolutions arabes en cours une simple
répétition arabe du printemps des peuples européens pendant les années quarante du XIXe siécle. Nous rejetons aussi la
tristement célebre dénomination «Révolution du Jasmin» -conjuguant exotisme et rappel d’une expression de
justification du coup d’Etat médical de Ben Ali en 1987- voir Michael Ayari et Vincent Geisser (2011). Exprimons pour
terminer avec cette histoire de dénomination nos réserves quant au role exagéré des jeunes blogueurs dans la révolution
tunisienne pour en faire une «révolution 2.0 », i.e libérale, pire néolibérale! C’est jeunes ont résisté tout au long des
années 2005-2010 mais ils n’étaient les seuls a I’avoir fait, en témoignent —sans parler des gréves corporatistes- les
événements du Bassin minier de Gafsa en 2008, ceux des frontiéres tuniso-libyennes en 2009 et ceux de Regueb (de la

région de Sidi Bouzid) un mois avant le début de la révolution. A comparer avec Khiari (2011b: 23-24).
3 Sur le théme en question, voir le petit livre de M aurice Dommanget (1958).

4 Mayault présente Iessentiel d’une une interview détonante donnée sur Al Jazzera ou le philosophe slovene Slavoj
Zizek mélant rejet de I’hy pocrisie occidentale manifestée depuis le début des mouvements révolutionnaires en Egypte et
islamop hobie déguisée. Signalons au passage « I’ambivalente cohérence » de cette attitude, le penseur révolutionnaire
défendant depuis longtemps un « eurocentrisme de gauche » identifié¢ 4 un ensemble de « valeurs chrétiennes » ( et d’abord
la laicité, sic.) ! Application : « «Prenez 1’ Afghanistan, par exemple. On le présente aujourd’hui comme un pays de
fondamentalistes cinglés. Je suis désolé, mais je suis assez vieux pour me souvenir de comment était I’ Afghanistan il y a
40 ans. C’était un pays trés laic, trés ouvert, avec un monarque pro-occidental. La suite de I"histoire, on la connait. (...)
C’est crucial de former une gauche forte. C’est la seule chose qui pourra nous sauver, pays arabes et pays occidentaux

confondusy (citation tirée de la méme interview)

3 La version originale de ce texte a été publiée en anglais le 24 février 2011 sur le site « Transformations of the Public

Sphere»

6 Séminaire transcrit par Daniel Fischer.
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7 La matiére de ce séminaire -élaborée d’abord schématiquement dans les dernieres pages de Circonstances 4 : De quoi

Sarkozy est-il le nom a été reprise dans Circonstances 6.
8 Savoir la trilogie Empire (2000), Multitude (2004) et Commonwealth (2009).

9 Le. avant le 19 janvier, date des ces propos.

10 Ceci n’est sans rappeler la réflexion aristotélicienne dans la Rhétorique. Tout le livre II, consacré a la rhétorique des
passions et surtout le chap. IX, 136b-137b consacré a I'indignation. Le § 15 donne la précision suivante: «En un mot, et
d’une maniére générale, ceux qui prétendent mériter telle chose dont ils ne jugent pas les autres dignes sont enclins a
s’indigner contre ceux-ci et a ’occasion de cette méme chose. Voila pourquoi les caracteres serviles, sans valeur et sans

ambition, ne sont pas susceptibles de s’indigner : il n’est rien dont ils se puissent croire eux-mémes étre dignes».

1 Hamada Ben Amor, El General, né a Sfax en 1986, a écrit cette chanson en réaction a I'immolation de M ohammed
Bouazizi le 17 décembre 2010. Ila été arrété le 6 janvier 2011 et relaché trois jours plus tard. La chute du président Ben
Alidans les journées qui ont suivia été le début du processus révolutionnaire des peuples arabes. Cette chanson n’est ni

la seule ni la meilleure, par ailleurs le nombre des rappeurs de 2000 a 2011 a dépassé le nombre de 6000.

12 Dans le Ttraité politique , chap.4, §4 Spinoza , parle de «la dissolution des lois» qui transforme «la crainte des
citoyens en indignation » , I’indignation, elle-méme n’est que I'un des mécanismes de I'imitation affects selon Ethique 111,
27, Cor 1: «Si nous imaginons que quelqu’un a I’égard de qui nous n’éprouvions d’affection ‘aucun sorte, affecte de joie
une chose semblable a nous, nous serions affectés d’amour envers lui. Si au contraire, nous imaginons qu’il I’affecte de
tristesse, nous serons affectés de haine envers lui» et la Définition 20 de récapituler d’une maniére incisive:
«L’indignation est une haine envers quelqu’un qui a fait du mal a un autre. ». Cette analyse a été adopté par Stéphane
Hessel et d’autres, qui revivifient I’expérience d’un certain philosophe des mathématiques, normalien lui aussi résistant

et spinoziste exécuté par les nazis, Jean Cavailles.

e pense au célebre chapitre 1,4, des Discours sur la premiére Décade de Tite Live ,intitulé « Comment la désunion
entre la plébe et le sénat rendit libre et puissante la république romaine» et surtout a ce passage: « Je prétends que ceux
qui condamnent les troubles advenus entre les nobles et la plébe blament ce qui fut la cause premiére de la liberté de
Rome :ils accordent moins d’importance aux rumeurs et aux cris que causaient de tels troubles qu’aux heureux effets que
ceux-ci engendraient.» Voir les derniers textes de Pettit postérieurs a Republicanism (1999) autour de I'idée de

démocratie contestataire.

14 Cf. des éléments de réflexion proches des notres dans Sadri Khiari (2011c)
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