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No es mi intenciéon estudiar el modo en que el teatro griego trata
dramaticamente el tiempo, es decir, las convenciones, los procedi-
mientos y el lenguaje dramaturgico por el que un acontecimiento
mitico —digamos la leyenda de Agamenoén en la trilogia de Esquilo;
la historia de Edipo en la obra de Séfocles; la de Penteo o Medea,
por ejemplo, en Euripides— es traducido a un acontecimiento mi-
mético —en el lenguaje de Aristételes—, de tal forma que el espec-
tador atico o el lector moderno entrenado proyecte en ese tiempo
escénico, seleccionado y contraido, pero también habilmente alu-
dido, la totalidad del acontecimiento mitico, al tiempo que esta-
blezca relaciones temporales pertinentes para los propositos del
autor. La cuestion es compleja, porque el «acontecimiento mitico”
no estaba temporalmente codificado. Existian tradiciones que cada
tragediografo adaptaba a sus propésitos. Y no eran infrecuentes
las transgresiones de esas tradiciones, los abundantes anacronis-
mos existentes en las tragedias, que mas que un defecto formal,
son una forma de poner en relacién el suceso mitico con el mundo
real: un instrumento de participacion del publico.

Pero mi intencién es otra, porque para conocer bien esas con-
venciones contamos, ademas de la imprescindible Poética de Aris-
toteles, con una amplia y excelente bibliografia sobre este aspecto
central de la dramaturgia griega.

Me propongo ofrecer algunas perspectivas, con algiin apoyo tex-
tual, de como la tragedia, la forma mas alta de poesia de época
clasica, penso el tiempo.
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Pensar el tiempo ha sido y es uno de los temas centrales de la
filosofia occidental. Digamos para centrar la cuestion que todavia
hoy la Fisica moderna no ha llegado a una definicién definitiva del
tiempo. Paulatinamente la filosofia y la ciencia han ido sefialando
la complejidad de la nocién de tiempo: si, por un lado, éste apare-
ce como un sistema de relaciones de orden (simultaneidad, suce-
sién, antes-después, continuidad y discontinuidad), de relaciones
meétricas (intervalos, instantes, momentos y duraciones) y topo-
légicas (linealidad, circularidad, dimensién, orientacién, finitud o
infinitud), por otro lado, aparece como devenir que relaciona las
llamadas dimensiones temporales: pasado, presente y futuro, que
se relacionan con las nociones de reversibilidad e irreversibilidad.
Retengamos, para nuestro propésito, estas dos ultimas nociones.

Mientras que para la fisica clasica el tiempo, junto con el es-
pacio y la materia, era un absoluto, la fisica relativista lo vincula,
segun el segundo principio de la termodinamica, a la nocién de
entropia, es decir al concepto de improbabilidad: es muy improba-
ble que una estatua rota, que supone un aumento de la entropia,
se recomponga con el tiempo. Es el aumento de la entropia lo que
permite distinguir entre un pasado y un futuro, definido como una
menor posibilidad de reordenacion de un sistema. Es lo que se co-
noce como la flecha termodinamica del tiempo.

Pero los griegos y este humilde servidor estamos muy lejos de
dicha flecha. Los griegos y la mayoria de los mortales seguimos
sumidos en las paradojas del tiempo, en aquella perplejidad de S.
Agustin cuando se preguntaba «Quid est ergo tempus?”, perpleji-
dad derivada de la conciencia del mismo y de la imposibilidad de
responder a la pregunta.

Por lo general, el tiempo nos aparece, ante todo, como una ex-
periencia individual, social y cultural, mediatizando a través de
esas experiencias la elaboracién de una nocioén general de tiempo.
Las sociedades agricolas y sedentarias — a diferencia de las socie-
dades cazadoras- , dependientes de la agricultura para su supervi-
vencia, sintieron la necesidad de disponer de una cronometria, de
un calendario rector de sus actividades: el tiempo de la siembra,
de las labores, de la recoleccion. Esta experiencia, junto con los
ritos y mitos de renovacion del poder, condujo a una conceptuali-
zacion del tiempo que permitié dividirlo, por usar la terminologia
de Mircea Eliade, en tiempo sagrado y tiempo profano. Este marco
tedrico me parece especialmente util para entender las diferentes
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experiencias del tiempo en la cultura griega y huir de esquemas en
exceso rigidos y reductores.

Por una parte, ya desde los comienzos mismos de la civiliza-
cién griega, aparece un tiempo divinizado y absoluto y, por otro, el
tiempo del calendario, el de la vida cotidiana. De un lado, el tiempo
que domina los fen6menos naturales (dia, noche, fases de la luna,
estaciones del ano, vida vegetativa, tiempos de floracién, fruto y
agostamiento de la vida vegetal); y, por otro lado, estaba el tiempo
de la experiencia individual, que comienza con el nacimiento y
culmina con la muerte. Dos formas de experiencia contrarias, ya
que la una es ciclica, dominada por la idea de retorno, mientras
que la otra es irreversible. Aunque en cierta forma esta irreversi-
bilidad es negada por las creencias en la inmortalidad que ponen
la vida y el tiempo en funcién del tiempo absoluto de la divinidad.
Es decir, en la medida en que la concepcion religiosa del mundo se
convirtié en predominante, se ha considerado el tiempo en funcion
de la divinidad y se ha planteado la cuestion desde la nocién de
eternidad (sub specie aeternitatis), es decir, a partir de la negacion
misma del tiempo.

Esta separacion entre la experiencia del tiempo y la conceptua-
lizacién religiosa del mismo, se manifiesta también en la separa-
cién entre el pensamiento religioso y metafisico y un planteamiento
cientifico del tiempo.

El pensamiento griego nunca dejé de reflexionar sobre este
elemento, desde la perspectiva fisica, la humana y, con frecuen-
cia, ambas implicadas. Por lo general, podemos decir que el pen-
samiento griego se movié entre la nocién ciclica del tiempo y la
religiosa y, a menudo, como es el caso de Platén, con ambas pers-
pectivas incoherentemente implicadas.

Ahora bien estas formas de pensar el tiempo se produjeron de
formas diversas y graduales. En el principio no fue, en este caso,
el mito. En la tradicion mitica griega, ni Homero ni Hesiodo, del
que procede el primer calendario, parecen haber tenido en cuenta
el tiempo como principios cosmogoénicos Para Homero el principio
es la Noche, para Hesiodo, el Caos. Fueron los orficos los prime-
ros que incluyeron el tiempo en sus sistemas cosmogoénicos por
dos razones fundamentales. Las teogonias orficas, en efecto, en
la medida en que hoy las conocemos relativamente bien gracias a
los hallazgos de Olbia, Derveni , Pelinna, presentan una visiéon del
mundo que coincide, en parte, con las viejas cosmogonias, como
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las de Hesiodo y, en parte, presentan elementos nuevos y muy
originales. Uno de ellos es la importancia que conceden al Tiempo
personificado, generalmente unido a Necesidad, como correlatos
miticos de la aparicién del tiempo ordenado en el cosmos. El tiem-
po es, a diferencia de lo que piensa la Fisica moderna, un elemento
productor de orden, de cosmos, por decirlo en términos griegos.
Junto a otros elementos, como la del huevo césmico del que nace
Eros y que supone la inclusién en la linea sucesoria del reinado
de los dioses, de un reino de Dioniso, los érficos incluyeron tam-
bién en sus sistemas una preocupacion antropolégica y muy es-
pecialmente por el lugar que el hombre ocupa en la organizacién
del mundo descrita por las cosmogonias, fundamentalmente por
lo que hace a la naturaleza y destino del alma humana, con una
orientacion siempre soteriologica, es decir preocupada por el pro-
blema de la salvacion de las almas en la otra vida. De forma que
ya en estas primeras cosmogonias orficas aparece la idea general
de un tiempo ciclico, personificado, como en los mitos iranios. Pero
junto a este tiempo ciclico, existe también la necesidad de estable-
cer un tiempo eterno, que acogiera la inmortalidad del alma.

Veamos, en primer lugar, la idea del tiempo ciclico. Hay que decir
que las nociones griegas del tiempo difieren bastante de las ideas
mas generalizadas actuales sobre el tiempo. Con independencia de
lo que postule la Fisica, la idea de tiempo mas generalizada hoy en
dia -y a ello no es extrafio la idea de progreso— es la de una linea
recta que se extiende sin limites hacia atras, en el pasado y hacia
delante, en el futuro. Para un griego del siglo V la representacion
del tiempo era diferente. Para él el tiempo no era una linea recta,
sino un circulo. Esto es evidente en las imagenes poéticas con que
los poetas presentaban el tiempo. Y también en algunas de las for-
mulaciones de los fil6sofos. Aristételes afirma en muchos lugares
de la Fisica que el tiempo es circular. El tiempo en Aristételes no
podia ser disociado del movimiento y los movimientos por los que
se mide el tiempo son periodos ciclicos —dia, mes, afo asi como las
revoluciones celestes—. Los atributos y asociaciones del tiempo en
poesia estan manifiestamente tomados del ciclo del ano, en el que
la Naturaleza se mueve desde la muerte del invierno al nacer de
la primavera, a la vejez y al envejecimiento, al renacer: es el ciclo
del devenir. Estas concepciones tienen consecuencias religiosas y
filos6ficas importantes.
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A decir verdad esta circularidad del tiempo no es especifica-
mente griega. En la Biblia la historia del hombre comienza con un
paraiso perdido y termina con un paraiso reconquistado. Todo el
pensamiento griego antiguo esta obsesionado con la esperanza de
que el reino de Crono, los Saturnia regna, tornara algun dia. Esta
idea aparece con muchas formulaciones, en el estado de los filo-
sofos de Platon; en el reinado de Augusto de Virgilio, por ejemplo.
Existia, pues, la idea consoladora y, en cierto modo, opuesta a la
nocién de tiempo implicita en la idea de progreso, de que hubo un
tiempo feliz Asi la encontramos en Hesiodo, Erga 109-119:

Xploeov pev mpuiTLoTa YéVos Pepommy dvbpumwy
dbdvaTtot Toinoar "ONUpTLA BWRAT EXOVTEG.

Ol pev ém Kpdvov Aoav, 1" obpave épaciever:
0 Te Beol & €lwov dkndéa Bupor éxovTeg

voéodLy dTep T€ TOVwY Kat ollog 0USE TL SeLhov
Yhpag émiy, alel 8¢ mOdag kal Xelpag opotol
TépTorTo év Balinot kak®y €ékToobeV amdrTwy:
Bvijokor & Gg O Umvw Sedunpévol: €éobla 8¢ mdvTa
Tolow énv: kapmov & €depe eldwpog dpovpa
AOTOPLATT TOMOY T€ Kkal ddBovov: ol & €BeAnpol
fjouxol €py’ €VéRovTo oLy €0ONOLOLY TONEETTLY

Esta idea de la Edad de Crono, como antes he dicho, aparece
una y otra vez, con formulaciones distintas, a lo largo de toda la
cultura griega y acaba convirtiéndose en una de las formas en que
se expreso la utopia griega, como muestra el siguiente fragmento
de un poeta comico del siglo V, que supo unir a esta idea de la
Edad de Crono la tradicién yambica de apropiaciéon ideal del mun-
do, mediante la abundancia alimenticia. Asi Teleclides (fg. 1K&A)
en una comedia intitulada Anfictiones:

Crono?: AéEw Tolvwy Blov €€ dpxfis OV éyn BimTolal Tapelxov.
ElpAvn pev mpdrov dmdvTor v Gotep Udwp kaTd XeLpds.
‘Hyf 8 ébep ov 8éos 008 véoous, AN avTopat Ay Td Séovta-

Fragmento interesante ya que en él, ademas de reaparecer los
viejos topicos hesiodicos actualizados, se insinta la idea novedo-
sa de que el tiempo humano (Blov) es producido por Crono. Vere-
mos como el comico sigue viejas especulaciones filosoficas sobre
la cuestion.

Pero volvamos a la nocion de tiempo ciclico. En la filosofia mas
antigua se supone, sin lugar a dudas, que el mundo tuvo un naci-
miento en el tiempo y que perecera para que otro le suceda. No hay
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nada, sin embargo, en la Naturaleza —salvo los ciclos de las esta-
ciones— que sugiera una teoria tan atrevida. Es un supuesto propio
de cosmogonias primitivas el de que el tiempo es circular, en un
movimiento en el que se unen principio y fin. Aun asi la nocion de
una direccién irreversible del tiempo, es relativamente reciente y lo
que predomina en la cultura griega es la idea del tiempo circular,
unido, como hemos dicho, a la constatacion del caracter ciclico de
las mareas, solsticios y estaciones. La experiencia biografica del
crecimiento, envejecimiento y muerte se situaba en el marco de un
tiempo ciclico, de manera que se consideraba la posibilidad de un
retorno. Tal es la formulacién, con variantes, que encontramos en
las cosmogonias orficas, en los pitagoéricos, en Platon, en Aristote-
les o en la nocion de ecpirosis de los estoicos.

En los orficos —en la medida en que conocemos su doctrina- la
idea, como veremos, estaba implicita; en los pitagéricos aparece
ya la idea mas precisamente expresada: todo lo que sucede ahora
ha sucedido antes y sucedera después, una idea no muy alejada
de los fundamentos de una cierta mantica. Esta importancia cos-
mogonica del tiempo aparece, ademas de en las tablillas orficas,
en numerosos textos, algunos de ellos tardios, que recogen buena
doctrina orfica o pitagoérica. Asi, por ejemplo, en

Apion en Clemente de Alejandria (Homilias Romanas 6,5)

Kpdvov otv Tov xpdrov pot véeL, Thy 8¢ “Péav 10 péov Tis Uypas olotas, Tt

XPOvw depopévn 1 VAN dmaca Gomep GOV TOV TdrTa TepLéXovTa adatpoeLdi

dmekinoev obpavdy ... €vdober yap Ths meptbepelas (BLOV TL dppeviBniu

eldomoteltar mpovolg Tou évdvTos €v auT® Belov mrevpatos, dv ddvnTa

"Opdevs kKakel, 6TL abToD davérTos TO TaAV €€ adTo éNapler

Donde volvemos a encontrar la ecuacion Crono=xpovos.

Igualmente Atenagoras, En defensa de los cristianos 18 3-6
"Opdets....... A yap Vdwp dpxM kaT avTov Tols GAots, Ao 8¢ Tod USaToS

I\US kaTéaTn, €k 8¢ ekaTépwr €yevvidn (dlov Spdkwy TpooTebukulay EXwY

keba\y MovTos, Sla péoov 8¢ auTav Beob mpdowmor, dvopa Hpakiis kal

XpOros. oUTos O “Hpak\fis éyévvmoer Umeppeyébes dLov.

Un pasaje de Aristéfanes (Aves 693 ss.) atestigua la antigiedad
de estas cosmogonias:

Xdos A kal NUE "EpeBds Te pélav mp@Tov kal TdpTapos eVpls:
YA 8¢ 008¢ dnp 008’ ovpavds Ay EpéBous & év dmelpotot koATOLS
TikTeL mpdhTLoTOV UTMYépLor NUE 1) peAaVOTTEPOS LGV,

¢E ol TepLTeMoPévaLs Gpats B acTer "Epws 6 mobelvds
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Este tipo de ideas influyeron poderosamente en autores como
Platén. En el Timeo 40 d, Platén se hace eco de las generaciones de
dioses narradas por la teogonia oérfica y se siente atraido por una
visién de Zeus como principio, fin y centro, asistido por la Justicia
que conocemos por un himno o6rfico (21 Kern=escolio a Platon Le-
yes IV 715e p. 451 Bekker):

ZeVs dpxn, Zevs péood, Alos 8 €k mAvTa TETUKTAL.
ZeUs TN yains Te kal oUpavol doTePOEVTOS

Cf. 21 a

ZeVs TPOTOS YEVETO, ZeUS VOTATOS dPYLKEPAUVOS.
ZeUs kedbal), Zevs péooa. Aos 8 €k mavTa TENELTAL
ZeUs TUBPTY yains Te kal oUpavol doTePOEVTOS.
Zevs dpony yéveTo, Zels duppoTos EMAETO VOLLON.
Zevs Tvoun mavTwy, ZeUs AkapdTou Tupds Oppi.
ZeVs movTou pilar Zels HALos kal oeNfivn

ZeVs Baoels, ZeVs dpx0Os AmavTmy dpyLképauvos:
mdvTas yap kplas atbls Gpdos €s molvynoes

€€ lephis kpadins dvevéykaTo. Méppepa pélwv

Pero es sobre todo la idea orfica de que el alma es algo divino y
preexistente que penetra en los cuerpos y, cuando éstos mueren,
vuelve al Hades y de alli penetra en otro cuerpo, lo que mas sedu-
jo a Platon. El alma permanece en el Hades hasta que Perséfone
acata la compensacion y, tras una ultima reencarnacién en una
existencia terrena de rango superior, se pasa a un estado divino o
semidivino en el Hades. Incluso, como es sabido, Platon aprovecha
esta idea para su famosa teoria de la reminiscencia (Mendén 81 a ),
segun la cual todo nuestro conocimiento es puro recuerdo de un
momento anterior en que el alma liberada habia visto las verdade-
ras ideas. Para ello le viene muy bien una doctrina que postulaba
una existencia del alma anterior a su estancia en el tiempo. Pero
no deja de ser curioso que en este contexto cite un fragmento de
Pindaro (fg. 133 Snell-Maehler) y no un poema orfico. La razén,
seguin Bernabé, es que Platon leyo en Pindaro un orfismo «filtrado»,
«moralizado», lejos de sus variantes mas groseras.

Un influjo 6rfico se ha querido ver, con razon, en algunos pasa-
jes pindaricos como Olimpica Il 15 ss. (A Teron de Acragante):

Tov 8¢ mempaypévov
"Ev 6ikg Te kal mapa dlkav dmoinTov 008 dv
Xpbvos 6 TdvTwy TATHP
Abvaito Béper épywr TENOS
Adba 8¢ TOTHw oLy eldalpovt yévolT av.
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Dado el fuerte eco 6rfico que resuena en los términos Crono y
latha, la reminiscencia o6rfica es indudable también en Pindaro (fg.
133 Snell):

otol 8¢ depoeddva mowar Taralod mévleos
8éEeTat, és TOV UTepbev dhlov kelvwv évdTw €TeL
avdLdol Yuxdas mdly, €k Tav BactA\fes dyauvol
Kal obével kpaitmvol codia Te péyLtoTol

avdpes al€ovt * és 8¢ TOV hoLmov Xpdvov Tjpoes
aryvol mpos avBpdmwr KaéovTal.

Que se repite en formulaciones menos poéticas, pero muy se-
mejantes, como Platén, Mendén 81 b-c: dact yap v buxny Tob dv-
BpuTou €lval dddvaTov, kal TéTe PEV TeeuTay - 6 81 dmobriokely kalolol
- ToT¢ 8¢ mdMV Yiyveohar, dmoluvobal & oldémoTe. Selv 81 SLa TalTA KOS
ooLwTaTa StafLdvat Tov Blov.

El tiempo con anterioridad a la tragedia

El pensamiento érfico, como acabamos de ver, junto a una con-
cepcion ciclica del cosmos, postulaba una dimension temporal
irreversible para el alma. El alma humana era como la vida de los
hombres felices de la Edad de Crono dynpws. Y, en consecuencia,
definia también el tiempo como dynpaos, situandolo en el origen de
todo. Vemos la operaciéon intelectual consistente en trasladar un
atributo de la mitica edad de oro al alma humana, una vez liberada
del cuerpo.Los pitagoricos unieron la nocion de tiempo y la cua-
lidad dynpws del alma, de forma que, por ejemplo, en el catecismo
acusmatico, a la pregunta de ¢Cual es la naturaleza el tiempo?
respondian: «el alma del mundo» (Plutarco, Quaest. Platon. VII 4,
1007 B).

Otras cosmogonias arcaicas de dificil inteleccion hacen también
un lugar al tiempo en sus sistemas. Asi, por ejemplo, el controver-
tido testimonio de Ferécides (D.K. 17, B 1 p. 47) Zas «al Xpbvos foav
aet kat XBovin donde los criticos dudan si debe leerse Xpévos o Kpdros,
viendo quizas un juego de palabras a partir del mitolégico Kpévos
convertido en Xpdvos. Ello implica una racionalizacién del mito, in-
sertando la idea del tiempo en un sistema mitologico tradicional.

Igualmente problematica es la definicion de Tales (Diégenes
Laercio I 35): coduyTaTov xpovos (Kpovos).!

! En otras versiones mpeofiTatov Xpdros.
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Al sustituir Kpévos por Xpévos Tales hace un erudito juego de pa-
labras, para intentar presentar nuevas ideas con ayuda de etimo-
logias inventadas. Parece como si, en el momento en que la nocién
de tiempo va cobrando importancia, los pensadores se esforzaran
en incluir el tiempo en un sistema mitolégico y cosmogoénico.

La confirmaciéon de esta hipotesis la encontramos en Plutarco
(Banquete de los siete sabios 8, 152 F) en donde el 6e0s mpeapuTaTov
del primer aforismo de Tales se convierte en xpéros mpeaBuTaTov.

El testimonio es interesante porque muestra ya una clara inter-
ferencia entre la naturaleza del tiempo y las cualidades humanas.
Ello plantea el debate sobre si hay ya una incipiente concepcion
antropomorfica del tiempo en Tales, de la que parece haber un eco
en Agaton (Nauck fg.19): codov Aéyoual Tov xporov Tedukéval.

Aunque parece que fue el orfismo/pitagorismo el primer mo-
vimiento que reflexioné sobre la naturaleza del tiempo, no parece
que su influencia fuera tal como para referir a él todas las doctri-
nas sobre el tiempo filoséficas o tragicas.

La filosofia presocratica puede ser vista como un proceso de
consolidacion del enfrentamiento entre naturaleza y lenguaje, en-
tre lo que las cosas son por si mismas y lo que las cosas son en
tanto dichas en un lenguaje que presenta problemas dada su con-
vencionalidad. Si se tiene en cuenta que aquello que se problema-
tiza, es decir la naturaleza, no tiene un caracter estable, sino que
es visto como algo en constante cambio, se puede entender que
el tiempo se presente siempre como algo ligado a este devenir de
los acontecimientos y que el lenguaje lo que pretende es llegar a
mencionarlo en su constante cambio. Los textos mas representati-
vos de esta concepcion son seguramente los de Heraclito, cuando
emplea, entre otras, la denominacién de tiempo para su principio
del eterno fluir de todas las cosas. Pero ya el primer texto filoso-
fico conservado, el de Anaximandro, relaciona la pregunta por la
totalidad de lo existente con el tiempo, que es el que, segtn el frag-
mento, impone el orden, es decir, es el que permite que exista el
cosmos. Vemos que desde los inicios mismos de la Filosofia la pre-
gunta por el sentido del mundo y del ser remite al tiempo. Lo mis-
mo hizo Parménides en este uso presocratico del tiempo, puesto
que la eternidad de su Ser no se concibe como un devenir infinito,
sino precisamente como la ausencia de todo devenir, en definitiva,
la ausencia de tiempo. Al declarar que «el ser no fue ni sera, sino
que es, a la vez, un continuo y entero» formula la primera nocién
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de «eternidad», mientras que otro eleata, Meliso de Samos, al de-
clarar que el Ser siempre es, siempre fue y siempre sera, acuna la
nocion de sempiternidad. Este planteamiento que vincula al ser
con el tiempo (y a la que no es ajena la nocién de ousia, entendida
como presencia) reaparece en Platon.

Aunque en los primeros filésofos el tiempo es atin de naturaleza
dimensional, ésta se va haciendo progresivamente mas abstracta
y va adquiriendo a medida que la reflexion cosmolégica progresa
cualidades como las de eternidad o sempiternidad. Paralelamente
el curso del tiempo se va asimilando, cada vez mas, con el curso
del universo.

Estas ideas se fueron generalizando y estan en la base de ima-
genes, representaciones y conceptos poéticos, sin que por ello ha-
yamos de adscribirlas necesariamente a ningiin poeta ni a ninguna
corriente filoso6fica concreta.

Tras estas consideraciones generales, pasamos ahora a exami-
nar los atributos y funciones con que el Tiempo, ya una abstrac-
cién, aparece en los tragediografos. Tras las elucubraciones de los
presocraticos y de las sectas mistéricas, no debe sorprendernos
que el tiempo aparezca en los dramaturgos con atributos sorpren-
dentes, a primera vista.

1) Asi el tiempo es representado, muy pronto, como un SOBERANO
OMNIPOTENTE

La mitologia no habia colocado jamas el tiempo entre las divi-
nidades tradicionales, si bien ya desde Hesiodo desempefha un pa-
pel importante en el devenir del cosmos. La tragedia ha avanzado
mucho camino desde esa etapa. Asi, por ejemplo, Sofocles asimila
explicitamente el tiempo a un dios. El coro en Electra intenta llevar
consuelo a la heroina, argumentando que al igual que Zeus es po-
deroso en el cielo, entre los mortales el Tiempo aporta alivio. Elec-
tra 179: xpovos yap ebpapns Beds, lo que aparece mas exactamente
expresado en Edipo en Colono (609) como 6 maykpatns Xpdvos.

Estos dos pasajes muestran la ecuacion tiempo=dios y dios so-
berano y omnipotente. El tiempo es concebido como un soberano,
por su poder de infligir a todo ser ajeno a la raza divina las heridas
de la vejez y de la muerte.

Es la misma soberania que Esquilo reconoce a Zeus en Euméni-
des (v. 918): Zevs 0 maykpatns, Sonde aparece sugerida la ecuacion
Zeus=tiempo, tal como vimos en el himno 6érfico.
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Como dios supremo, eventualmente identificado, como hemos
visto con Zeus, el Tiempo posee unos atributos definidos:

b) POSEE LA CAPACIDAD DE ENGENDRARSE A SI MISMO
Asi en Piritoo de Critias o de Euripides (=escolio a Aristéfanes,
Aves 179).2
dkdpas Te xpdvos TepL 'y devdw
pevpaTL TARpNS doLTd TikTwy
auvuToS eavToV
No engendrado es también uno de los atributos del tiempo en
bastantes filosofos presocraticos. En Heraclito ( D.K. 22 C 2): mdvT-
wV Xpéros UoTaTov Kal TpRTOV €0TL, KAV €QuT® TAVT €xeL KAOTLY €1S KOUK
€oTw €v. Democrito (D.K. II, 68, A 71, p. 102): Tov yap xpovov dyévnrov
€val. La idea reaparece en un fragmento del Belerofontes de Euri-
pides, N. 303 vv. 3-6:
OvdémoT” evTUXlaVY KakoD avdpos Umépdpovd T OABov
BéBatov elkdoat xpewv, oUd dSlkwy yevedy: O ydp ouderos ks
Xporos dlkalovs €mdywy Kavovas
Selkvuoy avbpdmur KakéTnTaS €pol
Asi pues, aunque asimilado a un dios, el Tiempo tragico tiene
sobre los dioses la superioridad de ser autégeno.

C) ES EL GARANTE DE LAS TRADICIONES HEREDADAS
Dotado de naturaleza divina, el tiempo posee la capacidad de
legitimar y garantizar las tradiciones heredadas. En ese punto hi-
cieron los tragicos —especialmente Esquilo y Séfocles— un notable
esfuerzo por fundamentar la legitimidad de la tradicion y la cos-
tumbre.
Asi en Bacantes (v. 201 ss.) Tiresias declara:
matplovs mapadoxds, OPNALKAS X POV
KEKTNHED , 0VBELS alTd KaTABANELl AGYOS
donde la polémica con los kaTaBdA\ovTes A\oyol de Gorgias parece evi-
dente. La ley humana aparece como un bien absoluto, garantizado
por su utilidad en el tiempo.
Igualmente el tiempo es padre de la justicia en Pindaro (Snell
frg. 159) y en Euripides Antiope, (fgs 222-3 N):

2 El escolio atribuye la expresion a Piritoo de Euripides, expresion que recoge
también Clemente de Alejandria (Stromata V, 35; Vid. J. Defradas, «Une image pré-
socratique du temps», REG 80 (1967) p. 152.
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Ty Tou Alknv Méyouvot Tald etvat xpbrov,
Aelkruol 8 MOV O0TLS €0TL UT) KAKOS
Y no podemos olvidar la defensa de Antigona de las leyes no
escritas (vv. 456 ss.):
(ta dypada vouLpua)
ov yap TL VOV ye KAxXOBES, AN del TToTe
Q) TadTa, KoUSELS ol8ev €E dTov dbdrn.

d) Es EL PADRE DE LA JUSTICIA
Pindaro habia ya hecho del tiempo el «salvador de los hombres
justos» (Snell fg. 159). En los tragicos aparece como una divinidad
paredros de Zeus, como ministro oficial de la Alkn que vela por el
cumplimiento de los decretos de los dioses. En este sentido se ha
hablado de «personificacion del tiempo», subrayando su papel de
testigo universal, tal como lo habia definido ya Pindaro (Olimp. X
54 ss.):
6T €Eeléyxov pévos
a\dBerav éTHTUROY
Xpdoros
idea que reencontramos en Euripides (Primer Hipdlito N. 441):
XpOros SLépTwy TArT dANBeveLy dLiel
Como testigo universal y fiel posee capacidades superiores: lo ve
todo. Sofocles E. R. 1213:
O TAVE OpGY Xporos
lo muestra (Setkvuol) todo (Sofocles Ayante 647 dvel ddnia).® E. R.
614; Euripides, Alejandro N. 60; Belerofontes N. 303 v. 5, etc.) y
lo denuncia todo (Euripides, Hipdlito 1051; Filemoén fg. dud. K&A):
Xpdvos Slkatov dvdpa pnrieL ToTe
E igualmente en Filemon (K&A VII Inc. fab. 173):
XpOVw TA TAvTa ylveTal Kal KplveTat
Es interesante observar como Menandro (Meineke, monost. 620)
vierte la idea en la sentencia:
0 XpOVOS EMLPEANS YiveTal TAVTOY KPLTNAS
si bien en monost. 368, aprovechara la expresién, substituyendo
XPOV® POT VOUW.

3Vid. A. Colonna, «Il dio Crono in Sofocle», en Dio nella Bibbia e nelle culture ad
essa contemporanee e connesse, Turin, 1980, pp. 281-84.
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De ambos pasajes se deduce la ecuacion xpdros=vépos, que no es
otra cosa que la idea de que el tiempo acaba poniendo cada cosa en
su sitio, actuando como un juez imparcial.

Con formulaciones mas o menos formales encontramos aqui un
locus communis que reencontramos, como un elemento de sabidu-
ria popular, en los oradores; en Antifonte, Sobre la muerte de Hero-
des 72, 86, 71, y en Lisias XIX 61, por ejemplo, pero que tampoco
es desdenado por la filosofia. Véase, si no,Platon Simposio, 184 a* o
la historia (Jenofonte, Hellen. III 3, 2:0 d\n6éoTaTos AeyOpeVos Xporos
elvat).

€) ES EL PADRE DEL TIEMPO HUMANO
Euripides, Suplicantes 787-8:
TANALOS TATTP THEPAV
Heraclidas 900:
Al Te Xporou Tals
Pero junto a manifestaciones absolutas, encontramos otras en

que el tiempo, como el de Protagoras, es un criterio de sabiduria.
Asi absolutamente en Esquilo, Prometeo 981:
“ANN €kBL8dokel TAVE O ynpdokwy Xporos

En estas formulaciones es la capacidad de envejecer del tiempo
lo que lo hace valioso para el conocimiento humano. La primera
formulacién que conozco de esta forma positiva de valorar la
vejez, tan opuesta a la tradicion utépica, estd en Solén. En él
(frg. 22 D, Adrados) leemos: ['pdokw & atel moAd Stdackdpevos, Una
afirmacion positiva de la vejez sobre la base de la experiencia y el
conocimiento.. Y asi encontramos ya en Euménides una valoracion
apreciativa del envejecimiento del tiempo (v. 286): xpdvos kabarpel
Tave O ynpdokwy Opov.

Un fragmento de autor desconocido (N. 508) afirma enigmati-
camente que, «tras la sombra es el tiempo quien mas rapido en-
vejecenr:

LETA TNV OKLAY TAXLOTA YNPATKEL XpOVOS

* Tanto la obra de Platon como la de Aristoteles hacen frecuentes referencias al
tiempo. Véase, para este tema, V. J. Gioscia, Plato’s Image of time, Diss. Fordham
Univ., 1963: Segun Diégenes Laercio, V 59, 18 Estraton, escolarca peripatético a
finales del siglo IV escribio un tratado sobre el tiempo.
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Nauck, comentando el pasaje, escribe «mira haec est sententia,
atque in summa similitudine vehementer discrepant», Men. Mon.
347:

MeTa Ty 860wy TdxloTa ynpdoket Xpovos

Frente al xpévos dynpaos encontramos el tiempo que envejece. Se
puede interpretar como una incoherencia conceptual. Pero tam-
bién es posible ver en estas manifestaciones las contradicciones
entre las representaciones del tiempo cosmico y las de tiempo hu-
mano, tan breve como la «sombra de un sueno» de Pindaro o la
«<brevedad de la vida humana» de Gorgias.

f) EL TIEMPO HUMANO, EL TIEMPO VIVIDO

Como no podia ser menos, la Tragedia reflexion6 sobre el tiem-
po de la vida humana. En relacién, sin duda, con otras nociones,
como hemos visto, como las de justicia, verdad, prosperidad, felici-
dad. Baste recordar el hincapié que Aristoteles hace en su Poética
en el concepto de mepLméTeLa.

Y asi encontramos frecuentes debates, sofisticos en muchos
caso, sobre si la vida humana es larga o corta (Euripides, Alces-
tis, 691-3, Esquilo, Prometeo 536-9; Séfocles, Edipo en Colono
1211-17; Ayante 473-6; Euripides, Suplicantes, 1109-13), sobre la
muerte prematura (Alcestis 669-72); sobre la vida como luz (Séfo-
cles, Edipo en Colono 1549-52; Euripides, Heracles, 91); sobre la
vida y la muerte; la fatalidad y el heroismo, etc.

Conclusioén

La mayoria de los criticos han subrayado la independencia del
tiempo tragico respecto a la tradicion filosoéfica y cientifica preso-
cratica asi como respecto de cualquier tradicion mitolégica. Porque
en efecto en Homero xpdvos expresa la duracion concreta, esta muy
lejos de ser un concepto. Es cierto que el pensamiento oérfico con-
cedio al tiempo un lugar importante en sus concepciones cosmo-
gonicas y mitologicas. No obstante el influjo del orfismo no parece
haber sido grande en los sistemas filosoficos ni en la Tragedia. En
los primeros fil6sofos el tiempo es aun de naturaleza dimensio-
nal. La abstraccion aparece secundariamente, en la medida en que
la reflexion cosmologica progresa y en que el curso del tiempo es
asimilado al curso del universo. Pero simultaneamente el camino
hacia una concepcion abstracta del tiempo comporta un aumento
de formulaciones concretas. Las doctrinas filosoficas, en la medida
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en que nos son mal conocidas, pueden estar en la base de ideas
comunes, de imagenes de las que se sirven los poetas sin que, por
ello, se adscriban conscientemente a un sistema filosofico.®

Pero, segun lo que acabamos de ver, en la Tragedia el tiempo
aparece con una naturaleza y funciones divinas o bien asimiladas
a la divinidad. Y comprobamos, grosso modo, que el Tiempo apare-
ce como una presencia impersonal, relativamente tenue en Esqui-
lo, como un poder intermediario y anénimo en Sé6focles y como un
ser suprahumano, con todos los rasgos de un dios, en Euripides.
Es cierto que el tiempo en la tragedia esta falto de una naturaleza
definida, de una psicologia y un aspecto propios, pero ello no le
priva de un estatus divino auténtico. La tragedia se alinea asi con
la tradicion mistérica que tanta importancia concedia al tiempo
en sus sistemas y colmaba el silencio de la mitologia respecto al
mismo.

Si recogemos ahora la ambigtiedad con que el tiempo nos apa-
rece en la Tragedia —como divinidad por atributos y funciones
definidos, pero, al mismo tiempo con rasgos claramente antropo-
morficos— fuerza es reconocer que los tragicos se ocuparon de una
nocioén, la de Tiempo, central como principio cosmogonico y fisico;
como legitimidor de la ley y de la costumbre; como espacio ético;
como factor esencial del conocimiento humano.

Todo ello induce a dedicar algo mas de atencién al estudio del
tiempo en los viejos tragediografos atenienses.

MELERO, Antonio, «Aspectos del tiempo en el teatro griego»,
SPhV 14 (2012), pp. 1-16.

RESUMEN

La cultura griega comenzé pronto a reflexionar sobre la natura-
leza del tiempo. No obstante, si bien encontramos ya un incido de
reflexion en la tradicion mitico-poética arcaica, seran, sobre todo,
los fil6sofos presocraticos —asi como algunas sectas mistéricas— los
primeros en dar cabida al tiempo en sus sistemas como un ele-

5 J. Defradas, «Une image présocratique du Temps», REG 80 (1967) pp. 152-59.
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mento central de la cosmologia, de la naturaleza y de la vida hu-
mana. Los poetas tragicos, bien por influencia de los filésofos bien
de modo independiente, muestran en numerosos pasajes de sus
obras como fueron evolucionando las ideas sobre el tiempo. Tal es
el objetivo del presente trabajo: llamar la atencién sobre la natura-
leza, atributos y poderes del tiempo en la tragedia griega.

PaLaBrAs crave: tiempo; filosofia presocratica; mito griego;
orfismo; tragedia griega.

RESUME

La culture grecque a commencé tres tot la réflexion sur la nature
du temps. Bien qu’on puisse déceler une certaine pensée sur le
temps dans la tradition mythique et dans la poésie archaique, ce
seront surtout les philosophes présocratiques —ainsi que quelques
sectes mystériques— les premiers a faire place au temps dans leurs
systémes: le temps devient un élément central de la cosmologie,
de la nature aussi bien que de la nature humaine. Les poétes
tragiques grecs soit sous linfluence des philosophes soit dune
facon indépendante montrent dans maints endroits de leurs piéces
I’évolution des idées relatives au temps. Cela constitue 1'objectif
du présent travail, celui d’attirer I'attention sur la maniére avec
laquelle la nature, les attributs et les pouvoirs du temps sont
présentés chez les tragiques grecs.

Mors-CLE: temps; philosophie présocratique; mythe grecque;
orphisme; tragédie grecque.
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