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1.1-EL MARCO

A la hora de delimitar el marco geogréafico de este estudio partiamos de
la idea de que la actual provincia de Castellon, con origen en la delimitacion
provincial de 1833, era inapropiada para aproximarse a un fenémeno que se
centraba en los siglos XVII y XVIII. Dividido el reino en gobernaciones y
subgobernaciones, el &mbito que nos interesaba era el de la Subgovernacié della lo
riu d’Uixd, delimitada por el sur por el rio Belcaire o d’Uixé y por el interior por
las sierras de Espadédn y Pina, con sede administrativa en Castellon. Pero la
desaparicion de las gobernaciones forales tras la victoria borbénica en la Guerra
de Sucesi6én hacfa poco adecuada esta eleccién, como tampoco nos eran ttiles
las efimeras gobernaciones militares creadas en ese momento con sedes en
Pefifscola, Castellén y Morellal.

Aparece de esta manera la di6cesis como la tnica estructura
administrativa cuyos limites permanecen inalterados a lo largo de todo el
periodo. Los territorios de la di6cesis de Tortosa incluidos en el reino de
Valencia presentaban unos limites muy similares a los de la antigua
gobernacién foral, coincidfan a grandes rasgos con las fronteras naturales del
rio Cénia y la sierra de Espadén y con las fronteras lingiifsticas, eran ademaés
unos limites presentidos como histéricos por los hombres de su época, que los
identificaban con los de la tribu ibérica de los ilercavones2.

Lo reducido del marco no implica en absoluto un territorio homogéneo,
en el noroeste se situaban la ciudad de Morella y sus antiguas aldeas,
independizadas en 1691 y convertidas en villas reales; en el extremo nororiental
las tierras dependientes del Monasterio de Benifassa, definidas por Cavanilles

1 GARCIA, H., “La gobernacién foral “deca lo riu d’Ux6””, B.S.C.C., T. XIV, 1933, pp. 426-432,
CORONA MARZOL, C., “Edad Moderna” en La provincia de Castellon de la Plana. Tierras y
gentes. Caja de Ahorros y Monte de Piedad de Castellén, Castellén, 1985, pp. 341-372
PIQUERAS, J., SANCHIS, C., La organizacion histérica del territorio valenciano, Generalitat
Valenciana, Valencia, 1992, pp. 61-62

2 El can6nigo tortosino Antonio Cortés escribi6 en 1747 una Historia de la ciudad de Tortosa y de la
region llergavonia, que comprehendia lo que hoy contiene su obispado. La obra no se terminé y
solamente se conservan dos manuscritos con los primeros capftulos dedicados a la antigtiedad.
QUEROL COLL, E., Tortosa, repiblica literaria (1475-1800). Cataleg biobibliografic d’escriptors i obres
anonimes. Consell Comarcal del Baix Ebre, Tortosa, 1999.
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como “lo peor y lo mds septentrional del Reino”; en la franja central los dominios de
la Orden de Montesa, casi constituidos como un pequefio estado dentro del
Reino de Valencia y con una gestion muy similar a los realengos; entre el
Maestrazgo y los présperos realengos de La Plana, los dominios eclesidsticos de
la mitra tortosina; al sur de La Plana se encontraban los mas amplios dominios
sefioriales, la baronfa de Nules y el condado de Almenara en la costa y en el
interior parte del ducado de Segorbe que se extendfa fundamentalmente por el
obispado del mismo nombre, y la antigua baronfa del Alcalatén, dependiente
del poderoso ducado de Aranda, limitando por el sur con los territorios del
arzobispado de Valencia, de lengua castellana. Por la parte occidental el limite
venfa marcado por los territorios del ducado de Segorbe, Fanzara y Sueras eran
los dltimos pueblos del obispado de Tortosa, Alcudia de Veo, Afn, Eslida y
Alfondeguilla continuaban el obispado hacia el sur, llegando hasta la costa por
Vall d’Uix6 y Almenara?.

" El mapa sefiorial de estos territorios arroja una perspectiva general en la
que los realengos predominan en el norte y los lugares de sefiorio en el sur, con
la cufia de los territorios dependientes de la orden militar de Montesa. Los
sefiores territoriales, los marqueses de Nules o Almenara?, el duque de Aranda
o el de Segorbe, y otros pequefios sefiores como el marqués de de Boil, sefior de
Borriol, el marqués de Guadalest, sefior de Betxf o el conde de Cervell6n, sefior
de Oropesa, raramente vivieron en sus posesiones, los mas cercanos lo hacfan
en Valencia y otros en Madrid. Si el conde de Aranda instal6 su fabrica de
cerdmica en Alcora en 1727, lo hizo tras un largo periodo de desvinculacién y

por ser éste el lugar mas alejado del resto de sus dominios®. La presencia de

3 El marco elegido para el estudio ha sido el de los territorios valencianos de la di6cesis de
Tortosa, con dos tnicas excepciones, Olocau del Rey y Betx{, que pertenecieron respectivamente
a los obispados de Zaragoza y Teruel a pesar de fomar parte del Reino de Valencia desde su
origen.

4 Sobre esta familia véase BARON DE SAN PETRILLO, “Los Proxita y el Estado de Almenara”,
Anales del Centro de Cultura Valenciana, 12, 1932, pp. 57-75, 13, pp. 125-143, 14, pp. 189-206.

5 Todos los estados de la casa de Aranda situados en el Reino de Valencia fueron secuestrados
judicialmente a la muerte sin sucesién del V conde en 1654 y no fueron reintegrados hasta 1725,
durante este tiempo estas posesiones fueron administradas por la Real Audiencia, SANZ DE
BREMOND MAYANS, A., “El secuestro de los estados de Aranda en el Reino de Valencia y sus
consecuencias”, en FERRER BENIMELI J.A., (dir.), El conde de Aranda y su tiempo II, Institucién
“Fernando el Catélico” (C.S.LC.), Zaragoza, 2000, pp. 207-217.
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estos sefiores era por tanto algo excepcional y cada una de estas comunidades
gozaba de una relativa autonomfa.

Aunque se ha apuntado que el rey se comportaba en sus dominios como
un sefior més, los territorios reales se correspondian en este caso con lugares
con cartas pueblas medievales que les dotaban de un grado de autonomia muy
superior a las cartas pueblas otorgadas con posterioridad. La creacién y
delimitacién del obispado de Tortosa, asf como la de los vecinos de Valencia y
Segorbe, no hacfa sino reflejar la manera en la cual se llev6 a cabo la conquista
en tierras valencianas. Las primeras tierras conquistadas fueron incorporadas a
la di6cesis de Tortosa en 1225, en 1239 en un segundo avance se cre6 la di6cesis
de Valencia, que incluia el ducado de Villahermosa y la baronfa de Aren6s y en
1242 la de Segorbe, acogiendo en sus limites el Alto Palancia, la Serranfa del
Turia y el Rincén de AdemuzS. El hecho de tratarse de los primeros territorios
en ser incorporados al Reino de Valencia debi6 dotar a estas poblaciones en la
mayoria de los casos con cartas pueblas medievales considerablemente mas
generosas con sus pobladores que las otorgadas posteriormente en los
obispados de Segorbe y Valencia. En las comunidades del interior y el norte,
precisamente las que disponfan de cartas pueblas mas antiguas, los ingresos de
propios eran proporcionalmente superiores al resto del territorio ya que gracias
al aprovechamiento de pastos y montes o la explotacion de monopolios
disponian de ingresos adicionales’. Todo ello, el tratarse de los primeros
territorios conquistados del reino, la abrumadora presencia del realengo y las
o6rdenes militares frente a los sefiores laicos, la escasa implantacién de la
poblacién morisca en este territorio y, por tanto, la casi nula incidencia de su

expulsion en la mayor parte de €], implicaba un control de los propios recursos

- 6 Los limites del obispado de Tortosa en territorio valenciano permanecieron inalterados hasta
1960 en que pasaron a la recién creada di6cesis de Segorbe-Castellén los arciprestazgos de
Albocasser, Castellén, Lucena, Nules y Villarreal. Sobre la formaci6n y los limites de la di6cesis
ver GARCIA SANCHO, M., “La restauracién de la sede episcopal de Tortosa”, en Fidei
speculum. Arte liturgico de la didcesis de Tortosa. Bisbat de Tortosa-Fundacién “la Caixa”,
Barcelona, 2000, pp. 18-29.

7 BENITEZ SANCHEZ-BLANCO, R,, “Caracterfsticas y evolucién de la comunidad rural en la
Valencia moderna”, Melanges de la Casa de Veldzquez, 29, 1993, pp. 93-106.
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econémicos que en parte ayuda a explicar una actividad arquitect6nica que en
muchos casos no puede dejar de calificarse como inusitada.

Un territorio a caballo entre el mar y la montafia, carente de una
capitalidad definida situado en la periferia de un reino, el de Valencia, también
periférico, con estrechos lazos que lo unfan con los cercanos Aragén y Cataluifia.
La dependencia eclesidstica con respecto a Tortosa y la vinculacién cultural,
politica y econémica con la ciudad de Valencia permiten que estas presencias
sean lo suficientemente lejanas como para no ahogar la personalidad de estos
territorios. La no existencia de una sede catedralicia que monopolizase los
encargos artfsticos y arquitecténicos determina en parte una mentalidad y una
manera de hacer en la que muchas veces es la competencia entre localidades
uno de los factores determinantes a la hora de impulsar la actividad
arquitect6nica.

Esa carenaa de capltahdad ya era vista como una pecuhandad por los
contemporaneos y fueron por ello frecuentes los intentos por desvincularse de
la vertiente catalana del obispado, Castellon o Morella debieron verse como
posibles alternativas a la sede diocesana tortosina y en diversas ocasiones
intentaron hacer valer sus méritos para ello. Tras la muerte del obispo Gaspar
Punter en 1600, los jurados de la villa de Castellon decidieron elevar un
memorial a Felipe III solicitando su conversion en sede diocesana, el memorial
sefialaba lo extenso de la di6cesis de Tortosa y pretendiendo que Castellon ya
fue silla episcopal en época goda, apuntaba todos los inconvenientes que se
derivaban de la dependencia de Tortosa. Los jurados se quejaban de la cuantia
de las cargas econ6micas y argumentaban que la larga distancia de la sede
episcopal facilitaba el ataque de los salteadores, no dudaban en glosar las
cualidades de la villa, su tamafio, lo fértil del terreno y lo templado del clima, lo
magnifico de su templo y la oportunidad de reunir en la misma sede de la
gobernacién todas las sedes administrativas. La peticién se extendi6 al Virrey,
al Capitdn General de Valencia y a los tres estamentos del Reino, pero aunque
éstos decidieron apoyar las pretensiones de la villa, fue la oposicién de los
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morellanos que también elevaron una stplica al rey expresando su preferencia
a la hora de convertirse en sede del obispado, lo que abort6 el intento?.
Descartada por el momento la posibilidad de escisién del obispado, en
las Cortes de 1626 se produjo un intento de establecer un vicario general del
obispo de Tortosa, encargado de solucionar todas las causas espirituales y
eclesidsticas en los territorios valencianos del obispado, vicario que debia
instalarse en Castell6n. El rey dej6 la decisién en manos del obispo y la vicaria
general no se cre6, por lo que la peticion volvi6 a ser formulada en las Cortes de
1645, argumentando en este caso que las guerras en la frontera de Catalufia
impedfan la seguridad en los caminos entre uno y otro reino, una vez maés se
proponfa Castellon como sede de la vicarfa, ya que “la villa de Castellon de la
Plana sobre ser de las mayores del Reyno, y que se compone de mucha nobleza, y es
cabeza de partido de aquella governacion, tiene una Iglesia suntuosa y cinco conventos,
que la ilustran™, pero tampoco entonces la peticién serfa atendida. El propio
Llorens de Clavell, notario castellonense que escribi6 la que se considera
primera crénica de la ciudad, se lamentaba afirmando: “Y atendiendo al rico
estado en que oy se halla Castellon, muchas vezes se ha procurado en Cortes Generales
y, en particular, en las que se celebraron en los arios 1626 y 1645, que de todo este
partido de Valencia que ocupa el Serior Obispo de Tortosa, se erigiese un Vicario
General que tuviese su Silla en Castellon para que en su seguida se erigiese de nuevo
Obispo, y de mi tiempo se ha suplicado y ha havido Vicario General, que lo fue el dicho
Doctor Josef Castellet por algiin tiempo, mas como no ha venido el caso antes ni ahora,
no ha tenido execucion su demanda”. La reconciliacién del obispado con las
pretensiones valencianas no se producira hasta 1795, cuando el obispo Antonio
José Salinas se hizo construir un palacio en Castellon, la construccién de este
palacio no significa sino el reconocimiento de la hegemonifa de la villa en los

territorios valencianos del obispado?!.

8 Sobre este asunto véase BALBAS, J.A., El libro de la provincia de Castellon, Castellon, 1892 (reed.
1987), pp- 213-223.

9 Documento reproducido en GIMENO MICHAVILA, V., Del Castellon Viejo, Castellén, 1926
(reed. 1984), pp. 314-316.

10 GUINOT, E., “Histdria i imatge de Castell6 en el 1700: la “Cronica de Castell6” de Josep
Llorens de Clavell”. B.S.C.C., LXVI, 1990, pp. 249-279.

11 GIMENO MICHAVILA, V., Op. Cit., pp. 213-215.
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Las pugnas entre Castellon y Morella por la sede de un obispado que
nunca se cre6 reflejan la dualidad entre la vertiente interior y la marftima del
territorio. La presencia de la montafia es abrumadora y en algunos casos se hace
presente hasta la misma costa, las salidas hacia el mar se realizan a través de los
corredores naturales que la transitan, tres llanuras o planas pobladas desde
antiguo, el Pla de Sant Mateu, el Pla de I’Arc y el Pla d’Atzeneta, al extremo de
estos corredores se encuentran las dos grandes llanuras litorales donde se ha
concentrado la mayor parte de la poblacién, en el norte la Plana de Vinaros y en
el Sur la de Castellon, la del norte centrada en la pesca y en su papel como lugar
de transito, la del sur en su potencial agricola y centro institucional!2.

Este territorio era y es fundamentalmente una zona de paso o trasiego
por la que transitaban valencianos, catalanes y aragoneses, el camino que
comunica Valencia y Barcelona y la salida natural de Arag6n al mar?3. Hasta el
sxglo XVI]I el camino que comumcaba el Reino de Valencia y Catalufia seguia el
viejo camino romano que por el interior se dirigia desde Castellén a Borriol,
Coves de Vinroma, Sant Mateu y La Jana, pero en 1720 el Servicio Real de
Postas decidi6 desplazar su recorrido al camino costero que discurrfa entre
Oropesa, Torreblanca, Alcala de Xivert y Vinaros, este cambio no era sino uno
de los sintomas del progresivo desplazamiento econémico y humano hacia la
zona costera en detrimento del interior favorecido por la desaparicién del
miedo a los piratas.

La escasez de abrigos y de fondo suficiente para que recalasen los barcos
habfa hecho que a pesar de la extensa franja litoral el tinico puerto natural de la
zona fuese el abrigo de Peiifscola, destinado fundamentalmente a la defensa
militar, y la Gnica poblaci6én marinera de cierta entidad fuese Vinaros. Las zonas
inundables se sucedfan desde Peiiiscola hacia el sur por Torreblanca, Oropesa,
Benicasim, Nules y Almenara, utilizadas como lugares de caza y pesca hasta

que en el siglo XVIII se convirtieron en arrozales¥. La costa, que hasta ese

12 PIQUERAS, ]., SANCHIS, C,, Op. Cit., pp. 34.

13 Sobre los caminos valencianos véase SANCHIS, C., PIQUERAS, J., “Los caminos valencianos
y su evolucion histérica”, Obra Publica, 27, Barcelona, 1994, pp. 38-61.

14 PIQUERAS, J., SANCHIS, C., Op. Cit., pp. 10-11.
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momento estaba casi despoblada y resguardada por las torres construidas en
gran parte durante el reinado de Felipe I, vio aumentada su actividad
comercial, pesquera y agricola a través del cultivo del arroz. El aumento
demogréfico de la zona costera y el cambio de trayecto en el camino de postas
determiné la pérdida de protagonismo de lugares como Cervera, Traiguera y
Sant Mateu frente a los mejor situados de Benicarl6, Vinaros y sobre todo Calig
y Alcala de Xivert, mientras que en el sur se consolid6é La Plana como la zona
més poblada con el predominio sobre ella de Castellon. Esta situacién era bien
descrita por el inglés Joseph Townsend en 1789: “Muchos pueblos han sido
totalmente arruinados por las depredaciones de los moros, y los habitantes han buscado
refugio en Cavanes u otras plazas de mds facil defensa. Torreblanca estd en decadencia,
pero Alcald de Chivet o Gisvert ha recibido habitantes de muchos pueblos abandonados y
ahora tiene setecientas familias”15. Estos cambios en la importancia de las
poblaciones son facilmente relacionables con el auge constructivo que muchas
de ellas experimentaron, la construccién de parroquias de nueva planta,
fachadas y campanarios, un nuevo paisaje para unos territorios en gran parte
también nuevos, reconquistados al peligro morisco y a la insalubridad de las
marjales. Ningtin ejemplo mejor de esa reconquista de un espacio y esa creacién
de un nuevo camino que la construccién del gran faro en que se convertira el
campanario de Alcala de Xivert'.

El otro camino, el que suponia la salida natural de Aragén al mar, se
correspondfa con la carretera, mads deseada que real, que debfa ir desde
Zaragoza al puerto de Vinarods pasando por Alcafiiz y Morella. Una ruta que en
paralelo y a veces en competencia con la que se dirige desde Teruel por Segorbe
a la ciudad de Valencia, supuso tradicionalmente una via de emigracién, de
exportacién no solamente de productos, sino también de mano de obra y de
maneras de hacer también en lo arquitecténico. Ya en 1475 los diputados

aragoneses proponfan la construccién de una carretera entre Zaragoza y

15 TWISS, R.,, TOWNSEND, J., SWINBURNE, H,, Vigjeros briténicos por la Valencia de la Ilustracion
(Siglo XVIII). Ajuntament de Valencia, Valencia, 1996, p. 258.

16 Sabemos que la noche de 31 de julio de 1804 se puso un fanal con luz muy grande que se
comunicaba con otra situada en el monte més alto de Benicassim. Citado por ITURAT, J., “Lo
campanar d’Alcala de Xivert”, B.C.E.M., 45-46, enero-junio 1994, pp. 89-111.
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Valencia y siguiendo con el mismo afan de buscar el mar, en 1506 la reina
Germana lleg6 a conceder al Reino de Aragén el puerto de Tortosa. Los intentos
de construccién de la carretera tomaron forma casi definitiva a lo largo del siglo
XVII, en 1608 una reunién de diputados aragoneses y valencianos trat6 la
posibilidad de construir un camino de Zaragoza a Vinards y al parecer en 1614
llegaron a presentarse los planos pero el proyecto no se llevé a cabo'. La
reivindicacion volverfa a aflorar en las Cortes de 1677, celebradas en Zaragoza
con la presencia de Carlos II, los aragoneses expusieron las dificultades que
comportaba para el Reino no disponer de una salida al mar, se plante6 entonces
la posibilidad de hacer el Ebro navegable consiguiendo un puerto para Aragén
en Tortosa, Vinards o Los Alfaques. Las cortes admitieron la propuesta y
enviaron al ingeniero D. Luis Lifian y a D. Felipe Busifiach para que
reconociesen las obras necesarias en la carretera, estimando el coste de éstas
solamente para el tramo que iba de Alcafiiz (Teruel) a Vinaros en 5.000 escudos.
~ Pero sialos intentos de erigir una sede diocesana se oponia la rivalidad
entre Castellén y Morella, a los intentos de crear un gran puerto de Aragén se
iba a oponer no solamente la ciudad de Valencia, celosa de su monopolio
comercial, sino también la rivalidad entre dos poblaciones vecinas, Vinards y
Benicarl6. El 10 de noviembre de 1677 la villa de Benicarl6 redactaba un
memorial solicitando ser elegida como puerto de mar para el comercio de
Arag6n frente a Vinards seflalando lo ventajoso de su posicién, esgrimia
encontrarse dos leguas més préxima y estar ya hecha la carretera entre Calanda
(Teruel) y Traiguera. Las tinicas obras necesarias eran las de la carretera entre
Traiguera y Benicarl6, dos leguas que se ofrecia a costear la propia villa, ademas
de facilitar la construccién de almacenes y dejar “tan libre el comercio que no se
entrometera en cossa alguna”. La propuesta de Benicarl6 no prosperard y el
proceso se estancard hasta las Cortes de 1684 cuando tanto el brazo de

caballeros como D. J. Dormer en sus Discursos histdrico-politicos y Marcelo

17 Sobre estos intentos véase REDONDO VEINTEMILLAS, G., “Itinerarios reales y beneficio del
sistema mondrquico en el Aragén de la Edad Moderna” y PEREZ SARRION, G., “El comercio y
la navegacién por el Valle del Ebro. Notas histéricas” ambos en MAGALLON, M.C. (Coord.),
Caminos y comunicaciones en Aragon, Instituciéon “Fernando el Catélico”, Zaragoza, 1999, pp. 279-
292y 167-184.
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Nabacuchi en su Exortacion a los aragoneses al remedio de sus calamidades
retomaran los proyectos de construccion de carretera y puerto en Vinaros!s,
Ante la insistencia de los aragoneses en 1691 fue la ciudad de Valencia la que se
opuso al proyecto, temiendo perder su posicién privilegiada en el caso de que
Vinaros se convirtiese en puerto franco eludiendo la fiscalidad valenciana. Una
vez més la construccién del gran puerto de Aragén no pasaria de la utopfa y la
construccién de un puerto en Vinards se verfa postergada hasta el siglo XIX ya
con ambiciones mucho més modestas?®.

Pero aunque esta carretera no se construyese y no se consolidase el
puerto, multitud de pequefias sendas y veredas eran recorridas por aragoneses
y valencianos en uno y otro sentido. Los ganados trashumantes se desplazaban
desde la Sierra de Gudar a la Plana por una inmensa red de azagadores atn
reconocibles en el paisaje y rebafios enteros de reses vivas eran trasladadas
desde las montafias de Aragén hacia los mataderos de la ciudad de Valencia?,
la madera de los bosques aragoneses y valencianos era recogida por el
Ministerio de Marina en Vinards y esa misma madera se utilizaba en la
construccién?l. Era este mismo el camino del enorme caudal de maestros de

obras aragoneses que posibilit6 las construcciones valencianas.

18 Todos los memoriales citados en REDONDO VEINTEMILLAS, G., Op. Cit.

19 Algunas consideraciones sobre el proceso en BORRAS JARQUE, J.M., Historia de Vinards,
Tortosa, 1929, pp. 109-111. LOPEZ GOMEZ, J., “El puerto de Vinaroz”, Estudios Geogrificos, 110,
1968, pp. 5-101. KAMEN, H., La Esparia de Carlos II, Critica, Barcelona, 1981, pp. 551-552, 556.

20 Sobre este aspecto ver PIQUERAS, J., y SANCHIS, C., “La trashumancia ibérico-valenciana en
la Edad Moderna”, Saitabi, XL, Valencia, 1990, pp. 197-211.

2 SORIANO MARTY, J., “Vinards y sus relaciones histéricas con el interior septentrional
castellonense: la madera y la construccién naval”, B.C.E.M., 55-56, 1996, pp. 79-105. Cavanilles
ya dio noticia de “la nueva carretera que han abierto desde Mosqueruela hasta Oropesa para
conducir maderas de construccién”, mas tarde se abri6 otro camino de la madera por Ares, Cati,
La Jana y Traiguera hasta San Carlos de la Rapita. SANCHIS DEUSA, C., “Els camins
valencians de la segona meitat del segle XVIII i les Observaciones de Cavanilles”, Cuadernos de
Geografia, 62, Valencia, 1997, pp. 455-483.
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1.2 IMAGENES LITERARIAS E IMAGENES DIBUJADAS

En 1657, el dominico Narciso Camés public6 la obra titulada Jardin de
Maria plantado en el principado de Cataluria, la metéfora que el autor plantea en el
titulo describe un mundo agradable y civilizado gracias a la intervencién
divina, frente a los bosques y montafias salvajes, los lugares ocupados por el
culto mariano son “jardines”, lugares humanizados transformados en un lugar
acogedor y deseablel. Un simil similar serd el utilizado por el carmelita
aragonés Roque Alberto Faci, al publicar en 1750 su Aragon, reino de Cristo y dote
de Maria Santisima, ambas obras no son sino un intento de establecer una
geografia sagrada en la cual es la presencia de una determinada advocacién la
que convierte el paisaje en un lugar civilizado.

El empefio de Camis y Faci es un empefio comin a muchos
historiadores de los siglos XVII y XVIII, en el caso del Reino de Valencia no
existe una obra de conjunto pero en el ambito que nos ocupa son
numerosfsimos los ejemplos de este tipo de literatura que tiene como funcion la
fijacion en la memoria de unos hechos milagrosos que son los que acaban
dando razén de ser a una comunidad local “tocada” por los designios divinos.
Son obras que pretenden acreditar la antigiiedad cristiana de una poblacién y la
describen fundamentalmente en funcién de sus edificios religiosos, que
compiten entre sf en belleza y antigiiedad. En un marco histérico en el cual es
cuestionado el mito de la venida de Santiago a Espafia, asistimos a una
competicién entre localidades para demostrar que la primera imagen de la
Virgen llegada a Espafia habfa sido la de Vallivana en el caso de los morellanos
y la de la Ermitana en el caso de los peifiiscolanos, desbancando la primacia de
la Virgen de El Pilar2.

1 Sobre la obra de Camés ver los respectivos prélogos a las ediciones modernas que conocemos,
de E. Junyent a la edici6én de 1949 y de Jordi Abella i Pons a la edici6n realizada en 1992 para el
obispado de Urgell. CAMOS, N., El Jardin de Maria. Barcelona, Orbis, 1949.

2 FACIL, RA., Aragén reyno de Christo y dote de Maria Santissima, T. II. Francisco Moreno,
Zaragoza, 1750, pp. 171-180. Faci relata que a principios de siglo unos eclesiasticos de la villa de
Morella fueron a la Biblioteca Real de Madrid preguntando por los autores que favorecfan la
idea de la antigliedad de la Virgen de Vallivana.
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Como afirmaba Jayme Prades en 1597, “hay unos lugares preferidos a otros
para suplicar a Dios y alcangar mercedes de su mano”, con su obra Historia de la
adoracion y uso de las santas imdgenes y de la imagen de la Fuente de la Salud, Prades,
rector de Ares natural de La Jana, no pretendifa sino, desde una abrumadora
erudicién, realizar una amplia defensa del uso de las imagenes enfrentindose a
la reforma protestante, esa amplia defensa de la validez de las imégenes y las
peregrinaciones le permitfa ensalzar el santuario de la Virgen de la Salud de
Traiguera. Pero el objetivo del clérigo ademads era otro, probar la antigiiedad de
la regi6n ilercavonia remontando la antigiiedad de La Jana a los tiempos de
Noé y el mitico Ttbal®. Probablemente esa era la principal obsesién de estos.
eruditos de los que Prades fue sin duda la expresién més acabada, la defensa a
través de la antigiiedad, la basqueda de una antigiiedad miftica, cristiana, que
permita “leer” el territorio en términos sagrados.

Similar empefio de insertar lo sagrado en la naturaleza y de exaltar el
lugar natal tiene Blas Verdd en 1607 al publicar el Libro de las 'aguas potables y
milagros de la fuente de Ntra. Sra. del Avella, donde no dudaba en afirmar “No sé
que tiene la patria, que con ser la mia toda montes, o pefias y piedras, para mi no hay
campos Eliseos, que le puedan hazer cotejo”t. Verdd, un dominico que habia sido
rector de los Reales Colegios de Tortosa e intimo colaborador del arzobispo
Aliaga en Valencia5, dedica un capitulo a las propiedades de los yermos y
“desiertos” donde de ordinario se sitian fuentes y casas de devocién, “Son los
desiertos los sobrados del mundo y estos lugares que son como obras muertas para el
mundo obras muertas para el mundo ilustra Dios”. Para Verdd en estos entornos el
paisaje puede llegar a sustituir a la arquitectura, “Para artificiosos pensamientos y

vidas, artificiosos edificios; pero para una vida inocente el desierto donde las cimas de los

3 PRADES, J., Historia de la adoracién y uso de las santas imdgenes. Felipe Mey, Valencia, 1597.

¢ VERDU, B,, Libro de las aguas potables y milagros de la fuente de nuestra sefiora del Avella que nace
en el termino del llugar de Cati, Reyno de Valencia. Barcelona, Sebastian de Cormellas, 1607, p. 170.

5 Nacido en Cati, ingres6 en la orden dominica y ensefi6 en la Universidad de Valencia,
posteriormente se traslad6 a Tarragona y de allf a Tortosa donde ocupé una lectorfa en la
catedral y fue rector de los Reales Colegios. Al final de su vida se retir6 al convento de Santo
Domingo de Valencia junto a su amigo el antiguo arzobispo Isidoro Aliaga que recibi6 como
paje a su sobrino Gabriel Verdd. Compuso numerosas obras en el campo de la filosofia,
fundamentalmente comentarios a Santo Tomés de Aquino y Aristételes. XIMENO, V., Escritores
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drboles y cumbres de verdes ramos sirven de almenas o chapiteles de alta o tejados los
ramos que cargados de su silvestre fruto miran la tierra y cubren de artesonados techos
y caquicamies los entretejidos ramos y ojas...".

Son clérigos cultos formados en el convento de dominicos de Sant Mateu
o en las escuelas de latinidad de Benassal, Sant Mateu, Morella, Traiguera y
Vinarods, la mayoria de ellos con una trayectoria posterior en el cabildo de
Tortosa o en la ciudad de Valencia, los que a lo largo del siglo XVIII acaban
codificando este tipo de relatos, no falta nunca el elogio del lugar, una historia
mitica de la aparicién de la imagen, la fundacién e historia del santuario y el
relato de los milagros realizados por la imagen, normalmente acompafiado de
una novena a la Virgen y unos gozos.

Es significativo que uno de los primeros en redactar uno de estos relatos
ya en el siglo XVIII fuese Agustin Sales, cronista de Valencia bien relacionado
con Mayans y miembro de la frustrada Academia de la Historia valenciana’, a
pesar de la aversion de éste Gltimo por los cronicones, Sales, cuya familia
procedia de Albocasser, public6 en 1752 la Historia de la aparicién de San Pablo en
el término de Albocicer, reino de Valencia, apoyada en la tradicion y monumentos
coetdneos. Esta obra no fue sino el punto de arranque de la larga serie de relatos
dieciochescos que tienen como motivo principal el elogio de un lugar. El propio
Sales escribirfa en 1759 la aprobacién al libro del péarroco de Catf, Francisco
Celma, la Historia del santuario de Nuestra Seriora de la Misericordia y de la Fuente
de la Velld sito en el término de la villa Real de Cati del obispado de Tortosa en el Reyno
de Valencia, un libro en el que el erudito parroco no hace sino poner por escrito
el que venfa siendo su empefio en los dltimos afios, la ilustracién de los
milagros operados por la Virgen de I'Avella, mandando realizar las pinturas al
fresco en el santuario y narrando estos milagros. La descripcién que hace Celma

del Reyno de Valencia, T. I, Estevan Dolz, Valencia, 1747, p. 289-290. SEGARRA ROCA, M., El
maestro Fray Blas Verdii de Sanz. S.C.C., Castell6n, 1943.

¢ VERDU, B,, Op. Cit,, pp. 85-89.

7 La bibliograffa sobre Sales es muy amplia, XIMENO, V., Op. Cit., T. II, pp. 304-307; sobre su
concepcién de la historia véase MESTRE SANCHIS, A., Historia, fueros y actitudes politicas.
Mayans y la historiografia del XVIII. Universitat de Valencia, 2000 (1* edicién del Ayuntamiento
de Oliva en 1970), pp. 218-226; sobre su participacién en la Academia Valenciana OLMOS
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de la villa de Catf no es muy diferente de las que podemos leer en otros relatos
de este tipo: “Esta Cati en un llano; tiene dos fuentes, la una sale de dentro de la
misma Villa, y la otra a corta distancia. Tiene tres plazas, y las calles son espaciosas: los
edificios bastante elevados, todos de piedra; la Casa de la Villa es tan capaz, que en ella
se pueden juntar todos los vezinos y algunos forasteros, quando se ofrece alguna funcién
de concurso...”8. Y tampoco dejaba de resefiar cual era el principal afsn de su
tiempo: “Uno de los mds eficaces medios para perpetuar la memoria de los beneficios
recibidos de Dios N. Sr. por intercession de Maria SS. y los Santos es la Edificacion de
Templos a su honor™.

En algunos casos nos encontramos con cronistas casi “profesionales” que
publican la historia de diferentes poblaciones, es el caso de Jaime Matheu, que
publicé en 1756 el Epitome histérico de la villa de Benlloch, en el Reyno de Valencia, y
de la prodigiosa imagen de Ntra. Sra. del Adyutorio, venerada en su término, en 1758
la Breve historia de la villa de Villafranca del Cid en el Reyno de Valencia y del hallazgo
prodigioso de Nuestra Seriora del Losar, en 1760 el Compedio histérico de la villa de
Zorita y de la Aparicién de Nuestra Sefiora de la Balma en su término con su novena'y
en 1786 la Novena consagrada a Nuestra Sefiora Ermitana, precedida de una pequefia
reseria historica de la ciudad y su patrona. En el caso de Matheu, natural de
Benlloch y parroco sucesivamente en Zorita, Villafranca y Pefiiscola, lo que hace
es transformar su funcién de archivero, como parroco, en la de cronista®.

Debieron existir otros muchos intentos similares que quedaron
manuscritos como el del rector de Castellfort, Luis Folch y Colell, que compuso
en 1789 una Novena en honor de la Virgen de la Fuente precedida de una
introduccién histérica de la villa y el manuscrito recientemente publicado,
Discripcién succinta de la noble y antigua universidad de Cati por el Dr. Gabriel
Verdu, sobrino de Blas Verdd, al que ya nos hemos referido, se educé como paje

en Valencia junto al arzobispo Aliaga y su intento no pretende sino continuar el

MART], L, SCHIAFFINO PEREZ, V., TORRES LLORET, M., “Agustin Sales y la Academia
Valenciana, 1742-1751", Estudis. Revista de Historia Moderna, 15, 1989, pp. 109-143.

8 CELMA, F., Historia del Santuario de Nuestra Sefiora de la Misericordia y de la Fuente de la Velld,
Valencia, José Thomas Lucas, 1759, p. 9.

9 Ibid., p. 69.

10 Los libros fueron compuestos cuando Mateu ejercfa como canénigo en la catedral de Tortosa,
donde ejerci6 también como examinador sinodal.
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camino trazado por su tio que después proseguiria el padre Celmal!. En otros
casos estos relatos quedaron manuscritos porque no se redactaron para ser
publicados, son las consuetas o dietarios parroquiales de los que conocemos
otros muchos ejemplos, es el caso de los escritos de Antonio Tena, que en sus
afios como sacerdote en El Boixar y posteriormente en Villafranca dej6 sendos
manuscritos en los que se dedic6 a recoger cuidadosamente los acontecimientos
vividos por las dos comunidades en esos afios!2, un intento muy similar al del
padre Rocafort desde su convento agustino en Castellon13.

En ocasiones el pretexto no es la descripcién de un santuario, sino una
biografia, es el caso del libro dedicado por el padre Vela a la beata Josefa Marfa
Garcfa, la mejor crénica del Castellén de su tiempol4, o uno de los habituales
sermones pronunciados para la inauguracion de un templo, como el
pronunciado por Martin y Pic6 en la bendicién de la capilla de las Aulas de
Gramatica, considerado el primer intento por reunir unas biografias de
castellonenses ilustres!>. Sin embargo y precisamente en el caso de Castell6n el
primer intento de este tipo se habfa situado fuera del ambito eclesiastico, el del
notario Llorens de Clavell en sus Memorias histéricas de Castellon, también en
este caso un intento por fijar el origen mitico de la ciudad. En las
inauguraciones de templos no solamente debfan ser habituales los sermones
conmemorativos sino que también debfan contratarse a poetas profesionales
encargados de alabar el edificio, conocemos un manuscrito cuaderno anénimo

enel que aparece un endecasflabo pronunciado en las fiestas de las Cuevas del

11 PITARCH, V. (ed.), Discripcién succinta de la noble y antigua universidad de Cati por el Dr. Gabriel
Verdii. Ed. Alambor, Benicarl6, 2000.

12 SANCHEZ GOZALBO, A., “Bojar, Fredes y Corachar. (Noticias de un manuscrito)”, B.S.C.C.,
T. XXXV, 1962, pp. 349-376; TENA HEREDIA, A., Tenal, (1792-1795), Ed. facs., Villafranca,
1996

13 ROCAFORT, Fr. ].: Libro de cosas notables de la villa de Castellon de la Plana, (ed. E. Codina),
Castellon, 1946.

4 VELA, ]., Idea de la perfecta religiosa en la vida de la Venerable madre Sor Josepha Maria Garcia,
primera hija del Real Convento de Capuchinas de la Villa de Castellon de la Plana en el Reyno de
Valencia, y Abadesa que murié del mismo. Valencia, Antonio Bordazar, 1750.

15 MARTIN Y PICO, M. Oracién que con motivo de la solemne bendicién del oratorio piiblico erigido en
honor de la SS Virgen de la Sabiduria y San Nicolds Obispo en las Aulas de Gramatica que edificé a sus
expensas el Ilustrisimo Sefior Don Joseph Climent, Valencia. Benito Monfort 1792.

16GUINOT, E., “Historia i imatge de Castell6 en el 1700: la “Crdnica de Castell6” de Josep
Llorens de Clavell”. B.5.C.C., LXVI, 1990, pp. 249-279.
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afio 56 y que nosotros identificamos con una descripcién del calvario de la villa
inaugurado con bastante probabilidad en ese momento?’, el an6nimo bate no
duda en elogiar “el methodo conque Cuevas te esmeraste, el modelo devoto conque
fabricaste simetrica a tus costas entre riscos bellas pyramides, altos obeliscos”.

De todos estos cronistas, cultivadores en mayor o menor medida del
género de la corograffa, se desprende una voluntad generalizada de fijacién de
la memoria, los redactores de estas “historias” son en muchos casos pérrocos
eruditos que a partir de su cargo como conservadores del archivo parroquial
pasaban a convertirse en cronistas locales, memorialistas y dietaristas!8. Este es
el caso de Francisco Celma en Catf, Jaime Mateu en su paso por diferentes
parroquias, Vicente Verge en La Jana, Antonio Tena en Villafranca, o Luis Folch
en Castellfort. Incluso Llorens de Clavell, en este caso no un parroco sino un
notario, realiza una labor similar al pasar de archivero a cronista.

En un 4mbito més amplio la voluntad corogréfica se plasmaria también
en los intentos por codificar la historia y la imagen del obispado, en torno a
1747 debi6 iniciarse la Historia de la ciudad de Tortosa y de la region ilergavonia que
comprehendia lo que hoy contiene su obispado, escrita por el can6nigo Antonio
Cortés, que no debi6 terminarse y que se conserva manuscrita en parte en sus
capftulos iniciales. Diferente debi6 ser el prop6sito de la Descripcion del obispado
de Tortosa redactada por Fernando Sim6, beneficiado de la catedral, que parece
respondia a un encargo del Consejo de Castilla y que en realidad se reduce casi
exclusivamente a una recopilaciéon de privilegios de la iglesia tortosinal®. En la
misma lfnea debfa inscribirse el mapa del obispado, encargado por el arcediano
de Culla Juan Antonio Rossillé y Velarde, impreso por Francisco Vidal i
Cabasés partiendo del realizado para Cataluiia por José Aparici y el de Tomés
Lépez del Reino de Valencia?. Significativo es este mapa de la peculiar realidad

17 A.H.P.C,, Ms. 2. El titulo que se ha dado al manuscrito es el de “Antologia poética”.

18 Sobre el paso de archivero a cronista en estos parrocos véase PUIGVERT, ] M., Església,
territori i sociabilitat (S. XVII-XIX), Eumo, Vic, 2001, pp. 94-98.

19 Sobre la actividad literaria en Tortosa véase QUEROL COLL, E., Op. Cit.

2 Por entonces esa voluntad corogréfica se estaba dando en otros dmbitos, en 1761 se grababa el
Mapa del Arzobispado de Valencia, y en 1773 el del Obispado de Segorbe realizado a expensas
del Obispo Alonso Cano, ambos anénimos. Sobre esto véase FAUS PRIETO, A., Mapistes.
Cartografia i agrimensura a la Valéncia del segle XVIII. Valencia, 1995, pp. 22-23.
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del obispado, que ni tan siquiera a la hora de realizar un mapa puede partir de
una realidad comtn y tiene que sumar dos mitades, un mapa de Valencia y otro
de Catalufia. |

Relacionadas con estas imagenes literarias se encuentran las imigenes
pintadas, dibujadas, imagenes de una sociedad que gusta de verse representada
una vez més en aquellos lugares mas emparentados con la devocién popular.

Los frescos del santuario de la Font de la Salut de Traiguera donde
aparece representado el traslado de la imagen desde el lugar de la aparicién
hacia Traiguera con una imagen de la villa amurallada o los paneles ceramicos
de la ermita de la Virgen de la Misericordia y San Sebastidn de Vinards donde
también se realiza una esquematica imagen de la poblacién amurallada junto al
mar, son un buen exponente de esa voluntad de la comunidad de representarse
en los lugares que maés la identifican. En todos los casos pinturas topograficas
similares en las que con mayor o menor verosimilitud pretendian describir el
aspecto del pueblo o ciudad? como las que debfan aparecer en los lienzos
pintados en 1692 por Vicente Guill6 para el presbiterio de la ermita de la Virgen
de los Angeles de Sant Mateu, representando uno de ellos la aparicién de la
virgen al ermitafio que habitaba la ermita antes dedicada a San Antonio?2.

En todos estos casos se manifiesta la voluntad “narrativa” de una
arquitectura que basa su propia existencia en el milagro que le dio origen®.
Estos ciclos de frescos no son sino el correlato pintado de las historias escritas a
las que poco antes nos hemos referido, dirigidas las escritas a un pablico culto y
las pintadas al fiel devoto. En algunos casos es la misma persona la que escribe

la historia del santuario y la que dirige el ciclo pictérico, es el caso de Francisco

21 Los teéricos de la pintura inistian en la representacién de los principales edificios para
representar una ciudad, a modo de ejemplo Mayans en 1777 aconsejaba “Si se descriven
ciudades y grandes poblaciones, se distinguen sus principales edificios, como en Valencia su
insigne torre de la Catedral, llamada Migalete, su bien ideado y utilisimo cimborio, su hermosa
loja de comerciantes, i sus magnificas puertas de Serranos, la llamada Nueva i de Quarte, i sus
cinco puentes sobre el rio Turia o Guadalaviar, mui costosos i ttiles, i assf otros edificios que
agracian esta deliciosa ciudad”. MAYANS, G. El arte de pintar, Valencia, 1999, p. 162.

2 BETf BONFILL, M., “Los cuadros de la aparicién”, en San Mateo, Benifazi y Morella (Notas
histdricas), Castell6n, 1977, pp. 89-91.

2 Sobre la pintura de milagros, en este caso en el ambito americano, ALCALA, L.E., “Imagen e
historia. La representacién del milagro en la pintura colonial”, en Los Siglos de Oro en los
Virreinatos de América 1550-1700, Madrid, 1999, pp. 107-125.
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Celma, que habfa hecho pintar la ermita de 'Avella “para que hasta los legos
ignorantes vean y publiquen vuestra gran piedad, y misericordia, pues como dijo
Guillermo Durante en su Racional son las pinturas para los legos lo mismo que los
libros para los doctos”?. No es casualidad que aquellos santuarios que presentan
un conjunto de pinturas més rico sean precisamente aquellos que cuentan con
mayor y mejor literatura escrita en torno a ellos, la Font de la Salut de Traiguera
o la Font de I'Avella de Cati. Tampoco es casual que una de las primeras
representaciones de Traiguera, anterior a la de los frescos del santuario,
aparezca, aunque estereotipada, en el frontispicio del libro de Jaime Prades.

En otras ocasiones la comunidad busca verse representada en la propia
parroquial en lo que se considera sus “hechos fundacionales”, es el caso del
retablo mayor de la arciprestal morellana donde la restauracién ha permitido
redescubrir los dos lienzos atribuidos a Pablo Pontons, la Primera misa celebrada
en Morella por Jaime I y la Entrega del Lignum Crucis por Jaime I125, en otro lugar
hemos hecho hincapi¢ en el empefio de los morellanos por demostrar que la
imagen de Vallivana era anterior a la del Pilar de Zaragoza, en la misma linea
hay que inscribir estos dos lienzos que muestran en segundo término de

manera bien visible la mole de la fortaleza morellana.

U4 CELMA,F, Op. Cit, s/p.

25 Sobre estos lienzos véase MARTINEZ ANDRES, F., “Vicent Dols i Pau Pontons en el retaule
major de I'esglesia arxiprestal de Morella”, en Retaule de l'altar major de l'església arxiprestal de
Santa Maria de Morella, Generalitat Valenciana, Valencia, 2000, pp. 46-71.
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2. LOS CLIENTES
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2.1. JUNTAS DE FABRICA

En una fecha tan tardfa como 1791 el obispo de Tortosa Antonio José
Salinas emitfa un diagnéstico sobre la actitud de las poblaciones valencianas de
su obispado, “teniendo iglesias decentes y capaces solo porque ven a los de otro pueblo,
que hacen iglesia porque suelen necesitarla, ellos a su antojo levantan planes de iglesias
suntuosas, y capaces para un pueblo de tres o cuatro mil vecinos, siendo su vecindario
solo de ciento, y en otros pueblos hacen iglesias que parecen grandes catedrales”1.

Contemplando templos como los de Alcala de Xivert o Cinctorres no
podemos por menos de compartir la opini6én del obispo, templos que en
ocasiones alcanzan un tamafio y una prestancia a todas luces desmesurados
para albergar la poblacién en la cual se sitian. De la queja del obispo
deducimos que estos templos no se levantaron bajo el impulso episcopal sino en
muchas ocasiones a su pesar. No era pues el obispo el que reclamaba la
construccién de nuevos templos sino las propias comunidades locales que
promovian, costeaban y ocupaban orgullosas estos edificios.

Consells o ayuntamientos decidfan la construccién de nuevos templos o la
reforma de los antiguos en ocasiones sin siquiera contar con la opinién del
clero, juntas de fabrica en las que participaban cargos representativos de la
comunidad y de la parroquia se encargaban de gestionar las construcciones, y
sobre todo de buscar el capital necesario para costearlas. En otros &mbitos se ha
apuntado como causa de ese “gobierno laico” de la parroquia la dispersion en
la percepcién de diezmos y primicias. Parece que en los casos en que el diezmo
se desviaba hacia el clero parroquial, episcopal, monacal y sefiores laicos, la
comunidad se tenfa que responsabilizar de buscar otras fuentes de financiaci6n,
credndose de esta manera juntas de fébrica que controlaban la administraciéq
parroquial y que permitian el progresivo protagonismo de los laicos en el

gobierno de la parroquia?2. La dispersién en la recaudacién de diezmos y

1 Documento reproducido en LOPEZ PERALES, R, Historia de Amposta, Tortosa, 1975, pp. 192-
194.

2 PUIGVERT i SOLA, ].M,, “Parrdquia, rector i comunitat pagesa”, L’Aveng, 115, mayo 1988, pp.
44-51. RUSSO, C., “Parrochie, fabricerie e comunita”, en Chiesa e comunita nella Diocesi di Napoli
tra cinque e settecento, Guida Editori, Ndpoles, 1984, pp. 221-280.
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primicias en estas tierras llamaba incluso la atencién del inglés Joseph
Townsend en 1789, por la “gran variedad en las proporciones de los diezmos y
exenciones, pues no hay dos parroquias que se pongan de acuerdo en una norma
comin”3. Probablemente fue la dispersion en la recaudacién de impuestos que
en teorfa debfan haber revertido al menos en parte en las fabricas lo que oblig6
a que fuesen las propias comunidades locales las que gestionasen la
construccion de sus templos, con limosnas, jornales de los vecinos y
repartimientos de impuestos dedicados a la fabrica, rediezmos, recaudaciones
en los hornos? rentas de algunas obras pfas o legados de algtin difunto’,
provocando més tarde las aceradas criticas del obispo Salinas.

Los relatos de la época no cejan en su empefio de transmitir una imagen
idflica en la que los fieles aportaban gustosos sus donativos y parte de sus
cosechas a la hora de construir un nuevo templo, limosnas aparentemente
voluntarias, trabajos para la fabrica los dfas festivos, parecen frecuentes, pero
'probablemente la aceptacmn de estas cargas, en ocasiones realmente pesadas,
fue en algunos casos mas que problematica.

El caso que mejor conocemos es el de la construccién de la nueva iglesia
parroquial de Nules, iniciada en 1666. En Nules, como en otras poblaciones, el
impuesto a favor de la fabrica tomé la forma de un rediezmo sobre las cosechas

que empez6 a pagarse en 1680, cuando se hizo evidente que la escasez de las

3 TWISS, R, TOWNSEND, J., SWINBURNE, H., Vigjeros britdnicos por la Valencia de la Ilustracién
(Siglo XVIII), Ajuntament de Valencia, Valencia, 1996, p. 259.

4 En Calig los habitantes del pueblo daban una limosna del pan en el horno para adelantar la
fabrica material de la iglesia parroquial y de la ermita de Nuestra Sefiora del Socors. Cada afio
se nombraba un recaudador eclesidstico, cuyas cuentas eran revisadas por el rector y por el
regidor mayor, guardindose el fruto de las limosnas en la iglesia en un cajén con dos llaves,
una en manos del rector y otra del regidor mayor, cada afio desde el pilpito se debia informar
de lo que se habfa sacado de los hornos y en qué se habfa invertido. QUEROL i ANGLES, A,
“L’ermita de la Mare de Déu del Socors, segles XVI, XVII i XVIII”, B.C.EM., n° 20, 198, pp. 53-
64. También en el momento de la construccion de la fachada de la iglesia arciprestal de Vinaros,
ésta fue pagada con limosnas recaudadas en los hornos. BORRAS JARQUE, J.M., Historia de
Vinards, Tortosa, 1929, p. 143.

5 Si seguimos a Barrera durante los siglos XVII y XVIII, en Castellon y Burriana, entre el 34 y el
47% de los donativos testamentarios se dedicaban a las fabricas. BARRERA AYMERICH, M., La
mort barroca: ritus i rendes. Les parroquies de Castelld i Borriana com a unitat de produccié i vida durant
I'época moderna. Diputaci6 de Castelld, Universitat Jaume I, Castellon, 1996, pp. 157-158.
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limosnas hacfa imposible la terminacion del templo. Este impuesto, conocido
como “dret de la Mare de Deu”, ocasionoé resistencias desde el mismo momento
de su imposicién, a lo que hubo que afiadir lo prolongado de su vigencia, pues
no se limit6 a costear la construccién de la fabrica del templo, sino también su
- ornato. En 1695 la fabrica segufa tomando cantidades a censo y el impuesto se
fue renovando de diez en diez afios hasta 1722, en ese afio se acord6
prolongarlo durante doce afios més y que aquellos que no dispusiesen de
cosechas pagaran una cantidad proporcional para poder hacer frente a las
deudas de la fabrica, que atin se proponfa construir un nuevo 6rgano’.

La situaci6n se hizo insostenible en 1733, por entonces hacia 67 afios que
se habfa iniciado la construccién del nuevo templo y 53 que todos los vecinos
pagaban un rediezmo sobre sus cosechas, la ilusién por la construccion de un
nuevo templo hacfa tiempo que debfa haber pasado y pesaba més la
indignacién por la dura fiscalidad. Cuando en 1734 los electos volvieron a
arrendar el rediezmo las cosechas tuvieron que requisarse por la fuerza, los
cosecheros interpusieron un pleito en la Real Audiencia esgrimiendo entre otros
argumentos que el ayuntamiento no podfa imponer ningdn impuesto sin
permiso del Real Consejo y que los parroquianos no estaban obligados a pagar
otras deudas ni costear otras obras que las pactadas inicialmente,
sorprendentemente los cosecheros ganaron el pleito, por lo que no solamente
dejo6 de cobrarse el rediezmo sino que fue necesario restituir los frutos a los que

ya habfan pagado?.

6 En febrero de 1680 se achacaba a la escasez de las limosnas lo retrasado de la obra y se
constataba que con lo que se habfa construido hasta ese momento el templo solamente tenfa
capacidad para la mitad de los parroquianos. Se convoc6 junta general de parroquia por tres
veces y en ningtn caso hubo niamero suficiente de parroquianos hasta que se acord6 considerar
vélidas las decisiones aunque el namero de asistentes fuera insuficiente. Se arbitré entonces la
promesa voluntaria de algunos parroquianos de dar una cantidad de dinero e imponer un
rediezmo por cuatro afios en todos los granos que se recogiesen. A.M.N., Llibre de clavariats, 5r-
or.

7 En 1695 se tomaron 2500 libras a censo de la obra pfa de D. Pedro Just, administrada por D.’
Bruno Llorens de Ursino, y 300 libras del clero, para pagar las pensiones de estos censos se
impuso otra vez el rediezmo hasta entonces aplicado en cuatrienios y a partir de ese momento
en decenios hasta 1722. En ese afio se debfan 3150 libras.

8 ARV, EC, 1734, Ex. 82, Recurso de Jayme Navarro y otros vezinos de la Villa de Nules,
contra los alcaldes de la misma; A.P.P.V,, Prot. Vicente Sans, 4145, 27 de agosto de 1734, pp.
78v-82r.



34

El caso de Nules, a la luz de los datos que conocemos, parece més bien
excepcional®, pero probablemente es dtil para entender un mecanismo que
llevaba a que en muchos casos los impuestos para la construccién de un nuevo
templo o retablo se prolongasen durante generaciones. Un caso también
significativo es el de Ares, una villa en este caso de realengo, independizada de
Morella a finales del siglo XVII. En Ares habfa sido el obispo, Juan Miguelez de
Mendafia, un prelado siempre atento a la decencia y ornato de los templos de la
diocesis, el que en su visita de 1716 y atendiendo a que el viejo templo habia
sido destruido durante la Guerra de Sucesion, ordené la construccién de uno
nuevo, dando licencia a los vecinos para trabajar los dfas de fiesta conduciendo
piedra, cal y arena y abriendo los cimientos y prometiéndoles cuarenta dfas de
indulgencia por cada uno de los dfas trabajados en la fabrica. Ademas el obispo
consigné la renta de diversas obras pfas y “la renta del terzén”, o tercio
diezmo?. Estas rentas fueron confirmadas por el Tribunal de Causas Pfas de
Morella y las obras avanzaron a buen ritmo 'péro' entre '1733'y 1735, cuando se
acometfa la imponente fachada de canterfa, las rentas resultaron insuficientes,
por dos veces se tomaron cantidades a censo que en una ocasién fueron
cargadas sobre los propios bienes de los electos y en otra por unos cuantos
particulares!l, Es evidente que el endeudamiento de la fdbrica es cada vez
mayor pero parece que en el caso de Ares, a diferencia del de Nules, tanto la
junta como los particulares no dudan en empeiiar sus propias haciendas para
construir un nuevo templo.

Mientras que los historiadores de la economia insisten en remarcar la
crisis de las finanzas municipales en el setecientos, parece evidente que las

cantidades invertidas en arquitectura fueron realmente cuantiosas. Los decretos

9 Sabemos que también durante la construccién del templo parroquial de Sant Jordi del
Maestrat los electos de la fabrica tuvieron que recurrir al gobernador de Sant Mateu pidiendo
que los vecinos pagasen las deudas que les correspondian segtin los acuerdos de 1735 tomados
en presencia del gobernador,y éste contesté obligando a que los vecinos pagasen su deuda.
FERRERES i NOS, J., “Documentaci6 i planols de l'església de Sant Jordi”, B.C.E.M., 16, 1986,
pp. 67-84.

10 Visita pastoral de Juan Miguelez de Mendafia el 11 de agosto de 1716, A.C.T. Visit. P. Carpeta
n° 17. Doc. 76.

11 A H.P.C,, Not. Joseph Artola, Prot. N° 50, 19 de febrero de 1733, pp. 33r-36v y 30 de enero de
1735, pp. 7v-9v.
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de Nueva Planta tras la Guerra de Sucesién impusieron una nueva fiscalidad, el
equivalente y las alcabalas, que se impuso sobre la municipal que vio
mermados sus ingresos y en muchos casos los ayuntamientos no pudieron
devolver los prestamos a interés solicitados antes de la guerral?. Pero las
fébricas no eran costeadas directamente por los ayuntamientos sino por las
juntas que tenfan una administracién independiente, de esta manera un
ayuntamiento endeudado podia invertir en la construccién de un gran templo
sin aparente contradiccion. Ademds, no todos los municipios debfan tener la
misma disponibilidad econ6mica, como ya hemos apuntado en las poblaciones
- del interior y del norte, precisamente aquellas que presentan una arquitectura
mas remarcable, los ingresos de propios eran mayores al corresponderse con
cartas pueblas medievales que otorgaban a las comunidades el
aprovechamiento de los pastos y montes y la explotacién de monopolios®3.

{Qué es entonces lo que impulsaba a las comunidades a endeudarse? Son
numerosos los testimonios de la fatiga econémica que implicaban estas
construcciones y lo accidentado de su periplo constructivo, pero por encima de
todo parece existir una voluntad decidida de levantar templos ostentosos. Un
testimonio interesante del estado de &nimo que acompafiaba estas obras nos lo
da D. Pedro Marin, el clérigo que en la fiesta del Corpus de 1734 predic6 en la
nueva iglesia de Castellfort con motivo del traslado del sacramento, afirmando:

“muchas son las felicidades que se aseguran los hijos de esta villa en la
fibrica de este templo...me cefiiré a ponderar solamente dos: la abundancia de los
dones materiales y la riqueza de los bienes espirituales...Fabricar templos es

opulento enriquecer. Yo quisiera que algunos de los que me oyen confesaran la
verdad (aquellos digo que al querer empezar esta obra tal vez decian: la gente estd
muy pobre, los tiempos son malos, no estamos para gastos) y me dijeran si se ha

menoscabado su hacienda por la fibrica de este templo, porque yo discurro que han

12 ANDRES ROBRES, A., Estructura y crisis de las finanzas municipales en el Castellon del setecientos,
Ayuntamiento de Castellon, Castell6n, 1986.

13 BENITEZ SANCHEZ-BLANCO, R, “Caracteristicas y evolucién de la comunidad rural en la
Valencia moderna”, Melanges de la Casa de Veldzquez, 29, 1993, pp. 93-106.



36

aumentado sus caudales, y de donde neciamente pensaban venir a una suma
pobreza han llegado a la mayor opulencia”4.

Para Pedro Marin -y con él para la sociedad que nos proponemos
estudiar- “fabricar templos es opulento enriquecer”. Testimonios similares
volveremos a encontrarlos referidos ya no a una comunidad sino a donaciones
particulares. Es esa confianza en el enriquecimiento tanto material como
espiritual la que justificaba los esfuerzos que inevitablemente acarreaban estas
construcciones.

El testimonio mé4s clarificador de la manera en la cual venfa costeandose
esta arquitectura viene dado una vez maés por el propio obispo Salinas en 1791,
el obispo acusaba a las villas de su reiterada negativa a pagar los diezmos al
obispado, afirmando “he oido decir en este Pais que se les permitio en algunos casos
no pagar, porque tomaron sobre st los pueblos la obligacion de mantener asi las fabricas
materiales, como jornales de las iglesias”, posteriormente muchos ayuntamientos

solicitaron la percepcion de las primicias con el mismo fin, “como se practica en
lugares que tiene este Obispado en el Reino de Valencia, siendo como son patronos de
las Iglesias, en las que ponen sus armas”15. Se deduce del texto que en gran parte de
los territorios valencianos de la di6cesis, no asf en los catalanes, las primicias
estaban secularizadas y eran administradas por los ayuntamientos, lo que
obligaba a los jurados a hacerse cargo de todas las necesidades de la parroquia
y del culto y por ello era el municipio el que decidia este tipo de obras.

Segtin el obispo una de las caracteristicas de estos territorios es que en la
mayorfa de los casos son los ayuntamientos los patronos de las iglesias. La
colocacién de las armas, como apunta el obispo, era el derecho honorifico mas
evidente del patronato, pero ademaés de la colocacién de las armas el patrén, en
este caso el ayuntamiento, tenfa otros derechos como la presentacién del
parroco, la reserva de un banco o el derecho de sepultura, derechos todos ellos

como posteriormente analizaremos, problematicos. Incluso en los casos en que

14 Texto reproducido en MIRALLES SALES, J., Notas histdricas de la villa de Castellfort, Castelln,
1967.

15 El informe del obispo, al que ya nos hemos referido, fechado en Tortosa el 17 de abril de 1791,
en LOPEZ PERALES, R.,Op. Cit.. 192-1%4.
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las primicias no eran cobradas por los ayuntamientos sino por el clero, tampoco
solfan éstas dedicarse a las fabricas y segufan siendo los ayuntamientos los que
costeaban las construcciones. En estos casos la posesién del patronato estaba
separada de su ejercicio. El patrén, en algunos casos la Orden de Montesa,
conservaba en teoria las prerrogativas honorfficas como la ostentacién de las
armas o la reserva de un lugar privilegiado, pero en muchos casos también
estas prerrogativas eran discutidas, y el resto de los efectos del patronato
estaban en manos del municipio?s.

Derechos honorificos como la reserva de unos bancos o la colocacién de
las armas se iban a convertir en continua fuente de polémicas, en cuanto a los
derechos ditiles, los ingresos que procuraba la iglesia y los derechos onerosos,
como la obligacién de defender la iglesia en la administracién de justicia,
asegurar su mantenimiento y el de sus parrocos, también acababan recabando
casi inevitablemente en los municipios. En otro lugar analizamos el complejo
reparto del espacio del templo entre el clero y las autoridades civiles, pero aquf
nos gustarfa remarcar los conflictos que en ocasiones origina la colocacién de
las armas en el templo. En 1736 el obispado de Tortosa discutia a la ciudad de
Pefifscola el derecho a colocar sus armas en los arcos de los ptulpitos de la iglesia
parroquiall’, ese mismo afio era la villa de Alcala de Xivert la que se oponia a
que la cruz de la Orden de Montesa apareciese en la piedra sobre la que se iba a

fundar el nuevo templo', afios después, en 1760, una disputa similar a la que

16 Sobr el patronato ver HERMANN, C., L'eglise d’Espagne sous le patronage royal (1476-1834).
Essai d’ecclésiologie politique, Casa de Veldzquez, Madrid, 1988, pp. 41-66.

17 Segtin Febrer el acta de la sesién de 12 de octubre de 1736 “consta haber recibido la
corporacion agravio del Sr. Obispo de Tortosa por no haber accedido a una pretension que se le
comunicé sélo por etiqueta o mera atencién de un derecho que la ciudad tenfa para esculpir sus
armas en los arcos de los pilpitos, gravdndose en la orla de dicho escudo la inscripcioén Exgratia
et beneficencia permisa, ya que estas armas figuraban en la iglesia antigua. De ello se acord6 dar
cuenta a S. M. como sefior privativo de la jurisdiccién alta y baja de la ciudad narrdndole lo
sucedido y que el memorial que se imprimiera haciéndose cincuenta impresos”. FEBRER
IBANEZ, J.]., Pefiiscola. Apuntes histdricos. Castellén, Armengot, 1924, p. 315.

18 CUCALA PUIG, J.M.: “Iglesia Parroquial de San Juan Bautista”. Programa de Fiestas Patronales
de Alcald de Xivert, Aio 1966, s.p. La negativa a que la cruz de la Orden figurase en la primera
piedra, se funda en un enfrentamiento que tiene su origen afios antes, cuando Miguel Seguer se
habfa dirigido al Comendador de Alcalj, el conde de Cardona, mayordomo de la emperatriz en
Viena, con el propésito de construir un nuevo templo, sin recibir respuesta. Parece que la
inhibicién de las 6rdenes militares a la hora de la construccién de los templos se daba también
en Aragon, a ese respecto es significativo el pleito emprendido entre la villa de Cantavieja y la
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hacemos referencia en otro lugar impedia colocar las armas del ayuntamiento
de Morella en la sillerfa del coro que se proyectaba, pleitos que en ningtn caso
son accesorios o banales, sino que traslucen el complejo entramado de
propiedades que se entrecruzaban en el espacio del templo.

Ya en 1581 la villa de Alcala de Xivert habfa pleiteado con el rector, que
por entonces percibfa toda la primicia. En el pleito se sefialaba que en ningtan
lugar del obispado los rectores que recibfan la primicia estaban obligados a
reparar las iglesias y que eran los obispos los que en sus visitas mandaban a los
jurados de cada villa que hiciesen y costeasen las obras necesarias en las
iglesias. Se insistia en que siempre en esta di6cesis eran las villas las encargadas
de construir los templos a sus expensas, normalmente gracias a limosnas,
jornales de los vecinos y a repartimientos realizados entre éstos!®. Es bien
evidente que el rector de la parroquia, en este caso dependiente de la orden de
Montesa, no contribuirfa en ningtin caso a la financiacién del templo, algo que

“debfa ser bastante habitual. N o

El camulo de testimonios evidencia que a lo largo de la segunda mitad
del siglo XVII y gran parte del siglo XVIII son las comunidades locales las que
promueven y costean su templos parroquiales de una manera casi totalmente

independiente, hemos apuntado la dispersién en la percepcién de diezmos y

primicias como uno de los factores que pudo provocar esa autonomia, pero esta

orden de San Juan de Jerusalén, Por Frey D. Nicolas Tegedor, caballero de la inclyta orden de San
Juan de Jerusalen, y comendador de la encomienda de Cantavieja en el pleyto de demanda civil
introducido a su instancia, contra el Ayuntamiento de la misma villa de Cantavieja sobre fixacion de las
armas de dicha Sagrada Orden de su Iglesia Parroquial, y en los ornamentos principales de ella, en
observancia, y cumplimiento de lo pactado en una concordia del afio 1584 que se halla pendiente en grado
de revista. Zaragoza, Viuda de Francisco Moreno, 1791.

19 Este proceso es rescatado y recuperado en el siglo XVIII para rebatir los numerosos pleitos
impuestos por las villas a finales del siglo XVIII a los perceptores de diezmos y primicias.
A.C.T., Escritos sobre la reparacion de la iglesia de Alcald de Chivert. Comin de dignidades.
Cajon 3 n° 14. Nota de una sentencia dada en la curia eclesidstica de Tortosa contra los jurados y villa de
Alcald de Chivert, Regno. Val. Sobre la pretension de que devia rehedificarse la iglesia de dicha villa de los
frutos de la primicia. El proceso pretende probar la costumbre inmemorial de que fuesen las villas
las que costeasen la construccién de los templos, la conclusién extraida més de un siglo después
dice “Se nota que quando paresca que en el processo no esta provada por inmemorial la
costumbre, quando menos se prueba ser costumbre y esta aunque no sea inmemorial por
laudable debe ser guardada, por doctirna comun; y pues ha cien afios que se provo esta
costumbre en dicho processo ya oy es inmemorial, que se probara facilmente observarse la
misma costumbre el dia de oy”.
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situacion debi6 cambiar a finales del siglo XVIII. Por entonces numerosas villas
solicitaron a los perceptores de diezmos y primicias que contribuyesen en la
construccién de nuevos templos, se originaron de esta manera numerosos
pleitos que terminaron en el Consejo de Castilla, donde invariablemente se
obligaba a los perceptores a asumir sus obligaciones. Pleitos similares se
sucedieron en Onda, Zorita, Coves de Vinroma o Vilar de Canes, su anélisis es
de gran ayuda para entender cual era el mecanismo que permitia la financiacién
de estos templos y cuales fueron los cambios introducidos a finales de siglo?..

Uno de los problemas que se plantea a finales del siglo XVII es que las
villas, a ojos del obispo Salinas, levantan templos sin su consentimiento,
innecesarios y demasiado ostentosos, pretendiendo que sean los participes de
diezmos los que los paguen, “Como si contribuyesen con una porcion exorbitante de
Diezmos, acuden al Consejo, figurando la cosa a su modo para obligar a los participes a
que contribuyan en lo que estos no reciben. Y asi no hay pueblo grande ni pequefio
donde no tengan entablada Iglesia con grandes torres, y campanario, voceando que no
necesitan el consentimiento de los participes, que en acudiendo al Consejo les hard que
concurran”.

Para el obispo el tnico remedio de la situacién serfa que el obispado
fuera informado de las construcciones, “Y todo esto se evitaria, y el Obispo seria
mds respetable, si se tomara un previo conocimiento por medio de informe”. Para
terminar el obispo dejaba traslucir su mentalidad ilustrada bien diferente a la de
sus feligreses y que nos recuerda afirmaciones realizadas en momentos muy
diferentes por el padre Villanueva o por el propio Mayans, “me duele que los

templos vivos de Dios, que son los hombres vivan en una suma miseria, porque los

2 A.CT. Cajon de Vilar de Canes. N° 53. Plico con varios documentos de Vilar de Canes.
Fabrica de la Yglesia de Villardecanes. A.C.T., Plico de documentos pertenecientes a la fabrica
de la yglesia de Onda, salario de sacristan y modo de pagar diezmo y primicia en dha villa.
Comin de dignidades. Cajén 1° n°3. A.C.T. Camarero. N° 30. Pertenece a la fabrica de la iglesia
de las Cuevas.
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Pueblos quieran levantar iglesias que no necesitan, solo por la vanidad de que su iglesia

sea la mejor”2,

2 LOPEZ PERALES, R,, Op. Cit., pp. 192-194.



41

2.2. LAS COFRADIAS.

Tan importante como la construccién de templos de nueva .plailta podia
ser su ornato, en la arciprestal morellana la barroquizacién del templo gético se
produce con las sucesivas barroquizaciones de sus capillas, en 1678 la de las
Almas, en 1718 la del Rosario, en 1723 la del Carmen, en 1727 la del Nombre de

Jestis y en 1732 la de San ‘Antonio, perteneciente a la cofradfa de los labradores,
la més rica de la poblacién, en la capilla se iba a colocar un retablo nuevo que
los labradores pretendian " ‘;que exceda a los demis de dicha iglesia™. En estas
renovaciones parciales los clientes no son instituciones que dan cabida a toda la
poblacién, como parroquias o ayuntamientos, sino las cofradias, cofradfas que
compiten entre ellas de la misma manera que se puede hablar de competencia
entre poblaciones o entre parroquias, estimulando asf la creaci6n artistica.

Las numerosas cofradias, aunque casi todas de origen medieval, se
habfan visto impulsadas y transformadas tras el Concilio de Trento?, la Iglesia
habfa pretendido controlar a estas asociaciones religiosas disminuyendo el
poder de los laicos y aumentando el poder eclesiastico, la constitucién papal
Quaecumque de Clemente VIII impuso como necesario el permiso de las
autoridades diocesanas para la constitucién de una cofradfa y que el presidente
tuviese que ser el rector de la parroquia. Pero fue el empefio del Concilio en la
creacion de nuevas cofradias que se alejaran de las advocaciones a los santos

locales y centrasen su devocién en las figuras de Cristo y la Virgen -del Rosario,

1 A H.EM,, Llibre de la confraria del Roser, 1606-1776, s/p.

2 La bibliografia sobre las cofradias de estos territorios es abundante, MATEU i LLOPIS, F., “Los
Capitols de la Confraria de Madonna Sancta Maria dels Clergues Confrares de la Vila de Sant
Matheu”, B.S.C.C., 1971, 1V, 209-245; MASIA, F., Cofradia de Labradores de la Santisima Trinidad y
San Antonio Abad. Castellén, Armengot, 1972; MILIAN BOIX, M., “La Cofradia de Nuestra
Sefiora de Valllivana”, Vallivana, 1946, 418421; MILIAN BOIX, M., “La Confraria de Sant
Antoni Abad”. Vallivana, 1973, 5-7; MONFERRER, A., “Festes i Confraries al Vila-real de 1770,
Exagono, Mayo 1986. MONFERRER, A., “Las Cofradias religiosas en el siglo XVIII {Notas sobre
religiosidad)”, Boletin del CLT. Lucena, 1987; MONFERRER, A., “Confraries i altres
associacions religioses de finals del segle XVIII a Morella”, Miscel-lania dedicada a la memoria de
Mossén Manuel Miliin Boix (Morella, 1908-1989), Morella, 1991, pp. 289-313; MONFERRER, A.,
“Religiositat popular comunitaria a final del segle XVIII en Onda i els pobles del voltant”,
Centre d’Estudis Municipal d’Onda. MONFERRER, A., “Benassal a finals del segle XVIIL Notes
sobre societat i religiositat”, Ajuntament de Benassal; PUIG, J., “La Confraria de Santa Maria la
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la Sangre de Cristo, la Inmaculada Concepci6n, el Santo Nombre de Jests, el
Santo Sacramento o las Almas del Purgatorio- el que acab6 aumentando la
importancia de las cofradfas y provocando un mayor protagonismo de los
laicos en las tareas organizativas de la parroquia.

En las pequefias poblaciones, como la mayorfa de las que nos ocupan,
eran casi el tnico nicleo de asociacién y podfan acoger al conjunto de los
vecinos, aunque en los pueblos habfa menos que en las ciudades, parece que la
proporcién por habitante era mayor y desempefiaban un papel méas relevante
en la organizaci6n de la vida religiosa de la comunidad en su conjunto. En las
ciudades y poblaciones mas grandes representaban a los diferentes barrios y
gremios entre los que en ocasiones se entablaba una soterrada competencia. En
torno a las cofradfas y sus diferentes capillas se centraba la religiosidad
cotidiana y tanto las manifestaciones de fiesta como de dolor colectivos se
canalizaban a través de ellas?.
~ Como principal agrupacion religiosa protagonista de la vida cotidiana y
como gestoras de una importante suma de bienes, las cofradfas se convirtieron
en clientes y promotoras de obras de arte. Toda cofradfa tenfa su propia capilla
en la que se veneraba al patrén al cual estaba dedicada, esta capilla podia
situarse en la iglesia parroquial o en un edificio independiente. Era en el ornato
de esta capilla donde mejor se plasmaba el papel de la cofradfa como
promotora. En la distribucién tradicional de la arquitectura religiosa las
cofradfas eran propietarias de las capillas de la iglesia parroquial y tenfan casi
una total libertad para componerlas con independencia del resto del conjunto.
El hecho de estas asociaciones se autogobernasen y dictasen sus propias reglas,
y su relativa autonomia con respecto a las autoridades eclesiasticas y seculares
pudo provocar en algunos casos que las cofradfas, con una gestién més 4gil que

Maijor i I’Assumpci6 de la Mare de Déu, en la parrdquia de Vilafranca”, B.S.C.C., XXVIII, 1951,
369-376.

3 Sobre el papel protagonista de las cofradfas en la vida comunitaria y su transformacién a rafz
del Concilio de Trento ver CHRISTIAN, W.A., Jr., Religiosidad local en la Espafia de Felipe II,
Nerea, Madrid, 1991, pp. 68-74; KAMEN, H.., Cambio cultural en la sociedad del Siglo de Oro.
Catalufia y Castilla, siglos XVI-XVIL Siglo XXI, Madrid, 1998, pp. 153-158; SANCHEZ DE
MADARIAGA, E., “Cultura religiosa y sociedad: las cofradfas de laicos”, Historia Social, n° 35,



43

las juntas parroquiales, se convirtiesen en unos clientes mas audaces o més
rapidos o que algunas novedades se ensayasen antes en obras de menor coste
como las costeadas por éstas.

La competencia entre cofradias no se establecfa solamente en el espacio
de la iglesia parroquial, sino que podia extenderse a las ermitas que centraban
la devocién popular. En el caso de la ermita de la Virgen de la Misericordia y
San Sebastidn de Vinaros se pone de manifiesto la doble personalidad, agricola
y marinera, de una poblacion a la que Ford calificé6 de “anfibia”4. Finalizada la
guerra de Sucesion la ermita habia sido objeto de una importante ampliacion,
acabadas las obras, en 1711, los marineros solicitaron permiso para levantarle
un nuevo retablo a su patrén San Sebastidn, retablo que realizaron en 1717 al
mismo tiempo que hicieron colocar un pavimento de azulejerfa. A imitacién de
los marineros, los labradores decidieron levantarle un retablo a su patréon, San
Antonio, que terminaron en 1727, s6lo cuando los dos gremios m4s importantes
de la poblacién habfan honrado a sus respectivos patronos se construy6 el
retablo mayor dedicado a la Virgen, realizado en 17335.

En otros casos las cofradfas no se limitan a centrar su devocién en una de
las capillas de la parroquia o ermita sino que levantan sus propios templos, ello
s6lo estaba al alcance de las cofradfas méas pudientes, es el caso de las cofradias
de los labradores de Castellén y Vinarods. En 1679 los cofrades casados de la
cofradfa del Arcédngel San Miguel, el gremio de labradores de Castellon,
solicitaban al consell el permiso para levantar una capilla dedicada al arcangel
dentro del recinto de la villa, como asf realizaron®. Un siglo después el gremio
de labradores de Vinards decidia el 28 de septiembre de 1779 levantar una
ermita en honor de San Gregorio por haber liberado a la poblacién
milagrosamente de una plaga de langostas’.

1999, pp. 2342; PUIGVERT, .M., Església, territori i sociabilitat als segles XVII-XIX, Eumo
Editorial, Vic, 2000, pp. 169-194.

4 FORD, R., Manual para viajeros por el Reino de Valencia y Murcia, Turner, Madrid, 1982.

5 BORRAS JARQUE, J.M.,, Historia de Vinards, Tortosa, 1929, p. 193.

6 OLUCHA MONTINS, F., “Una panoramica de l'art a la vila de Castell6 entre 1500 i 1700”7,
B.S.C.C., LXIV, 1988, pp. 149-188.

7 PLA ROS, J., “La ermita de San Gregorio de Vinarods”, B.C.E.M., 4546, 1994, pp. 33-48.
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Un caso diferente es el de las capillas de cofradfa que se levantan junto a
una iglesia y acaban teniendo mds volumen o importancia que la iglesia
original. Este es sobre todo el caso de las capillas levantadas por las cofradias de
la Sangre a lo largo del siglo XVIII3. Las Cofradfas dedicadas a la Sangre
experimentaron un auge a lo largo de los siglos XVII y XVII y fueron
especialmente abundantes en los pueblos de La Plana, como Castell6n, Nules,
Villarreal, Vilafamés o Almassora. Estas cofradias solian venerar imagenes muy
similares de la Virgen de la Soledad y de Cristo Yacente. En Nules junto a la
iglesia de la cofradfa se levant6 a mediados del siglo XVIII la capilla de la
Virgen de la Soledad, en Castellén la capilla del hospital se transformé en
capilla de la cofradfa y junto a ella se levant6 la capilla de la Sangre para
albergar una imagen de Cristo yacente. En todos los casos nos encontramos con
una pequefia capilla cuya importancia va aumentando a medida que la imagen
que alberga suscita mayor veneracién hasta que esa veneracion ex1ge la

creaci6n de un edificio independiente.

8 La proliferacién de estas cofradias debe estar en relacién con el aumento de la devocién
cristolégica impulsada por el Concilio y que se plasmé en el libro del parroco de Catf Francisco
Celma, Devocionario eucaristico que expresa los piiblicos y devotos cultos que en muchas iglesias de la
ciudad y Reino de Valencia se tributan a Jesis sacramentado y los particulares y piadosos exercicios en
que todo fiel christiano puede emplearse en obsequio de tan divino Sefior. Joseph Tomés Lucas, 1766.
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2.2. SENORES, MARQUESES, GOBERNADORES, EL REY.

En octubre de 1717 el convento carmelita de Nules habfa conseguido
completar la construccién de su templo y se preparaba para su consagracion
que debia celebrarse con tres dfas de fiestas narradas con todo detalle en el
Libro Verde del convento. Nules era la poblacién més importante de la baronia
del mismo nombre y los marqueses, residentes en Valencia, habfan intervenide
activamente en las gestiones necesarias para la concesién de la licencia de
construccién, como era habitual uno de los dias de las fiestas debfa ser costeado
por el marqués, pero éste al enterarse de que el dfa que le correspondia no era el
primero se neg0 a participar de las fiestas, sin embargo sf estuvo presente en la
consagracion, los carmelitas pensaban que el marqués les dirigirfa algan
reproche y sin embargo “no fue asi, porque al albariil que ha fabricado el templo le
imbio a llamar, y le dio muchos abrazos, dandole repetidas gracias, por lo mucho que se
havia esmerado en la fabrica del templo (...) Y assi el ultimo dia, siendo assi que para la
fabrica del Templo no le haviamos podido sacar un dinero, me dio un doblon de a ocho™1.
Que la poderosa casa sefiorial de Nules no hiciera otra contribucién a la
construccion del convento que “un doblén de a ocho” pone en evidencia que la
contribucién econémica de los sefiores territoriales a estas construcciones fue
més bien escasa.

En el ambito que nos ocupa el dominio sefiorial se limitaba casi
exclusivamente al sur del territorio, los condes de Aranda en el Alcalatén, los
duques de Segorbe en la zona de Vall d'Uix6, los marqueses de Nules y los
condes de Almenara, titulares de sefiorfos que en ningtn caso residfan en sus
territorios. Ausentes de sus dominios para residir fundamentalmente en la
ciudad de Valencia o en el muy lejano Madrid, no podemos buscar casas
sefioriales de interés y apenas encontramos intervenciones directas en lo
referente a la arquitectura. Esta nobleza ausente era mas bien una referencia
lejana que rodeaba sus esporadicas apariciones de una escenificaciéon suntuosa

en la que era fundamental el patrocinio religioso, la posesién de una capilla

1 A.H.N. Libro Verde., p. 1r.
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propia en la parroquia en ocasiones destinada a su enterramiento o la
ocupacién de unas tribunas en el presbiterio, un tipo de patrocinio que era la
mejor manera de hacer visible la piedad personal, la riqueza y el lustre de la
familia, todo ello no contribuia sino a rodear su existencia de un entorno
material adecuado a lo que se consideraba “vivir noblemente”, la posesién de
alhajas, carruajes o un balcén adecuado desde el cual presidir las fiestas2.

La casa sefiorial de Nules era probablemente una de las més poderosas y
en un periodo de incesantes construcciones en la baronfa su aportacién
econémica solamente parece evidenciarse en fecha muy tardia, con la
construccién de la ermita de San Miguel en la misma poblacién de Nules, sin
embargo sus caudales se volcaban en la renovacién de sus casas en Valencia o
en la renovacién de su capilla en la catedral de Valencia. En cuando al conde de
Aranda, su atenci6n a la baronia del Alcalatén parece limitarse a la fabrica de
cerdmica de Alcora, y ni siquiera el patrocinio religioso parece importante, poco
importante parece también la participacion de la casa sefiorial de Almenara. El
patronato, casi siempre mas simbolico que real, acaba plasmindose tinicamente
en las tribunas de los templos, probablemente casi nunca ocupadas.

En los casos en que este patronato se pone en evidencia lo hace
normalmente a través de la posesién de una capilla privilegiada costeada por la
familia, es el caso de D. Buenaventura Ferrer y Mila d’Arag6, esposo de D
Micaela Funes Muiios y Cruilles de Casalduch, sefiores de Sierra Engarceran, en
1704 los esposos, residentes éstos en Castellon, costearon el retablo de la capilla
que posefan en el templo de la localidad, la de Santa Ana, situado al lado del
altar mayor junto a la puerta del campanario, debfa ser un retablo “nuevo a la
moda saloménica con un lienzo en medio pintado en él, el glorioso San Joseph, San
Joaquin y Santa Ana. Y a los pies de los santos estin pintados a una parte D. Bentura
Ferrer, hijo de los mismos”3. En este caso una modesta familia sefiorial residente

en Castellén deja como testimonio de su poder en la pequeiia localidad de la

2 CATALA SANZ, J.A., Rentas y patrimonio de la nobleza valenciana en el siglo XVIII, Siglo XXI,
Madrid, 1995.

3 Citado por BRINES, J., FELIPO, A., GIMENO, M.J. y PEREZ, M.C., Formacién y disolucién de los
grandes patrimonios castellonenses en el Antiguo Régimen. Fundacion Dévalos-Fletcher, Castell6n,
1997, p. 116.
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que eran sefiores un. simple retablo donde su presencia se hace patente
mediante un recurso tan antiguo como la representacién del donante en una
pintura.

Maés relevantes que los nobles son las familias campesinas enriquecidas
sobre todo en las tierras del Maestrazgo durante la época medieval gracias a la
actividad ganadera, beneficiados por la exportacion de la lana, se convirtieron
en ganaderos y mercaderes. En estas familias y en el gobierno municipal
recayeron muchas de las atribuciones de la Orden de Montesa que ésta prefirié
delegar, consolidando el poder de los municipios y de los grupos dirigentes.
Estas familias invirtieron en tierras de las que en los siglos XVII y XVIII
obtenian la mayor parte de sus rentas y que pronto se caracterizaron por un
afan de diferenciarse del resto de la comunidad a través de signos externos.
Algunos de sus miembros ingresaban en la carrera eclesidstica. Su posicién
social, a medio camino entre la comunidad campesina a la que pertenecfan y la
nobleza a la que anhelaban pertenecer, se sefialaba a través del patrocinio
religioso, fundamentalmente la obtencién de beneficios, y la posesién de unas
viviendas que mostrasen la categoria de la familia.

Para muchas de estas familias heredar o crear un beneficio era un
stmbolo de distincién, ademés de que la presentacién de los obtentores de los
beneficios podfa suponer alguna ventaja econémica, estos cargos eran
ostentados por eclesiasticos miembros de la familia. El disponer de varios
beneficios era simbolo de que la familia era antigua y de cristianos viejos y que
disponfa de la suficiente solidez econ6mica como para invertir parte de su
patrimonio en obras pfas. Un ejemplo es el caso de los Bertran de Benasal que a
lo largo de los siglos XVII y XVIII procuraron restablecer beneficios olvidados y
que podian corresponderles aunque por linea indirectat. Un caso diferente eran
los patronatos personaies creados en muchos casos en conventos por familias

adineradas que se transmitfan por via hereditaria. Estos patronatos otorgaban

4 Sabemos que la familia Bertrdn de Benasal disponfa en el siglo XVIII de ocho beneficios, seis
de ellos en la iglesia de Benasal y los otros tres en Morella, Ares y Castellon. BARCELO
MATUTANO, ], Historias de El Maestrazgo y Pliticas de Familia. Parte 1I: Platicas de Familia.
Villafamés, 1983, pp. 3540.
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derechos honorificos, en algunos casos tenfan en la capilla o iglesia de su
patronato el escudo de su familia, gozaban de preferencia en procesiones y
otras manifestaciones festivas, tenfan asiento mas distinguido en el templo o el
sepulcro en la iglesia.

Aunque se conoce muy poco acerca del comportamiento de estas
familias, poseemos bastante informacién sobre el caso de Benasal,
especialmente referida a la familia Bertrdn. En Benasal habfa tres familias a las
que podriamos considerar privilegiadas o dominantes, los Bertran, los Grau y
los Miralles. A lo largo del siglo XVIII consiguen un privilegio de vinculacién
sobre sus bienes, adectan sus viviendas con oratorios semiptblicos e intentan
acceder a la pequefia nobleza. En ese comportamiento juega un papel
importante el patrocinio religioso, Cristobal Grau y Vicente Bertran habfan
promovido en 1715 la ampliacién de la ermita de San Crist6bal> y pocos afios
después, en 1738, el fraile Juan Bautista Monfort Grau promovia y costeaba la
construccién de la nueva capilla de comunién de la parroquia con un cripta
destinada al enterramiento de la familia Grau$. Pero esa suntuosidad era mas
aparente que real, los Bertrdn pretendieron recordar la antigiiedad de su estirpe
dejando por escrito su genealogfa y rebuscando beneficios perdidos, pero nunca
llegaron a obtener el grado de caballeros. Los Grau disponfan desde 1718 de
uno de esos balcones desde los cuales presenciar las fiestas en la plaza d’En
Palanques, pero curiosamente se situaba en una casa que no era de su
propiedad y que s6lo podfan ocupar durante las fiestas. |

Pese a todo no hay que menospreciar el papel de estas familias como
intermediarios culturales, estas familias contaban con clérigos entre sus
miembros que normalmente ocupaban los beneficios familiares en sus
localidades natales, pero a diferencia de otros miembros del clero éstos habfan
estudiado en Valencia y en algin caso disponian de surtidas bibliotecas o

incluso ejercfan ellos mismos como escritores convirtiéndose de esa manera en

5 “Historia i art a les ermites benassalenques” en VV.AA., Benassal. Recull bibliografic de textos,
1989, pp. 633-644.

6 BARREDA i EDO, P.E., “Noticies sobre la fabrica de I'església parroquial de Benassal”, en
VV.AA,, Benassal. Recull bibliografic de textos, 1989, pp. 701-708.
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intermediarios entre la cultura de las élites y el pueblo, aparentemente
apartado, en el que vivian. En el caso de Benasal han llegado hasta nuestros
dias al menos en partela rica biblioteca de los Grau y la no menos insolita
biblioteca parroquial. Aunque no podemos saber en qué momento ingresaron
los libros en estas bibliotecas es resefiable que en ellas se encuentren obras como
Las costumbres de los israelitas de Claudio Fleury, en su primera edicién de 1737,
auspiciada por Mayans, la Gramitica de la lengua latina de Gregorio Mayans de
1771, 33 de los 39 tomos de la Histoire de Rollin publicada en Paris entre 1748 y
1770 o el De iansenio et iansenisme de Stephani Surlini, publicado en Lovaina en
17907.

Bien diferente de estas familias locales enriquecidas, es el tipo de
patrocinio representando por un militar como Sancho de Echevarria, vinculado
a estas tierras no por su nacimiento, sino por su destino militar. Habia nacido
en Renterfa en 1674, era brigadier de los Reales Ejércitos y gobernador militar y
corregidor del distrito de Pefifscola desde 1705. Entre 1705 y 1707 lider6 la
resistencia durante los diecisiete meses de asedio a la ciudad de las tropas
austracistas: Tras la guerra Echevarria fue ascendido por su valor a mariscal de
campo, confirmado como gobernador militar y posteriormente corregidor,
Pefifscola fue honrada con el titulo de ciudad obteniendo voto en Cortes y
siendo convertida en capital de corregimiento. Durante los meses del asedio se
consider6 que habfa sido la Virgen de la Ermitana la que habfa salvado la
ciudad por lo que el gobernador decidi6 construirle un nuevo templo levantado
entre 1708 y 1714, cuando murié Don Sancho en 1716, sus restos se trasladaron
desde Vinaros y se enterraron en la iglesia que €1 habfa mandado edificar®. La
perfecta integracién de la ermita en la fortificacién, los simbolos militares que
flanquean la portada, los medallones con las armas de D. Sancho de Echevarria
y la inscripciéon en piedra no dejan de traslucir el cardcter militar de su

promotor. Pero ni siquiera este legado estuvo exento de pleitos, muerto D.

7 BARREDA i EDO, P.E,, “L'arxiu parroquial de Benassal (II) (Biblioteca)”, B.C.E.M., 12, 1985,
pP. 79-90; BARREDA i EDO, P.E., “L’arxiu-biblioteca de la Casa Grau”, B.C.E.M., 24, 1988, pp.
83-88.

8 FEBRER IBANEZ, ].]., Pesiiscola. Apuntes histdricos. Castellén, Armengot, 1924.
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Sancho sus herederos vincularon la propiedad de la iglesia y capilla de la
Ermitana, la casa de gobierno que también habia construido el militar y el censo
perpetuo de ésta al Mayorazgo de la casa nativa del gobernador, por lo que el
Ayuntamiento plante6 un pleito sobre si la ermita, la capilla, el patronato de la
casa y el censo les pertenecfan o no. En 1722 se pact6 un convenio por el cual la
ciudad reconocfa como titular propietario y patrén de la iglesia y capilla al
hermano de Don Sancho residente en Méjico, Don Sebastidn de Echevarrfa y
Orcalaga, éste nombrarfa al capellan de la ermita, pero deberfa ser del clero de
la ciudad, con la obligacién de decir misas todos los sébados del afio y una misa
cantada el dfa del aniversario de la muerte de don Sancho. A cambio se
cedieron a la ciudad todos los derechos de propiedad sobre la Casa del
Gobernador y se redimi6 el censo, pero debfa ser la ciudad la que debia pagar al
capellan de la Ermitana 30 libras anuales y atender a la manutencién de la
iglesia®.

Pero los grupos privilegiados, mas que en las parroquias o ermitas,
gustaban de invertir su caudales en la arquitectura conventual. Muchas de estas
familias creaban patronatos personales en los conventos que se transmitfan por
via hereditaria, en los conventos solfa campear el escudo de la familia que habfa
hecho posible su construccién, gozaban de precedencia en las procesiones,
tenfan un asiento reservado en el templo y en muchos casos podian enterrarse
en el mismo templo. Sin todos esos enterramientos y donaciones hubiera sido
imposible la expansién de las 6rdenes religiosas0.

La literatura de la época se hace eco de estas generosas donaciones, en el
caso del convento de franciscanos alcantarinos de Vinaros, fundado en 1643, los
benefactores fueron Guillem Noguera y su esposa Isabel Navarro, comerciantes
enriquecidos que esperaban que su patrocinio religioso protegiese a sus barcos
de los peligros del mar, el cronista de la orden franciscana deja bien claro cual

es el tipo de beneficio econémico que recibfan estos benefactores: “y con ser assi,

9SIMO CASTILLO, J.B, “L’Ermitana. Devocién, tradicién, arte e historia en veinticinco
noticias”, Periiscola, n° 72, sep. 1986, pp. 4-9. .
10 Sobre la financiacién de los edificios de las 6rdenes religiosas véase CAMARA MUNOZ, A.,
Arquitectura y sociedad en el siglo de Oro. Idea, traza y edificio. Ediciones El Arquero, Madrid, 1990.
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que hasta hoy han gastado ya gran suma assi el Guillem Noguera como su mujer hecho
computo del que tenian al tiempo, que emprendieron la obra, y el que tienen aora de
presente, se halla en su hazienda grandissimo aumento: de manera que han
experimentado, que al mimo passo, que iban gastando, iban enriqueciendo, y que el
premio de ciento por uno, que el Sefior promete, no solo en los bienes eépirituales,-mas
en los temporales, & querido empecar a darseles, y tienen por indutestable, que quanto
gastan en aquella casa, y Templo dedicado é honra de Nuestro Padre San Francisco
Titular suyo, es como darlo a logros”. Estos benefactores preferfan invertir sus
caudales en el convento antes que en casas suntuosas, asf se entiende la
afirmacién puesta en boca de Guillem Noguera, “Dichosos nosotros, que de la
hazienda que nos ha dado el cielo, no hemos edificado casas sumptuosas para nuestra
morada, sino para Dios, y para habitacién de santos: y esta sepultura es la principal casa
nuestra”11, Los conventos franciscanos debieron erigirse en muchos casos como
pante6én, ademds del de Vinaroz, convertido en pante6n de los Noguera,
también el de franciscanos descalzos de Alcala tuvo por patrén al Marqués de
Villores, que se enterr6 en el centro del crucero2.

Estos legados personales que se proponfan la ereccion de conventos
frecuentemente tenfan que enfrentarse al clero parroquial y a otros convéntos
cercanos, que temfan ver reducidos sus ingresos. Es el caso del convento de
carmelitas de Nules, fundado merced al legado de Pere Just, ciudadano de
Valencia natural de Nules que al no tener hijos decidi6 ceder todos sus bienes
para la fundacién de un convento de frailes y otro de monjas. Allegado de Pere
Just pronto se uni6 el del canénigo de la catedral de Valencia Jer6nimo Navarro,
que habia legado sus bienes para que se fundara un convento en Segorbe, al
rechazar el obispo de Segorbe 1a fundaci6n, se unieron los dos legados.

Una vez reunido el capital hubo que vencer la resistencia de los
conventos de los pueblos cercanos y del clero de Nules. Los franciscanos de

Villarreal se dirigieron a la reina solicitando que no se fundara el convento ya

11 PANES, A., Chronica de la provincia de San Juan Bautista, de religiosos menores descalzos de la
regular observancia de nuestro seraphico padre San Francisco, Valencia, Geronimo Vilagrasa, 1665,
pp. 408-409.

12 SARTHOU CARRERES, C., Geografia general del Réino dé Valencia. Provincia de Castellon.
Alberto Martin Barcelona, 1913, p. 840.



52

que existfan otros doce a dos leguas de éste. E1 14 de noviembre de 1670 el
Consejo de Aragon denego el permiso y exigi6 se cumpliera la orden de 24 de
diciembre de 1663 por la cual el rey ordenaba al capitan general del reino que
no se fundara ningtGn convento sin permiso real. El 15 de enero de 1670 los
carmelitas se comprometfan en caso de fundarse el convento a ayudar a bien
morir a los vecinos de Nules, salir de misi6n cada afio por los pueblos de los
alrededores, dedicar cada afio 15 dfas a predicar, confesar y ensefiar la doctrina
cristiana, predicar en la villa los sermones de Cuaresma y todos aquellos que en
la parroquia se acostumbraba a predicar. Los Carmelitas argiifan que tenfan
privilegios de diferentes papas, confirmados por Clemente IX en 1668, de poder
fundar conventos en cualquier lugar con la licencia ordinaria, ademds de
insinuar que los franciscanos pretendfan fundar en Nules. El Virrey escribi6 a la
reina aludiendo a los decretos papales y bulas de Clemente VIII y Gregorio XV
que prohibfan hacer fundaciones a menos de cuatro mil pasos de los conventos
ya existentes, el obispo de Tortosa no se oponfa a la fundacién siempre que el
convento pudiera sustentarse por sus propios medios y el arzobispo de
Valencia contest6 algo parecido. Los propios marqueses de Nules exigfan la
fundaci6én criticando a los frailes de Villarreal “pues estando a una legua de
distancia, ni ayudan a bien morir, ni confiessan y solo vienen a pedir limosna”. A pesar
de todo el Consejo de Aragén volvié a denegar la peticién. Al afio siguiente, en
1672 el propio consell de la villa se dirigfa a la reina pidiendo la fundacién ya
que la villa padecfa y mucha gente morfa sin ser asistida en su dltima hora. El
provincial de los carmelitas dirigi6 un memorial a la reina con el que se ofrecfa
a evangelizar y servir en misién dos veces al afio por los pueblos de la Sierra de
Espadén, zona de importante presencia morisca.

La licencia para fundar el convento se obtuvo el 7 de diciembre de 1672 y
los frailes decidieron tomar posesi6n de la ermita de San Miguel, donada por el
marqués para fundar el convento. Los frailes tomaron posesién el 28 de enero
de 1673. Pero esta vez la oposicién se centr6 en el clero de Nules, que unidos a
los franciscanos de Villarreal pretendieron anular el acto de posesion. La

resistencia finalmente fue vencida el 4 de noviembre de 1673 cuando el rector
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pedia a todo el pueblo que ayudase en la construccién del nuevo convento, y a
la fiesta de inauguracién de 1679 asistieron los carmelitas recoletos de los
conventos de Onda y Villarreal, que en principio se habfan opuesto a la -
fundacién®3.

Era en ocasiones esta complicacion en la fundacion la que hacia frecuente
en la arquitectura conventual el Patronato Real, un privilegio buscado que
implicaba una relacién simbélica que normalmente la Casa Real recibfa por
donacién o a peticién de los interesados4. Uno de los casos de Patronato Real
en esta arquitectura es el convento de capuchinas de Castellon, el convento fue
fundado por don Enrique Rabaza de Perell6 y Rocafull que -obtuvo el permiso
del Consell en 1687, el obispo de Tortosa dio el permiso en 1690 y el 16 de
octubre de 1697 Carlos II lo admiti6 bajo su Patronato Real. Carlos II escribi6 el
Virrey de Valencia encargdndole “que esta casa y convento se incorporen a mis
reales Patronatos y se pongan y fijen en la parte principal de ella mis Reales armas y se
tome la posesion en mi real nombre”. La toma de posesion se ejecut6 el 9 de junio

de 1699, el gobernador Don Andrés Monserrat y Crespf tom6 posesion en

nombre del rey, en el altar mayor se colocaron dos reales armas de madera, se -

colocaron unas armas reales en el remate de la puerta de la calle y mand6 que
* en la f4brica de la nueva porterfa se ﬁjaran otras reales armas, afirmando de la
finalidad del convento “es rogar a Dios con incesantes deprecaciones por la feliz salud
y dilatada sucesién de su Majestad”. Segtn la autorizacion real “este convento se
funda con especial destino para hacer oracion perenne rogando continuamente por
nuestra Salud, succession y felicidades de esta Monarqitia", sin embargo esto no
- suponfa que fuera la corona quien costease las obras, pues el obispo en su visita
pastoral de 1716 ordena la construccién de la nueva iglesia dispone que se cobre
para las obras lo tocante a la herencia del fundador del convento, fallecido en

noviembre de 1706, aunque parece que los monarcas “todos los afios

13 FELIP SEMPERE, V., “Notes sobre el convent de la vila de Nules”, Penyagolosa, 34, Castell6n,
1980, s/p. .

14 Sobre el patronato real véase HERMANN, C.L,, Op. Cit., pp. 26-39, 47, CHRISTIAN, W.A,, Jr.,
Op. Cit., pp. 188-195.
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indefectiblemente le destinaban algunas limosnas y en ocasiones especiales remitian
ormamentos y preciosas alhajas para la sacristia y el culto divino”.

En el caso de las capuchinas de Castellén es el fundador el que solicita el
Patronato Real a cambio de que el convento preste especial atencién en sus
oraciones a la monarquifa. Un caso diferente es el del Convento de San Pascual
Baylén de Villarreal, donde el patronato real surge como una mediacién en un
conflicto de patronato. Los franciscanos se instalaron en Villarreal en 1577 y en
su convento muri6 el 17 de mayo de 1592 Pascual Baylon, quien fue beatificado
en 1618 y canonizado en 1690, lo cual origin6 una oleada de devocién hacia sus
restos y el convento que los albergaba que transform6 totalmente el
funcionamiento de la comunidad. Fue tras la beatificacién del franciscano en
1618 cuando los religiosos y la villa decidieron construir en la iglesia conventual
una capilla para venerar su sepulcro que se concluy6 en 1640. Ya por entonces
la atraccién del lugar debfa ser suficiente como para que el duque de Gandia;
don Carlos de Borja, regalase un sepulcro de alabastro para contener el cuerpo
del recién nombrado beato. En 1640 las relaciones entre los franciscanos y la
villa eran buenas y no dudaron en unirse para celebrar la traslacién del cuerpo,
las fiestas empezaron el 1 de septiembre y duraron ocho dfas, los franciscanos
se encargaron de adornar la iglesia, de los oficios y de las luminarias, mientras
que la villa hizo comedias, corridas de toros, altares y demostraciones de
artillerfalé. Pero cuando en 1674 se inici6 el proceso de canonizacién los
religiosos y la villa pensaron en levantar una capilla més suntuosa, los duques
de Gand{a y de Cardona se ofrecieron a financiar la construccién pero su ayuda
no fue aceptada, si seguimos a Traver se recogieron limosnas en Villarreal y en
los pueblos de los alrededores, en Valencia y también fuera del reino?’.

Fue cuando se concluy6 la capilla en 1680 cuando se suscit6 el conflicto
entre los religiosos y la villa. Los franciscanos quisieron colocar un retablo en el

que no aparecfa el escudo de la villa, lo que desat6 el problema del patronato

15 LLOPIS SEGARRA, D.: “Documentos del Convento de Monjas Capuchinas de Castellén”,
B.S.C.C.,, T. XV, 1935, pp. 193-198.

16 TRAVER GARCIA, B., Historia de Villarreal. Villarreal, Juan Botella, 1909, pp. 164-166.

17 Ibid., pp. 333-346.
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- sobre la capilla. El gobernador general de Valencia reconoci6é que la villa posefa
el patronato sobre el convento y sobre la capilla a lo que los franciscanos
alegaron que las obras se habfan hecho con las limosnas de los fieles. La tinica -
solucién fue que tanto los franciscanos como la villa renunciaran al patronato
 que se ofreci6 al rey Carlos IL. A partir de 1681 el convento gozé de Patronato
Real y este fue el escudo que se coloc6 en el retablo. El Patronato Real no hizo
sino legitimar la corriente de devoci6n hacia el santo provocando nuevas
donaciones. Una vez construida la capilla, en 1683, el almirante de Castilla D.
Juan Gaspar Enriquez de Cabrera regalaba los ocho lienzos representando
- escenas de milagros realizados por el santo realizados por Fray Domingo Saura
Teixidor, con un relicario del Lignum Crucis y doce candelabros de plata.
Canonizado el ya santo en 1690, en 1691 el cuerpo fue recubierto por una tdnica -
regalo de la Duquesa de Alba, en 1757 la Duquesa de Vergara regal6 la lsmpara
de plata que colgaba en el camarin y la propia monarquia segufa dejando
muestra de su patronato al regalar Carlos IV en 1801 el z6calo de azulejerfa de
la capillas.

18 SARTHOU, C,, “La capilla de San Pascual de Villarreal. La cuna del churriguerismo
valenciano”, B.S.C.C., 1922, pp. 174-176
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2.3. LOS PARROCOS.

Tras el concilio de Trento los esfuerzos de la iglesia se habfan centrado en
crear un nuevo tipo de clérigos dindmicos y cultos capaces de gestionar los
nuevos objetivos marcados desde Roma. En Espaiia era evidente que hasta ese
momento el clero méas dindmico era el clero regular, mientras que el clero
secular necesitaba una urgente renovacion. Trento decreté que cada di6cesis
erigiera un seminario propio para llevar a cabo el nuevo programa educativo
que en nuestro caso se llevarfa a cabo en los seminarios de Tortosa y Valencia.
Aunque se ha afirmado que en Espafia hubo pocos avances en la reforma y
formaci6n del clero, en la segunda mitad del siglo XVII y sobre todo a lo largo
del siglo XVIII nos encontramos con clérigos con la suficiente formacién y
personalidad como para convertirse también en promotores y gestores de la
arquitectura a la que nos estamos refiriendo.

Los pérrocos desde las parroquias que regentan se preocupan por
promover, dirigir o financiar las obras necesarias para la solemnidad del culto.
En teoria el parroco debfa ser un fiel transmisor de una ideologfa y una cultura
externas a la comunidad rural, sin embargo los parrocos eran en muchos casos
miembros desde su nacimiento de la comunidad que regentaban, normalmente
miembros de ese grupo social dominante al que nos hemos referido
anteriormente. Los parrocos apoyan a la comunidad en sus enfrentamientos con
el sefior, con los perceptores de diezmos y en muchos casos con el mismo
obispo. Para Luciano Allegra el parroco es un hibrido social, por una parte es
un funcionario de una institucion externa a la comunidad, pero por otra vive en
su interior. Ese papel de intermediario entre lo culto y lo local también lo va a
ejercer en el campo de la arquitectural.

El mejor ejemplo de este tipo de parroco es Francisco Celma, nacido en
Catf en 1687, fue beneficiado de su parroquia, vicario y posteriormente parroco
desde 1717 hasta el momento de su muerte. Durante los afios en que goberno6 la
parroquia dirigi6é la renovacién del hospital, la capilla de San Roque, la
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construccién de la capilla de comunién en la parroquia y sobre todo dirigi6 las
obras de ampliacién del ermitorio del santuario de la Virgen de L"Avella. El
clérigo se preocupé por escribir y publicar una historia del santuario? en la- que
relata que escribi6 el libro para divulgar los favores recibidos de la Virgen, “por
esso he procurado se abriessen laminas, 'y hiziessen -pinturas, que ‘los publiquen y
demuestren”. Como bien explica, é1 mismo se encarg6 de dirigir la decoracién al
fresco de la capilla de la comuni6n de la parroquial y del santuario de I'Avella
segln un programa iconografico que él mismo relata en su libro. Pero Celma no
se limit6 a escribir sobre el santuario catinense, sabemos que compuso dos
catecismos, uno de doctrina cristiana y otro mariano, hoy perdidos, y ‘unas

Particulares noticias de cuando estuvo S. Vicente Ferrer en Cati en 1440, sacadas de los

libros antiguos del archivo de la villa, también perdida,  ademds public6 una -

Historia veridica del Ssmo. Misterio de Aguaviva 'y un Devocionario Eucaristico. Tras
sus afios en Valencia se convirti6 en una figura clave en Cati, defendiendo al
pueblo en pleitos contra Morella, Salvassoria o Vallivana. En su Devocionario
Eucaristico se hace evidente la fascinaci6én que ejercfa sobre el sacerdote el
fastuoso culto tributado en la ciudad de Valencia a la Eucaristia y de qué
manera intenta en la medida de lo posible imitarlo en Catf3.

" Similar es el caso de Victoriano Saura en Lucena, un clérigo que no
solamente actu6 como eficaz administrador sino que se implic6
econ6émicamente y en el proceso de ideacion del nuevo templo. D. Victoriano
Saura, hermano del pintor Fray Domingo Saura Teixidor, formaba parte de la
junta de fabrica de la iglesia de Lucena desde 1702 y habia sido él mismo el
-encargado de colocar la primera piedra de las obras. Pero ademas, en 1732,

cuando éstas estaban casi finalizadas obtuvo el permiso para construir junto a la

I PUIGVERT i SOLA, J.M., Op. Cit. ALLEGRA, L., “Il parroco: un mediatore fra alta e bassa
cultura”, en Storia d'Italia. Annali, Turin, 1981. _

* 2CELMA, F., Historia del santuario de Nuestra Sefiora de la Misericordia y de la Fuente de la Velld, sito
en el término de la Villa Real de Cati, del obispado de Tortosa en el Reyno de Valencia. Valencia, José - -
Thomas Lucas, 1759.

3 CELMA, F., Devocionario eucaristico que expresa los piiblicos y devotos cultos que en muchas iglesias
de la ciudad y Reino de Valencia se tributan a Jesis Sacramentado, y los particulares y piadosos exercicios
en que todo fiel christiano puede emplearse en obsequio de tan divino Serfor. Valencia, Joseph Tomds
Lucas, 1766. XIMENO, V., Escritores del Reyno de Valencig, T. I, Estevan Dolz, Valencia, pp. 341-
342,
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nueva iglesia una nueva capilla de comunién que €l iba a costear y que iba a
construir el mismo maestro que estaba fabricando la iglesia, Pedro Gonel. En el
documento quedaba claro que el maestro se obligaba a construir la capilla
segtn la planta elegida por D. Victoriano Saura y Teixidor. Pero la sensibilidad
del sacerdote hacia el trabajo del arquitecto va més alld. Cuando muere Pedro
Gonel es el propio vicario el encargado de reflejar la defuncién en el Libro de
bautismos y defunciones de la parroquia, el sacerdote alaba las virtudes del
arquitecto que han merecido que fuera enterrado en el carnero de los
eclesiasticos y en torno a la noticia dibuja cuidadosamente y a modo de orla las
herramientas del maestro de obras.

No menos interesante es el caso de Vicente Verge Zaragoza, en el que se
pone en evidencia ese papel de mediador entre lo culto y lo local, el clérigo fue
el promotor de la construccién de la ermita de Nuestra Sefiora de los Angeles
de La Jana, y escribi6 una Noticia de la Imagen de la Virgen de los Angeles venerada
en la parroquial iglesia de la Villa Fidelisima de La Jana que qued6 manuscrita, en la
que se afirma “que la capilla de Ntra. Sra. de los Angeles, se debe a su solisitud, y
cuydado, tanto en la obra de albariil, quanto la de Escultura, y de Dorador™. Las
inquietudes del sacerdote quedan bien de manifiesto cuando tiene que contestar
al cuestionario enviado por el ge6grafo Tomés L6pez en junio de 1778, ademas
de responder puntualmente a los requerimientos de Lopez, Verge se atreve a
plantearle sus dudas respecto a un muro de cal y canto aparecido en unas
tierras de la poblacién donde se encontraron unos ladrillos redondos con unas
inscripciones que Verge considera romanas. El clérigo pregunta al ge6grafo por
el significado de la inscripcién y le pide su opinién sobre el hallazgos.

Pero en la mayoria de los casos estos clérigos son sobre todo eficaces
administradores, uno de los mejores ejexhplos de este tipo de clérigo es Vicente

Font, beneficiado residente en la parroquial de Villarreal que se encargé de

4 GARCIA LISON, M., y ZARAGOZA CATALAN, A., “La ermita-capilla de Ntra. Sra. de los
Angeles de La Jana (Un ejemplo de arquitectura barroca en el Maestrazgo)”, B.C.E.M., 6, 1984,
pp. 67-84.

5 CASTANEDA Y ALCOVER, V., Relaciones geogrificas, topogrdficas e histdricas del Reino de
Valencia hechas en el siglo XVIII a ruego de D. Tomds Lopez. Madrid, Tip. De la “Revista de
Archivos, Bibliotecas y Museos”, 1919, p. 251.
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‘administrar las limosnas para la.obra de la capilla.del Santo Cristo. del Hospital
del que era administrador y de administrar los caudales para la ereccién de una
nueva iglesia parroquial®.

A lo largo del siglo XVIII la construccién de edificios como los calvarios
frecuentemente es fruto de la iniciativa individual de un clérigo. Es el caso de
Vicente Castell, presbitero de Castellon y miembro de una familia que
participaba activamente en las juntas de fabrica de la capilla de 1a Sangre y la
ermita del Lled6, el sacerdote construy6 en 1734 con permiso del ayuntamiento
una capilla de artificiosa traza orbicular en el calvario y edific6 unos aposentos
de los que se reservaba la propiedad’. Un caso similar aunque con resultados
mucho mas modestos es el de Ignacio Pefiarroja presbitero beneficiado de la
parroquial de Villafranca que en 1739 construy6 una ermita en una heredad de
su propiedad y cedi6 los terrenos para construir el calvario®.

En otros casos la iniciativa particular de un clérigo puede “importar” una
advocacion poco frecuente, Carles Vilaplana Royo, natural de Sarratella donde
ocup6 un beneficio y el cargo de vicario, durante su etapa como estudiante en
Valencia encontr6 una estampa de San Juan Nepomuceno hacia el que sinti6
una especial devocion, lo que hizo que en 1752 aconsejara a la villa que lo
tomara como patrén a propo¢sito de un pleito que tenfa contra el intendente.
Posteriormente volvi6 a suplicar su intercesién ante los problemas de la
administracién de la masfa de su familia, lo que le hizo querer levantar una
capilla para su adoracién que estaba construida en 1770°.

¢ TRAVER GARCIA, B, Op. Cit,, pp. 297-307

7 GIMENO MICHAVILA, V., Del Castellon viejo, Castell6n, 1926, pp. 295-298.

8 TENA HEREDIA, A, Tenal, (1792-1795), ed. facs., Vilafranca, 1996, pp. 122-123.

9 La devoci6n hacia San Juan Nepomuceno ya habfa sido promovida por Agustin Sales, que en
1735 habfa publicado con el pseudénimo de Lope Hurtado de Mendoza la llustracién historica a
la vida de San Juan Nepomuceno de Gavino Romelini. OLUCHA MONTINS, F., “Unes notes sobre
Vermita de Sant Joan Nepomucé de la Serratella”, B.C.E.M., 26, 1989, pp. 63-68.
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2.4. LA CULTURA ARQUITECTONICA DE LA CIUDAD DE VALENCIA.

En otro lugar hemos aludido a la frase de Blas Verdd, “no se que tiene la
patria que con ser la mia toda perias y piedras, para mi no hay campos Eliseos que le
puedan hazer cotejo”!, probablemente una similar mentalidad subyacfa en la
voluntad de numerosos clérigos que desarrollaron sus carreras en lugares bien
distantes de sus poblaciones natales, en la mayoria de los casos en Valencia, y
sin embargo siguieron vinculados a su tierra interviniendo en muchos casos
también en su arquitectura. En ocasiones se trataba de la simple construccion de
capillas de patronato, era el caso de Francisco Gavald4, general de los jer6nimos
y obispo de Segorbe, que labr6 en 1658 una capilla en la parroquial de Cabanes
para enterrar a sus padres2. Poca intencién o voluntad arquitecténica podfa
traslucirse en estos casos, més significativa era la voluntad de Jacinto Barreda,
miembro del cabildo de la catedral de Valencia, que en 1667 mand6 construir a
sus expensas el trasagrario de la iglesia parroquial de su poblacién natal,
Villafranca3, en un momento en que la construccién de trasagrarios atn era
poco frecuente. Un caso similar era el de Jerénimo Monterde, natural de
Benasal, habfa ingresado en la orden de la Merced donde lleg6 a ocupar el cargo
de provincial a partir de 1690, en este caso su colaboracién no consisti6 en una
aportacién econémica sino que en 1673 cedi6 los planos de la iglesia del
convento de la Merced de Valencia para que fuera construida la nueva
parroquia en su localidad natal. También era mercedario Domingo Fabregat
(1735-1812), que en 1776 mand6 construir a sus expensas las dos alas que
faltaban del claustro del convento mercedario de Burriana, y posteriormente

don6 33.000 pesos para que se finalizasen las obras de la iglesia y el convento.

1 VERDU, B, Libro de las aguas potables y milagros de la fuente de nuestra sefiora del Avelld que nace
en el termino del llugar de Cati, Reyno de Valencia. Barcelona, Sebastian de Cormellas, 1607., p. 170.
2 MUNDINA MILALLAVE, B. Historia, geografia y estadistica de la provincia de Castellon,
Castell6n, 1873, p. 159.

3 MONFORT TENA, A., Historia de la Real Villa de Villafranca del Cid. Vilafranca, 1999, p. 463.

4 BARREDA i EDO, P.E., “Noticies sobre la fabrica de I'església parroquial de Benassal”, en
Benassal. Recull bibliografic de textos, 1989, pp. 701-708.
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Ademaés se preocup6 por dotar su parroquia natal, en Torreblanca, mandando
construir a sus expensas el altar de Nuestra Sefiora de la Merced?®.

Pero més interesante que la financiacion de algtn tipo de obra en la
localidad natal, es la manera en la cual numerosos clérigos naturales de estos
territorios se implicaron en el peculiar ambiente de renovacién cientifica que
vivi6 la ciudad de Valencia desde el dltimo tercio del siglo XVII y como
ejercieron de intermediarios trasladando esas novedades al norte del Reino, en
muchas ocasiones un territorio abonado donde éstas podfan ser incluso
aceptadas de una manera mas desprejuiciada de lo que podia suceder en la
propia ciudad de Valencia.

Cuando en 1666 los habitantes de Nules se propusieron la construccién
de un nuevo templo, llamaron para dictaminar la manera de llevarlo a cabo al
jesuita José Zaragoza. De él dirfa Juan Bautista Ballester que “ademds de las
valentias del pinzel, primores del buril, sin otras mil operaciones curiosisimas, que
archiva su religioso retrete, se admiran digo de verle tan pasmoso Mathematico, que le
pierden de vista los mas peritos, y le juzgan otro Euclides en la Geometria, y
Archimedes en la Estatica, en lo Astronomico Ptolomeo, y Diophanto en la
Arithmetica”6. Zaragoza, nacido en Alcala de Xivert (1627-79), habfa estudiado
en Valencia y muy pronto habfa ingresado en la Compatfifa de Jests, ensefio
retérica en Calatayud y Artes y Teologia en Palma de Mallorca, donde se
relacion6 con Vicente Mut y se consolid6é su fama como uno de los matemaéticos
més importantes de su tiempo. Desde allf se traslad6 a Barcelona donde ensefi6
teologia y en 1660 se instal6 en el Colegio de San Pablo de Valencia. En Valencia
permaneci6 durante diez afios, entre 1660 y 1670, en ese afio fue nombrado
titular de la cadtedra de mateméticas de los Reales Estudios del Colegio Imperial
de Madrid, en la corte ejerci6 como cosmoégrafo y profesor de mateméticas del
monarca y edit6 su altima obra destinada precisamente al rey, la Fabrica y uso de
varios instrumentos matemdticos (1675)7.

5 ROCA TRAVER, F., Noticias histdricas de Torreblanca, Castell6n, 1988

6 Censura del doctor Juan Bautista Ballester, en ZARAGOZA, ]., Arithmetica universal que
comprehende el arte menor i maior, algebra vulgar y especiosa. Valencia, Geronimo Vilagrasa, 1669.

7 Sobre Zaragoza, XIMENO, V., Escrifores del Reyno de Valencia, T. 11, Estevan Dolz, Valencia,
1747, pp. 82-83; el estudio clasico es COTARELO VALLEDOR, A., “El P. José de Zaragoza y la
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En la presencia de Zaragoz4 en Valencia entre 1660 y 1670, donde se iba a
relacionar con el matematico y mdsico Félix Falc6 de Belaochaga (1625-1715) y
con el aristcrata Enrique de Miranda, se ha visto el origen de gran parte de la
renovacion de las ciencias matemaéticas que se producira en los afios siguientes
dando lugar al periodo denominado de los “novatores” 8 Zaragoza se dedic6é
oficialmente a impartir clases de teologia en el Colegio de San Pablo, pero en
privado dedic6 su tiempo a la investigacion y la ensefianza de las matematicas.
Que la junta de fabrica de la iglesia de Nules llamase al mateméatico no hace
sino poner en evidencia la enorme incidencia de la renovacién cientifica que
vivia la ciudad de Valencia en la arquitectura del norte del reino y las fluidas
relaciones establecidas entre poblaciones aparentemente alejadas o aisladas -no
es el caso de Nules- con los circulos mas renovadores de la ciudad de Valencia.

Fue la presencia de Zaragoza en Valencia la que inaugur6 un periodo en
el que Valencia se convirti6 en uno de los escenarios fundamentales del
movimiento novator, herederos de Zaragoza serfan Baltasar Ifiigo, Juan Bautista
Corachédn, Tom4s Vicente Tosca o el impresor Antonio Bordazar. Todos ellos
desarrollaron su actividad en estrecha relacién pero muchas veces al margen de
la Universidad, reunidos en tertulias o academias® como la desarrollada a partir
de 1685 en casa del Conde de la Alcudia, o la que se reunfa hacia 1699 en torno
a la biblioteca del marqués de Villatorcas, ademas de Tosca, Corachan e Ifiigo
acudfa a tertulia el por entonces todavia joven Manuel Martf, natural de
Oropesa, el propio Iitigo fundarfa también otra con la presencia de Tosca y
Corachan donde se impartfan sesiones de arquitectura civil y militar.

Especialmente interesante para la arquitectura debfa ser la Escuela de
Mateméticas que el padre Tosca abri6 en su celda conventual de la
congregacién del Oratorio entre 1696 y 1707, a la que acudfan nobles y artistas,

astronomfa de su tiempo”, Estudios sobre la ciencia espariola del siglo XVII, Madrid, 1935, pp. 65-
223; sobre el papel de Zaragoz4 en los origenes de la renovacion cientifica en Valencia véase
NAVARRO BROTONS, V., Tradicid i canvi cientific al Pais Valenciéd modern, 3 i 4, Valéncia, 1985,
pp- 2941.

8 LOPEZ PINERO, J.M., Ciencia y técnica en la sociedad espafiola de los siglos XVI y XVII, 1979.

9 El papel protagonista de estas tertulias o academias fue senalado por PESET, V., “La
Universidad de Valencia y la renovacién cientifica espafiola (1687-1727)”, B.S.C.C., 1966, XLII,
pp- 70-99.
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fue tras esos afios de impartir clases de mateméticas cuando Tosca publicé el
tomo V de su Compendio Matemitico dedicado a la arquitectura civil, la
estereotomia y la canterfa. Ya ha sido sefialada la importancia del padre Tosca
en la posterior definicion de la arquitectura valenciana e hispénica, la presencia
de Tosca realizando visuras e informes respecto a diferentes proyectos
realizados en la ciudad de Valencia ya fue sefialada por Orellana, pero la
presencia de Tosca como tracista estd documentada en una poblacién
aparentemente tan alejada como La Jana, donde sabemos realiz6 unas trazas
para la construccién de la torre que finalmente no fueron llevadas a cabo. Si no
sabemos cuales fueron los contactos que llevaron al padre Zaragoza a Nules, sf
resulta més fécil establecer los contactos de Tosca con La Jana, por entonces
eran numerosos los clérigos naturales de La Jana, y de otras poblaciones de la
zona, que profesaban en el Oratorio de San Felipe Neri, y debieron ser sin duda
esos estrechos lazos personales los que permitieron un estrecho contacto entre
la arquitectura que se hacfa en el norte del Reino y los cfrculos méis préximos a
la renovacién cientifica, también arquitecténica, de la ciudad de Valencia.

Uno de los més ilustres miembros del oratorio fue Juan Bautista Verge
(1663-1725), natural de La Jana, estudi6é gramética en Sant Mateu y a los quince
afios march6 Valencia para estudiar filosoffa. A los 24 afios, y después de
hacerse cargo de un beneficio en su pueblo natal, entr6 en la Congregacion, era
1687. Su prestigio fue creciendo, fue enviado a formar una nueva Congregacién
en Murcia a instancias del cardenal Belluga y en 1705 predic6 en La Jana
cediendo la limosna para la fabrica de la iglesia. Ese mismo afio fue trasladado a
fundar otra congregacion en este caso en Mallorca, a donde parti6 acompafiado
de otro oratoriano natural de La Jana, Carlos Vallés. En 1720 volvi6 a ser
Ilamado por el cardenal Belluga para trasladarse en este caso a Cérdoba, donde
murié en 1725 con 62 afios’®. No terminaba con estos dos la presencia de
janenses en el Oratorio, Teodoro Avifi6 (1690-1742), que aparece firmando las
capitulaciones de la construccién de la iglesia del oratorio en 1722 junto a, entre

otros, Tosca, partirfa después para fundar en 1738 la congregacién de Cuenca.

10 XIMENO, V., Op. Cit., pp. 204-205.
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Sin duda la participacién de los janenses en la expansion de la congregacion fue
importantisima, y debi6 ser la relacién con Juan Bautista Verge, Carlos Vallés y
Teodoro Avifi6, todos ellos considerados dignos de ser representados en la
galerfa de retratos que se conservaba en la sacristfa de la iglesia parroquial de
La Jana, lo que llev6 a Tosca a realizar las trazas para la torre de la iglesia de la
poblacién1t.

Probablemente también debié conocer a Zaragozd y a Tosca Gaspar
Fuster, natural de Albocasser, vicerrector y beneficiado de la iglesia de los
Santos Juanes, posteriormente ingres6 en la congregaciéon del Oratorio y tuvo
que dejar Valencia tras la derrota del archiduque por sus vinculaciones
austracistas, siendo nombrado obispo de Sassari por el emperador en 1714.
Fuster, mientras residfa en Valencia, habfa formado parte de la junta de fébrica
de la nueva iglesia parroquial de Albocasser. En la iglesia de los Santos Juanes
de Valencia, de la que fue vicerrector, trabajaron los hermanos Vicente y
Eugenio Guill6, que antes habfan dejado muestra de su arte en la ermita de San
Pablo de Albocasser. En este caso nos encontrarfamos con un recorrido inverso
pues pudo ser Fuster el que llevé a Valencia a los pintores de Vinaros después'
de conocer su trabajo en Albocasser!2,

Pero los oratorianos vinculados a esta arquitectura fueron aGn mas
abundantes, Miguel Seguer, natural de Alcala de Xivert, fue también miembro
del Oratorio, Seguer promovi6 la idea de la construcciéon de una nueva iglesia
parroquial para su poblacién natal, el sacerdote se ofreci6 a escribir una carta al
sefior Conde de Cardona, en su calidad de comendador de la villa de Alcala,
que entonces se encontraba en Viena como mayordomo de la emperatriz,
pidiéndole apoyo para la construccién del templo. Tras su fallecimiento en 1730
le sustituy6 en la iniciativa su sobrino Felipe Seguer, al igual que él miembro de
la Congregacién, era discfpulo de Tosca y gran amigo de Mayans®3. En 1732

pronuncié un sermén en la poblacién tratando de convencer a los vecinos de la

11 MILIAN BOIX, M.: “El templo parroquial de la Jana”, B.S.C.C., T. XLIV, 1968, pp. 65-73.

12 XIMENO, V., Op. Cit., pp. 182-184. MIRALLES SALES, J., Op. Cit. pp. 113-138.

13 XIMENO, V., Op. Cit., pp. 319-320. PESET, Gregori Mayans i la cultura de la il.lustracié. Curial,
Barcelona, 1975.
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conveniencia de construir un templo nuevo. Cuando el consejo municipal
decidi6 construir el templo y ya habfa elegido la planta, ésta fue enviada a
Seguer, que consult6é con varios arquitectos valencianos y la rechaz6 por ser del
tipo mosaico. En 1735 Seguer form6 una comision de técnicos que acabd
eligiendo el proyecto de José Herrero y més tarde obligé a la junta a desistir de
la idea de construir un templo a imitacién del de Santa Marta de Barcelona. Es
el caso més claro en el que un hijo ilustre de la tierra logra imponer sus criterios
trasladando a Alcal4 los modelos imperantes en ese momento en la ciudad de
Valencia en detrimento de las aragonesas iglesias de planta salon, una vez mas
un mediador entre la arquitectura culta de Valencia y su poblaci6én natal.

No fue esta la tdltima ocasiéon en que los miembros del oratorio se
convierten en decisivos a la hora de dictaminar sobre las trazas de templos que
debian ejecutarse en el norte del reino, en 1753 fueron remitidas al oratoriano
Juan Bautista Sans diversas trazas para la construccién del nuevo templo
parroquial de Villarreal, para ser mostradas a diversos maestros de Valencia,
siendo elegidas, esta vez sf, las trazas de planta de salén de tres naves a la
misma altura realizadas por Juan José Nadal4.

De todos estos testimonios deducimos que, al margen de la presencia de
Tosca, todavia no conocemos demasiado bien el ambiente cultural gestado en la
Congregacion del Oratorio que sobrevivi6 incluso a la muerte del matemético,
parece evidente que la congregacion realiza un papel mediador o consultor que
no sabemos si afecta solamente a la arquitectura del norte del reino, aunque
desde luego parece hacerlo de una manera privilegiada.

Con la intervencion de Seguer y Herrero en la concrecién de la iglesia de
Alcala de Xivert hay que relacionar el intento de creacién de una Academia
Matematica en 1740. El impresor Antonio Borddzar promovi6 la creacién de
esta Academia que contaba entre sus fundadores, ademéas del propio José
Herrero, con el todavia enigmético Agustin Bruno Zaragoz4, natural también
de Alcala de Xivert, al parecer emparentado con el padre Zaragoz4a. Agustin
Bruno Zaragoz4 no era sino el Atanasio Genaro Brizguz y Bru que habfa
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publicado su Escuela de Arquitectura Civil en Valencia con 25 afios, aprobada
por el propio Felipe Seguer y por José Nebot, ambos miembros de la Academia,
y que probablemente debi6é convertirse en secretario del obispo de Lugo, el
también castellonense Juan Bautista Ferrers.

Heredero de esta tradicion debi6 ser el matemdtico agustino Rafael
Lassala (1716-92), natural de Vinaros, catedritico de matemdticas en la
Universidad desde 1745 donde reivindic6 la memoria de Tosca y Corachan y
Académico de Honor y de Mérito por la arquitectura en la Academia de Santa
Barbara desde 1754. Al margen de que en esta Academia acabase
predominando el papel de los artistas volcados en el dibujo del natural',
Lassala debi6 tener un papel importante preocupado por “atender a la mayor
decencia y ornato de los Templos”, tanto desde su papel en la orden agustina, como
obispo auxiliar de Valencia protegido del arzobispo Mayoral, a la muerte de
éste cuando ejerci6 como gobernador eclesidstico por la ausencia de Tomés de
Azupuro, y a partir de 1772 como obispo de Solsonal’.

La figura de Lassala nos acerca a un momento histoérico, el reinado de
Carlos III, en el cual con frecuencia se ha aludido a la influencia ejercida en la
corte por un grupo de valencianos liderados por Francisco Pérez Bayer (1711-

14 BAUTISTA 1 GARCIA, ]J.D., “L’Església parroquial nova de Vila-real i els seus arquitectes”,
Estudis castellonencs, 7, 1996-97, pp. 137-158.

15 BRIZGUZ y BRU, A. G., Escuela de Arquitectura Civil en que se contienen los Ordenes de
arquitectura, la distribucion de los planos de los templos y casas y el conocimiento de los materiales,
Valencia, 1738. Sobre la fundacién de esta Academia véase NAVARRO BROTONS, V,, “Noticia
acerca de Antonio Bordédzar y la fundacién de una Academia Matemética en Valencia”, Primer
Congreso de Historia del Pais Valenciano, Valencia, 1976, III, 589-595, sobre su significado en el
contexto de la arquitectura valenciana y su repercusion en la posterior Academia de Santa
Barbara BERCHEZ, ]., Arquitectura y Academicismo en el siglo XVIII valenciano, LV.E.L, Valencia,
1987, pp. 46-59.

16 Sobre la Academia de Santa Béirbara y la cultura arquitectdnica valenciana de su tiempo
BERCHEZ, ]., Op. Cit., pp. 19-107.

17 Segtin su elogio finebre “Siendo prior del Convento del Socorro puso la mayor diligencia en
que se continuase y concluyese la hermosa capilla del P. Santo Tomés de Villanueva”, “siendo
prior de este Real Convento, demds de otras obras de oficinas necesarias para la comodidad de
las obediencias y los religiosos, se hizo la primorosa balaustrada que circuye el presbiterio de la
iglesia, sin contar lo mucho que hallindose rector del colegio de San Fulgencio se hermose6 y
adorné su templo”, de su etapa en Solsona se dice “Una entre otras fue la fdbrica de un nuevo
Palacio Episcopal que llevé a su término mediante la mis exacta economfa en gastos de su
persona”. MOLLA, J., Elogio fiinebre del Ilustrisimo Sefior Dn. Fr. Rafael Lasala Obispo de Solsona, en
las exequias que a su buena memoria consagré el Real Convento de San Agustin de Valencia, con
asistencia de la M.1. Universidad el dia 15 de noviembre de 1792. Valencia, Hermanos de Orga, 1793.
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1794), que ejercieron gran influencia sobre el Secretario de Gracia y Justicia,
Manuel de Roda, todos ellos tildados de jansenistas, eran seguidores de Mayans
y del dedn Marti, natural de Oropesa’®. De este grupo formaban parte un gran
namero de castellonenses, si podemos aplicar ese apelativo a los procedentes de
estas tierras en esa época, entre ellos estaban el fraile mercedario Raimundo
Magf, nacido en Vinards, que fue nombrado predicador regio y mas tarde
obispo de Guadix; Felipe Bertran, nacido en Sierra Engarcerédn, fue nombrado
en 1763 obispo de Salamanca e inquisidor general; José Climent, nacido en
Castell6n, fue nombrado obispo de Orihuela en 1766 y mas tarde obispo de
Barcelona. Muchos de ellos se habfan formado en Valencia en torno al
arzobispo Mayoral, del que Rafael Lassala habia sido el mejor colaborador y
que habfa tenido a José Herrero como arquitecto de confianza, a este grupo
habfan pertenecido ademéas de Lassala, Felipe Bertrdn, José Climent o José
Tormo.

Todos ellos formaban parte del grupo de reformadores de la iglesia que
pretendfan acabar con muchas de las manifestaciones de la religiosidad popular
barroca que consideraban supersticiosa y fruto de la ignorancia, y en parte eran
herederos de una generacién anterior de eruditos de la que formaron parte José
Zaragoz4 y el de4an Marti. Felipe Bertran prohibi6 las manifestaciones de las
monjas a favor del regreso de los jesuitas, colabor6 con Roda y Bayer en la
reforma de los colegios mayores y como inquisidor general otorgé6 en 1782 el
decreto de libertad de lectura de la biblia en lengua vernacula. Climent también
fue un claro antijesuita, estuvo en relacién con los jansenistas franceses y
reedit6é en Barcelona en 1769 con una introduccion, las Costumbres de los israelitas
y cristianos (1739) de Fleury, que Mayans habfa hecho traducir a Martinez
Pingarrén. El desenlace del grupo se inici6 con el proceso al obispo de
Barcelona, José Climent, acusado de jansenista por su pastoral de 26 de marzo
de 1769, Climent se retir6 a Castellén donde vivié los dltimos afios de su vida.

Los valencianos detectaron la necesidad de la reforma del sermén

barroco y crearon un modelo de oratoria sagrada basado en el conocimiento y la

18 MESTRE SANCHIS, A, “Un grupo de valencianos en la Corte de Carlos IIl”, Estudis, 4,
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exposicion de la Sagrada Escritura, siguiendo la doctrina de los Santos Padres y
el ejemplo de los grandes predicadores del siglo XVI. Mayans habfa publicado
en 1733 El Orador Christiano y Felipe Bertrdn dedic6 una de sus primeras
pastorales como obispo de Salamanca a la reforma de la predicaci6n19.

Todos estos reformadores tuvieron una idea de la arquitectura religiosa
bien diferente a la de los feligreses de los pueblos que los habfan visto nacer.
Solamente Pérez Bayer y Climent dejaron una huella como promotores de
arquitectura y con unas finalidades bien diferentes a las que hemos visto hasta
ahora. Para entender esta mentalidad es ttil leer lo que el propio Mayans
escribfa en 1746 en una carta a Pérez Bayer después de ser acusado de no
contribuir econémicamente a la financiacién de la iglesia de Santa Marfa de
Oliva, Mayans insistfa en la superioridad de la iglesia como comunidad sobre el
edificio material afirmando “primero es la iglesia viva que su fabrica material,
primero los pobres que las paredes”, una afirmacién muy similar a la que afios
después realizara el obispo Salinas.

El propio Francisco Pérez Bayer (1711-94), que habfa sido catedrético de
lengua hebrea en Valencia y Salamanca, preceptor de los infantes hijos de
Carlos Il y amigo de Antonio Ponz actué como promotor en la construccién de
la iglesia de Benicasim (1769-81). Aunque nacido en Valencia, su madre, Josefa
Marfa Bayer, era natural de Castellon donde posefa numerosos bienes y el
prelado habfa pasado en su nifiez largas temporadas en Benicasim. Este fue el
motivo que le llev6 a sufragar la construccion de la iglesia parroquial “por la
larga distancia de dos horas que se hallaban de la parroquial de Oropesa...a gloria de
Dios, bien de las familias, que al presente seran unas treinta y cinco, habitantes en esta
Parroquia de Benicasim. A sus expensas y obtenido el benepldcito de Su Magestad,
edific esta hermosa Fdbrica, la alajo y proveyd rica y abundantemente...y doté con la
heredad en que se halla sita...la casa que tiene el Sr. fundador frente a la misma
iglesia”®, Fue la amistad con Antonio Ponz la que provoc6é que confiase la

Valencia, 1975, pp. 213-230.

19 MESTRE, A., “Els programes de reforma de I'Església en els il-lustrats valencians”, Afers, 30
(1998), pp. 385402

2 CANTO BLASCO, F., “El humanista Perez Bayer y el pueblo de Benicasim”, B.S.C.C., 1926,
VII, pp. 309-316. '
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construccién de la iglesia a Joaquin Ibafiez Garcfa y su vinculacién con los
jansenistas que la dedicase a Santo Tomas de Villanueva. Més representativa
del fin de una época que del inicio de una nueva, la construccién de este
templo, con casi nula repercusion en las arquitecturas vecinas, se llevara a cabo
de manera inversa a lo visto hasta ahora, si en los demaés casos es la comunidad
la que reclama y costea una parroquia, en Benicassim es construyendo una
parroquia como se pretende crear una comunidad local en ese momento no
existente.

Si hasta este momento la construccién de esta arquitectura se caracteriza
por la intima ligazén entre la comunidad y los promotores, vemos como la
implantacién de esta nueva religiosidad ilustrada, de estos nuevos patronos,
que supieron modernizar en muchos aspectos el pafs pero que fueron incapaces
de conectar con la sensibilidad popular dio lugar a una arquitectura ajena e
importada. Cuando las ideas de los Ponz, Pérez Bayer o incluso Mayans
triunfen se habra roto esa fntima ligazén de la que hablamos y no solamente se
habra superado la arquitectura barroca sino que también se habra roto
definitivamente una etapa en la que la arquitectura surge de una manera casi
“natural” imbricada en el paisaje y la cultura. Cuando no sean los municipios
sino los perceptores de diezmos los que deban costear los templos sus trazas
serdn revisadas por el Consejo de Castilla, y serdn las Academias las
reguladoras de la actividad artistica.
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3. USOS Y FUNCIONES DEL EDIFICIO RELIGIOSO: PARROQUIAS,
CONVENTOS, ERMITAS.
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3.1. LAS PARROQUIAS.

El emplazamiento y la fortificacién. Cuando el obispo Juan Miguelez de
Mendafia visitaba Castell de Cabres en 1716, recomendaba la construccién de
una nueva parroquia en un lugar diferente de la ya existente, la causa era que
“la yglesia esta en mal sitio muy apartada del vecindario y de la abadia, y ay mal
camino™. A lo largo de los siglos XVII y XVIII son numerosos los templos
parroquiales que deciden cambiar su emplazamiento. En ocasiones este cambio
se debe a la imposibilidad de ampliar los templos en su primitiva ubicacion,
pero en la mayoria de los casos pretende situar las parroquias en lugares mas
accesibles, abandonando lugares elevados y escarpados por otros més bajos. Asf
sucede en Castell de Cabres, pero también en Torreblanca, Coves de Vinroma, o
en el caso no consumado de Borriol. Con la construccibn de una nueva
parroquia en un lugar més bajo y accesible se iniciaba o consolidaba un nuevo
rumbo en el crecimiento urbano de poblaciones cada vez menos atentas a su
defensa que rebasaban sin miedo sus murallas.

Este abandono de los emplazamientos elevados no es sino un sintoma de
algunos de los cambios que se estaban produciendo en la funcién de la
parroquia. Edificios que en algunas ocasiones se habfan utilizado como
fortificaciones o puestos de vigfa, ahora priman su papel como fondos
escenogréficos de espaciosas plazas que debian acoger celebraciones littrgicas y
festivas. El papel efectivo como fortificacion ejercido por algunos de estos
templos progresivamente va a ser sustituido por el de imagen simbolica. En
algunos casos templos fortificados construidos en el siglo XVI han llegado hasta
nuestros dfas, es el caso de la iglesia parroquial de Vinaros, donde la cercanfa
de la playa siempre exigi6 un eficaz sistema defensivo. Es en otros templos que
en el siglo XVIII pierden su funcion real, es el caso de la parroquial de Alcala de
Xivert, donde ese carécter se conserva de forma simbo6lica. En Alcala la cercanfa
del poblado morisco de Xivert hacfa que en 1581 el templo estuviese construido

“a modo de fortaleza”, 1a cubierta estaba rodeada “de muros y troneras y una garita
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que guarda la puerta principal”, allf estaban situadas dos piezas de artilleria
custodiadas por centinelas “para guardar el pueblo en dicha villa”2. Cuando en el
siglo XVIII el peligro morisco y la amenaza de los piratas ha desaparecido se
construye un nuevo templo que ya no necesita fortificarse, pero es dificil no ver
el inmenso edificio como un lugar donde todo el pueblo podia ser acogido y
defendido en caso de peligro.

En los lugares donde existfan fortificaciones propiamente dichas, con las
Gnicas excepciones de Pefifscola y Morella, éstas se desmoronan
progresivamente a lo largo del siglo XVIII, casi al mismo tiempo que ven
alzarse a sus pies enormes iglesias parroquiales. Mientras abundan los
testimonios sobre el progresivo deterioro de fortificaciones como el castillo de
Ares, éstas se convierten casi en “cantera” para la construccién de parroquiales
como las de El Boixar o Castellfort?. El enorme volumen de la iglesia parroquial
de Ares a los pies de la mola no es sino el sustituto, al menos visual, de una
fortificacién ahora desmoronada. En otros casos el templo reutiliza partes de
esa fortificacién en su perimetro, es el caso de la iglesias parroquiales de Portell
y Xert, que insertan su fachada en la antigua torre de la fortaleza. Las
parroquias construidas en los siglos XVII y XVIII asumieron el papel simbélico
y visual de las fortalezas precisamente cuando éstas dejaron de cumplir esa
funcioén.

Las torres. Esa fortificacion mas simbolica que real era percibida por los
contempordneos de una manera especial en lo que respecta a las insustituibles
torres que acompafiaban a toda iglesia parroquial. El padre Faci resumi6 lo que
eran estas torres para los aragoneses en 1750:

“Los Principes para defender las Costas de Mar, cifieron su Playa con

Torres, que avisen las invasiones de los Pyratas, y los refrenen: otras tantas

L ACT, Visit. P. 76. Visita pastoral de Juan Miguelez de Mendaiia Ossorio, realizada el 22 de
julio de 1716, s/p.

2 A.C.T.,, Comun de dignidades. Cajén 3 n° 14. Escritos sobre la reparaci6n de la iglesia de Alcala
de Chivert.

3 FORCADA MARTI, V., Torres y Castillos de la Provincia de Castellon (Sintesis Histdrico-
Estructural), S.C.C,, Castell6n, 1992, pp. 199-200.
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Torres tiene Aragon para su defensa, como tiene Santuarios de vuestras SS.
Imdgenes, y lo que mas podemos fiar, es, que respira Aragon por estas Torres”,
“...No de la media region del ayre, sino del Cielo atrae Aragon, el ayre benigno de
piedad, con que respira en sus trabajos, edificando en otros Santuarios de vuestra
gloria, Torres para su defensa, y conservacion”4. |

Tal vez serfa excesivo ver la construccién de torres de altura casi
ilimitada como la aragonesa del Mas de las Matas o la valenciana de Alcala de
Xivert como orgullosas torres de Babel que se levantan intentando acercarse al
cielo, pero un afan similar, al menos en el plano simb6lico, debia ser el que
animaba la soterrada competencia entre pueblos y parroquias por construir la
torre més alta.

Las torres tenfan una funcién a medio camino entre lo civil y lo
eclesidstico, asf lo apuntaba ya Teodoro Llorente al referirse a la torre de la
iglesia parroquial de Castellon: “medio eclesidstica y medio municipal, objeto de
afigjas contiendas entre la villa que la costeé y la parroquia para cuyo servicio se hizo™.
Pero las contiendas no eran exclusivas de Castellén, en Villarreal, una vez
construida la torre se suscit6 el debate sobre quien debfa pagar al campanero, si
la parroquia o la villa, que la habfa costeado con la nada despreciable cantidad
de 2752 librasS. Esa relativa independencia de la torre con respecto a la iglesia
era evidente en torres de tradicién medieval que se levantan separadas del
cuerpo del templo, con ejemplos que van desde la torre del Miguelete de
Valencia hasta la de Alcala de Xivert, pero incluso en torres que se adosan al
templo es relativamente frecuente que conserven un acceso independiente
desde la calle, es el caso de la de la parroquial de Lucena.

Segun Fray Lorenzo de San Nicolds, “las torres, o son cuadradas, o redondas,
o0 ochavadas”. Las torres de tradicién medieval tenfan una planta habitualmente
poligonal, eran torres que seguian el modelo del Miguelete de Valencia, la de
Sant Mateu (1372-1424) o El Fadrf de Castellon (1591-1604), torres como las de

4+ FACL, RA,, Aragon, Reyno de Christo y Dote de Maria Santisima. Zaragoza, Joseph Fort, 1739 y
1750.

5 LLORENTE, T., Espafia. Sus monumentos y artes. Su naturaleza e historia. Valencia. T. L, Daniel
Cortezo, Barcelona, 1887, p. 234.

¢ TRAVER GARCIA, B, Historia de Villarreal, Villarreal, Juan Botella, 1909, pp. 270-276.
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Villarreal, Burriana o Benicarl6, muchas de ellas asentadas sobre antiguas torres
medievales como la de Traiguera (S. XIV-XV) y la hexagonal de Cervera.
Tendran su mejor coda en la torre de Alcala de Xivert (1783-1801), construida
casi como contrarréplica a la valenciana de Santa Catalina (1698-1705).

En los ejemplos més elaborados la base es cuadrada y luego deviene en
un fuste poligonal, es el caso de Villarreal y ya de manera més compleja en el
campanario de la iglesia de la Asuncién de Vall d'Uix6, directamente
emparentado con los modelos catalanes difundidos por Fray José de la
Concepci6n a partir del de la parroquia de Vilanova i la Geltra (1670).

Pero el modelo més repetido son las torres cuadradas como las de Nules
(1666), Benassal (1674), Moncofa (1691), Albocasser (1698), San Miguel de
Morella (1716), Lucena (1724), Vilanova d’Alcolea (1730), Sant Jordi (1738), La
Salzadella (1756), Sant Jordi (1759), Calig o Rossell. Torres que podfan estar
construidas en mampbsteria y ladrillo o en canterfa y que podian tener o no
remate. Campanarios como el de Moncofa (1691), descritos en la
documentacién como “de quatre cares”, el fuste de mamposterfa y el cuerpo de
campanas de ladrillo sobre el que se situaba una linterna ochavada cubierta con
béveda y “teulada”, rematada con ocho pirdmides y ocho bolas®, o como el de
Albocasser (1698), con fuste “de pedra picada toto lo que es veu a la vista” y
mamposteria en el interior y el cuerpo de campanas “de pedra picada per les
dos cares”, con cuatro pirdimides y ocho bolas sobre la cornisa y con remate
también de piedra picada®. Mientras que en el norte y el interior la mayoria de
los campanarios exhibian sus muros de piedra picada, en la zona sur del
obispado colindante con los de Valencia y Segorbe, eran habituales
campanarios de mamposterfa y ladrillo como los de Moncofar, Artesa o
Ribesalbes que en ocasiones se revestian de viva policromfa.

En estas torres ocupaban un lugar importante las escaleras. En la

tradicién medieval y en los campanarios poligonales suele tratarse de escaleras

7 Sobre la torre de Alcala, ITURAT, J., “Lo campanar d’Alcala de Xivert’, B.C.E.M., 45-46, 1994,
pp. 89-111.

8 A.P.P.,, Prot. 16689, Vicent Sans, 30 de junio de 1691, pp. 457r-493r.

®A.M.A., Fons Casimir Meli, T. IV, Documentos, Doc. CXLIX.
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de caracol que se alojaban en el interior del muro. La torre de Alcala de Xivert
se presenta en parte como la voluntad de recoger toda la tradici6én medieval en
la construccién escaleras de campanarios mostrandola a modo de compendio a
finales del siglo XVIII. No de otra manera se puede interpretar la variedad de
escaleras mostradas en cada uno de los pisos, casi un muestrario o exhibicién de
escaleras de caracol con ojo o alma o suspendidas en el aire en su parte interior.
Da la impresion de que existe en ocasiones una voluntad de levantar escaleras
de caracol incluso cuando éstas no son necesarias a modo de alarde de
conocimientos, otro ejemplo similar es la escalera que conduce al coro de la
ermita de San Marcos de Olocau del Rey, breve caracol sin ojo realizado
fntegramente en canteria, en lugar poco utilizado y apenas visible que podia
haberse solventado con soluciones més simples.

El arzobispo Aliaga censur6 este tipo de escaleras, pidiendo “la escalera
no sea de caracol, como ordinariamente se haze, por ser subida muy penosa y
embarazosa; sino de tramos con descansos, y dindole toda la anchura que el edificio
permitiere”10, Es entonces cuando empiezan a construirse campanarios de fuste
cuadrado y escalera “a la castellana” en el interior. Son escaleras colocadas en el
espacio central del fuste del campanario que discurren en tramos rectos y
descansillos como preconizaba el arzobispo iluminadas por aspilleras que dan
luz a cada uno de los tramos. La disposicién de escaleras de este tipo se va a
convertir en la habitual y escaleras de este tipo serdn las de las torres de
Albocasser, La Salzadella, Vilanova o Moncofa.

En los campanarios cuadrados el alarde de los constructores solamente
se podfa poner de manifiesto en los remates. En principio era habitual colocar
en las terrazas planas de los campanarios las campanas del reloj sostenidas por
una pequefia construccién. La critica a estas terrazas planas viene una vez més
realizada para el ambito valenciano por el arzobispo Aliaga que censur6 “los
campanarios con terrados descubiertos”, pidiendo “que se rematen y cubran con

capiteles, no sélo por la hermosura, sino por la duracién™1, Estos remates consistian

10 PINGARRON, F., Las advertencias para los edificios y fibricas de los templos del sinodo del arzobispo
de Valencia Isidoro Aliaga en 1631. Estudio y transcripcion. Valencia, 1995, p. 57.
11 PINGARRON, F.,, Op. Cit., p. 58.
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en torretas octogonales o circulares rematadas con un cupulin. El reto de los
arquitectos fue relacionar este remate con el cuerpo de campanas, el enlace se
realiz a través de estribos diagonales calados permitiendo el paso por ellos,
estos estribos, al principio casi imperceptibles, se fueron monumentalizando y
elevindose convirtiéndose en un elemento ornamental a la vez que
estructural2,

Fuesen campanarios cuadrados o poligonales, con o sin remate, en
ladrillo o en canterfa, en todos es evidente la validez de las palabras del
académico José Ortiz y Sanz en 1804 refiriéndose al Miguelete de la catedral de
Valencia, “Confesemos una verdad: en materia de torres elevadas, como son edificios
extraordinarios, y dificiles de reducir a leyes Arquitectonicas, les desemperiaron los
Arquitectos Géticos acaso mejor que los modernos, porque la Arquitectura Gética no
conocia leyes, ni commesuraciones”13. Esta dificultad hace que muchos tratadistas
los eludan, el propio Atanasio Genaro Brizguz y Bru no se atrevia a censurar
estos edificios tan abundantes en Valencia y se limitaba a apuntar en 1737 que:
“Junto a los templos se hacen los campanarios, cuya altura hasta la cornisa suele ser
quatro o cinco anchos suyos. La altura del remate, y sus ornatos los hard el arquitecto a
su discrecion”'4. No es por ello extrafio que las torres méas significativas del
barroco valenciano sean torres poligonales, recorridas por contrafuertes en sus
aristas a modo de estribos como recomendaba Fray Lorenzo, “Si quisieres hacer
la torre sin alma o pilar puedes con tal que eches a la torre estrivos por la parte de
adentro y por la de afuera”’5. Pero mientras que la de Santa Catalina opta por
ordenar cada uno de sus cuerpos la de Alcala no obvia el origen isldmico de

estos edificios y se presenta con un fuste liso solamente interrumpido por el

12 Sobre estos remates véase JUAN VIDAL, F., Los campanarios de José Minguez. Valencia 1700-
1750. Ed. Grales. de la Construccién, Valencia, 2000.

B Citado por BERCHEZ, J., ZARAGOZA, A., “Iglesia Catedral Basflica de Santa Marfa
(Valencia)”, en Monumentos de la Comunidad Valenciana. Catdlogo de Monumentos y Conjuntos
declarados e incoados. Tomo X. Valencia. Arquitectura religiosa, Generalitat Valenciana, Valencia,
1995, p. 30.

4 BRIZGUZ y BRU, A. G., Escuela de Arquitectura Civil, en que se contienen los drdenes de
arquitectura, la distribucion de los planos de templos y casas y el conocimiento de los materiales. Joseph
Thomas Lucas, Valencia, 1738, p. 101.

15 La doctrina de Fray Lorenzo sobre las torres en FRAY LORENZO DE SAN NICOLAS, Arte y
uso de arquitectura primera parte, pp. 114-115.
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trabajado remate a modo de pieza de orfebreria que Teodoro Llorente compar6
con una corona imperial.

Un tipo de torre excepcional, emparentada con los campanarios
aragoneses, es la torre campanario de Forcall, construida por José Ayora en
1760. Es el caso més caracterfstico en esta zona de torre con remate bulboso o
acebollado tan tipico en Aragén desde la construccion del campanario de la Seo
zaragozana por Contini (1683) y que estaba en algunos casos siendo propuesto
en otros &mbitos como la fachada de la catedral nueva de Lérida'é. Ramfrez ha
destacado las posibles alusiones salomoénicas de estos remates bulbosos que ya
aparecen cubriendo algunas torres y cimborrios tardogoéticos en Flandes y en
Europa Central y se haran caracterfsticos en el Barroco Centroeuropeo. Ramfrez
cree que su verdadero origen est4 en las vistas realistas de Jerusalén donde
aparece la mezquita de Omar, cubierta a fines del periodo medieval con una
capula bulbosa e identificada con el templo de Salomén?’. Pero tan importante
como el remate acebollado y su posible vinculacién salomonica es la utilizacion
del ladrillo combinado con la piedra, combinacién que utiliza Contini y que los
Dolz repiten ejemplarmente en el Mas de las Matas (Teruel), y sobre todo la
articulacién homogénea de todo el cuerpo de la torre. Frene a la cafia lisa de la
torre de Alcala, heredera de la tradicion hispanomusulmana, la torre de
Contini, la de Forcall o la del Mas de las Matas (Teruel), se articulan en un
alzado templete sobre templete. Las esquinas redondeadas, alternando en cada
cuerpo bordes céncavos y convexos, consideradas una herencia de Borromini,
aparecen en la torre de la Seo, de manera incipiente en El Boixar, en Forcall y
sobre todo en Mas de las Matas?.

Frente a la tradicion hispana de la tnica torre adosada a un lado del

templo, empiezan a aparecer ejemplos de dos torres o campaniles flanqueando

16 VILA, F., La catedral de Lleida, Pagés editors, Lleida, 1991, p. 199. Proyecto de Francisco Melet
realizado en torno a 1759.

17 KUBLER, G., Arquitectura de los siglos XVII y XVIII, Plus Ultra, Madrid, 1957, p. 130;
RAMIREZ, J.A., “Evocar, reconstruir, tal vez sofiar (El Templo de Jerusalén en la historia de la
arquitectura)” en Dios Arquitecto, Siruela, Madrid, pp. 1-50.

18 Sobre las novedades que supone la torre de La Seo, véase RODRIGUEZ G. DE CEBALLOS,
A., “La torre nueva de G. B. Contini, en Zaragoza, y la torre de Sao Pedro dos Clérigos de N.
Nasoni, en Oporto”, Bracara Augusta, 63, vol. XXV1I, 1973, pp. 39-55.
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una fachada, este era el modelo habitual en al arquitectura mas culta, pero hasta
ese momento no se habfan impuesto en el 4&mbito parroquial, y presentaban no
menos problemas de articulacién que la tnica torre, piénsese en los diferentes
proyectos para los campanarios de la iglesia de San Pedro del Vaticano. Dos
torres aunque desiguales y de cronologfa imprecisa aparecfan en la iglesia
parroquial de Sierra Engarcerdn y en la ermita de la Estrella de Mosqueruela
(Teruel), donde una fachada idéntica a las de La Jana y Peiifscola es completada
con una torre mds. Las dos torres también aparecfan en el d4mbito de la
arquitectura conventual en la iglesia de las agustinas de Sant Mateu y los
agustinos de Vinards. Hay que esperar hasta finales del siglo XVIII para
encontrar dos campanarios flanqueado una fachada, es el caso excepcional de
Cinctorres, donde, al igual que estaba sucediendo por entonces en la
arquitectura académica, la torre campanario estd siendo sustituida por dos
meros campaniles, bisqueda de orden y simetrfa superflua desde el punto de
vista funcional, s6lamente uno de ellos iba a albergar campanas. Bérchez ha
sefialado en el &mbito académico los ejemplos de la iglesia del Temple de y las
Escuelas Pfas de Valencia o la iglesia de Sot de Ferrer en el obispado de
Segorbe??, pero esta idea es declinada en Cinctorres con un lenguaje plenamente
barroco, ejemplos similares hay en el cercano Aragén en la colegiata de Alcafiiz
o la parroquial de Samper de Calanda?.

La sustitucién de las torres campanario por dos pequefios campanarios
en los laterales era recomendada por entonces por el marqués de Urefia?}, el
marqués consideraba que la construccién de un solo campanario exigia mayor
altura y superior costo y resultaba de mds dificil colocacion ya que si se

colocaba en el centro cubrfa la cdpula o era sobrepasado por ella, aunque lo més

YBERCHEZ, J., Los comienzos de la arquitectura académica en Valencia: Antonio Gilabert, Federico
Domenech, Valencia, 1987, p. 193.

2 Por esas mismas fechas, 1772, Vicente Arizu realiz6 un proyecto para la iglesia parroquial de
Mendigorria (Navarra) con una sola torre y los patrones le encargaron una nueva traza con dos
torres. AZANZA LOPEZ, ].J., Arquitectura religiosa del barroco en Navarra, Pamplona, 1998, pp.
523-524.

2 MOLINA Y SALDIVAR, G. de, Reflexiones sobre arquitectura, ornato y miisica del templo contra
los procedimientos arbitrarios sin consulta de la Escritura Santa, de la disciplina rigurosa y de la critica
facultativa, Imprenta Ibarra, Madrid, 1785. Sobre este texto ver VIRGINIA SANZ, M.M., “Teorfa
y estética del templo neocldsico”, Fragmentos, 12-14, 1998, pp. 233-239.
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original de su planteamiento es la propuesta de sustituir las campanas por
carillones y campano6logos. Pero no era Urefia el tnico ni el mas famoso critico
frente a las tradicionales torres, desde la mentalidad académica e ilustrada son
bien conocidas las criticas de Antonio Ponz al respecto de las de la ciudad de
Valencia, éste no dudaba en afirmar que “semejantes edificios han sido mds costosos
que utiles”, “Ningiin reino de Esparia tiene tantos ni tan encumbrados como éste”, “Me
alegraria que el uso de tantas y de tan altas torres se desterrase a tierra de moros que es
de donde se supone que vino”, “Si en otro tiempo servian las torres de atalayas, hoy no
hay tal necesidad”, “Con lo que cuesta una torre se podria hacer un buen templo u otra
fabrica mds 1til y hermosa”22,

Estas crfticas se realizaban también en el &mbito més local, Francisco de
la Fuente en nombre del prior mayor de la catedral de Tortosa en 1785
refiriéndose al proyecto de reparacién de la torre de la parroquial de Onda
esgrimfa que “la necesidad de reparar dicha torre no puede ser esta carga de los
participes sino de los que apetecen en los pueblos semejante ostentacion de torres
elevadas por vanidad, emulacién y competencia con otros pueblos sin necesidad de
semejantes ornamentos ni edificios para el culto divino y decencia de los templos, antes
bien se tienen en el dia por vicio y defecto de la buena arquitectura mayormente siendo
la torre y su remate de la ostentacion que manifiesta el mismo disefio propia de un
edificio que se erigiese a toda costa a expensas de un principe generoso ...” .

La sustitucién del alto campanario por dos campaniles laterales y la
desaparicién de torres exentas o con acceso independiente a favor de torres
incluidas en el cuerpo del templo no son sino signos de la nueva mentalidad
que progresivamente elimina el papel civil del campanario para reducirlo al
meramente litdrgico, lugar para albergar las campanas que debfan llamar a la
celebraci6n. Estos mismos intentos se van a dar en el interior del templo y de la
misma manera solamente en ocasiones se va a conseguir esta separacién.
Significativo de la relativa independencia y pervivencia de maneras que en

ocasiones triunfa en este territorio, es que mientras desde el obispado se

2 PONZ, A., Vigje de Esparia, T. IV, Madrid, 1789.
B A.C.T. Plico de documentos pertenecientes a la fabrica de la Yglesia de Onda, salario de
sacristan y modo de pagar diezmo y primicia en dha. Villa. Comtn de dignidades. Cajén 1, n° 3.
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esgrimfan estos argumentos, se levantaba la mas espectacular de estas torres, la
de Alcala de Xivert, exenta, con acceso independiente, mds torre de vigfa o faro

que mero albergue de campanas.

Fachadas y portadas. Chueca Goitia sefialé que en el barroco espaiiol
mas que fachadas encontramos portadas?, portadas que se insertan sobre una
superficie inarticulada que actGa como mero soporte o cerramiento. Escaso
predicamento en la arquitectura que nos ocupa tienen las fachadas al modo
barroco romano, a la vignolesca, con dos cuerpos ordenados por pilastras
superpuestas, la gran mayorfa de las que nos ocupan son inmensos paneles
planos, con remates rectos o mixtilineos, que albergan una o tres portadas a
modo de retablo.

En los templos iniciados a mediados del siglo XVII e incluso avanzada la
segunda mitad las fachadas son enormes muros lisos de sillerfa definidos por
un rebanco con un bocel y dos filetes sobre el que se sitta un friso y pretil recto
sobre el que se sitian piramides y esferas, “fronteras” como las de las
parroquias de Benassal (1674), Torreblanca (1692) y Albocasser (1698).

Estrechamente dependientes de la tradicion de las parroquias
valencianas del siglo XVII son fachadas a modo de inmensos paneles que
cierran plazas, sirven casi de pantalla protectora a uno de los costados de la
poblacién y ocultan la doble vertiente del tejado y las capillas del templo que sé
encuentra tras ellas?®. A los pies la portada normalmente de un solo cuerpo con
una hornacina que alberga la imagen que da titulo al templo y a plomo de la
portada, sobre la cornisa una discreta espadafia. |

- Pero en este territorio tienen un especial protagonismo las fachadas de
perfil mixtilineo que caracterizan todo el Levante espafiol, desde Catalufia hasta
Murcia. Bérchez ha sefialado como ya Milliet Dechales en 1674 habfa apuntado

2¢ CHUECA GOITIA, F., Historia de la arquitectura occidental. T. VII, Barroco en Espafia, Dossat,
Madrid, 19%4.

% Brizguz sefiala la manera de realizar los remates horizontales de esta manera, “Quando el
remate, o difinicion de la fabrica es en linea orizontal, o se termina esta en el mismo cornijén, o
sobre el cornijon se afiade un antepecho con balaustres iguales a la altura de los pedestales de
aquel orden, que alli se colocarfa si fuese necessario”. BRIZGUZ Y BRU, A. G,, Op. Cit. p. 85.
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las muy diversas maneras que podfan adoptar los hastiales, entre ellas las
poligonales, y c6mo Caramuel observaba la complejidad de la unién de cornisas
rectas y oblicuas?.

El origen de estas fachadas de perfil mixtilineo parece ir ligado a la
oblicuidad de sus remates, es el caso de las fachadas casi gemelas de La Iané
(1696-1728) y La Ermitana de Pefifscola (1708-14), que tienen una réplica en la
ermita de la Virgen de la Estrella en Mosqueruela (Teruel) (1724), todas ellas
probablemente construidas por la familia de los Garafulla, fachada donde las
lineas concavas alternan con las rectas sobre las que se sitGan piraxhides y
jarrones. Estas no son sino el preludio de la larga serie de fachadas construidas
en Lucena (1724-33), Ares (1725), Benicarl6 (1724-43), Sant Jordi (1735-56), La
Salzadella (1736-56) o Alcala (1736-66). En la segunda mitad del siglo estos
remates se complicardn alcanzando el paroxismo en Cabanes (1750-64), y
cambiardn lo abrupto de lo mixtilineo por la sinuosidad curvilinea en
Cinctorres (1763).

Merecerfa la pena plantearse la posible relacién de las fachadas de
perfiles mixtilineos del barroco con una serie de portadas tardogo6ticas,
generalmente llamadas de cortina o de pabellén, éstas normalmente
encuadradas por un alfiz, pequefias portadas en las se ha apuntado la referencia
veterotestamentaria o mosaica?. Es tentadora la comparacién de algunos de
estos perfiles con una tienda de campafia con las cuerdas levemente tensadas,
evocacion lejana de la idea bfblica de la tienda en el desierto, el tabernaculo del
pueblo de Israel?. Similares evocaciones se podrian plantear para las cortinas
dibujadas encima del altar mayor, claramente alusivas en este caso al
taberniculo del sagrario, que aparecen en la iglesia de San Miguel de Saranyana
o el trasagrario de la parroquial de Portell. Pero tal vez habria que plantearse

2% BERCHEZ, J., Arquitectura barroca valenciana, Bancaixa, Valencia, 1993, p. 64; MILLIET
DECHALES, CF., Cursos seu mundus mathematicus, T. II, Posuel & Claud. Rigaud, Lugduni,
1690, p. 584, “Possent aliae multae fastigiorum species inveniri verbi gratia polygonae, quae tam
bene convenirent, quam triangulares aut circolares”.

7 Sobre estas portadas ver ZARAGOZA CATALAN, A., Arquitectura gética valenciana, siglos
XIII-XV, Generalitat Valenciana, Valencia, 2000, pp. 185-188.
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también lo adecuado de este tipo de perfiles piramidales como el de Alcala, -
evocadores en algunos casos del de la catedral de Mildn-para templos de tres o
mas naves con escasa diferencia de altura entre ellas y buscar algunos
paralelismos en el &mbito medieval italiano.

Este tipo de remates mixtilineos debfan ser reiteradamente demandado
por juntas de fabrica reacias a aceptar novedades en este sentido. Incluso muy
avanzado el siglo XVIII, en la fachada del templo de Vilar de Canes un remate
de este tipo se superpone a una portada netamente académica, la combinacién
ya fue censurada en su momento, ya que “la portada principal de dha nueva iglesia
no tenia aquel adorno correspondiente del frontis que demostrava”?. Un ejemplo més
radical -fuera ya del &mbito que nos ocupa- es el de la iglesia levantada por la
misma época y bajo las directrices académicas en Villarluengo (Teruel), donde
un perfil mixtilineo se levanta por encima del clasicista front6n recto.

En este tipo de fachadas, al igual que en las tradicionales portadas-
retablo valencianas, la portada se superpone a la superficie lisa e inarticulada de
la fachada de una manera casi inorganica, auténoma, buscando probablemente
en algunas ocasiones elaborados efectos de claroscuro®. Frente a las portadas
de gran planitud con un destacado protagonismo de los mutilos como las de
Benassal, Albocasser o Lucen, se impone la policromia de la portada de Vinaros,
el exacerbado salomonismo de las columnas de la portada de Benicarl6 sobre
abombados pedestales muy similares a los que se utilizan en Ares,
escenograficas columnas adelantadas como las de Ares o Alcala que recuerdan
arquitecturas pintadas por el padre Pozzo o tardfas concavidades como las de la
poretada de Cabanes, recursos todos que no vienen sino a incidir en ese manejo

o juego con las distintas gradaciones de la luz.

2 Algunas alusiones a la idea del tabernaculo veterotestamentario referido en este caso a la
capula de San Ivo alla Sapieza de Borromini en RAMIREZ, J.A., Edificios y suefios. Estudios sobre
arquitectura y utopia. Nerea, Madrid, 1991, pp. 166-169.

® A.C.T., Cajon de Vilar de Canes. N° 53. Plico con varios documentos de Vilar de Canes.
Fabrica de la Yglesia de Villardecanes, s/p.

%La voluntad claroscurista de las fachadas retablo ya fue apuntada por BERCHEZ, J.,
Arquitectura y academicismo..., pp. 106-107, sobre el mismo fenémeno en el &mbito romano
BERCHEZ, J., GOMEZ-FERRER, M., Arte del barroco, Historia 16, Madrid, 1998, p. 20.
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Al mismo tiempo que en el &mbito académico se produjo el intento de
sustituir las fachadas a la vignolesca con un tipo de fachadas divididas eﬁ
vertical por un solo orden de pilastras que refleja mas fielmente la estructura
interna del templo®!, también en un lenguaje todavia barroco se produce el
intento por ordenar estas fachadas hasta ese momento carentes de toda
ordenacién. Intentos especialmente evidentes en el &mbito aragonés en templos
como los de Luna (Zaragoza), Alcafiiz (Teruel) o Samper de Calanda (Teruel).
Aunque no disponemos de un alzado de la fachada, similar ordenacién ~perfil
mixtilineo sobre una fachada recorrida por atirantadas pilastras- debfa tener el
proyecto presentado por Juan José Nadal a la Academia de San Fernando, y la
misma intencién subyace en la fachada de la iglesia de Cabanes, donde Andrés
Moreno flanquea la portada de sendos pares de pilastras que sefialan la base de
las dos torres, una construida y otra probablemente proyectada32.

Como carta de presentacién e imagen maés visible del templo, “frontera”,
entre el espacio reservado a la liturgia y el pablico de la calle, cuando las
posibilidades econémicas lo permitfan, las fachadas se construfan en canterfa,
esto es lo habitual en la zona del Maestrazgo y las aldeas de Morella. Las
fachadas revocadas, mas habituales en la zona sur, solfan matizar su humildad
con la policromia, una policromia que en escasas ocasiones ha llegado hasta
nosotros, es por ello significativa la descripcién de la policromfa de la fachada
del antiguo templo de La Vilavella en 1725, “la cornisa de arriba de color de ocre,
las esquinas vulgo cantons, espresadas de piedra, de canto y trascanto, de color de piedra
negra, los arcos de las ventanas, los demas arcos y pilastras expresadas de ladrillo de
color de almagro, las juntas de cal blanca (...) y todo el campo que resta de dho
frontispicio le ha de reparar bien y devidamente con cal bien brutiida dha en nuestra
lengua morter, y antes que se enjugue (...) una o dos manos de cal blanca (...) a la parte
de arriba ha de poner el dho maestro dos bolas de piedra picada labradas, picadas y
tallantadas y de buen color...”.

31 Sobre esto véase BERCHEZ, J., Los comienzos..., pp. 189-193.

32 En el 4mbito valenciano un hibrido entre este tipo de fachadas y el vignolesco se habfa
ensayado en Alcoy (Valencia).

3 A.P.P., Vicente Sans, 15 de abril de 1725, Prot. 4136, pp. 52r-66v.



86

En ocasiones es bien evidente la voluntad urbanistica, si se quiere
escenogrifica de estas fachadas y de los campanarios que las flanquean, la
colocacién de campanarios como los de Albocasser o Sant Jordi al fondo de
estrechas calles a un lado de la fachada, divisables desde una considerable
distancia, el hastial comprimido de la fachada de Cabanes al fondo también de
una estrecha calle, o la fachada de la nueva parroquia de Alcala de Xivert que se
sittia considerablemente retrasada con respecto al antiguo templo para permitir
una mejor visibilidad parecen responder a las recomendaciones, muy
posteriores, de Antonio Ponz: “No se debia permitir fachada de fibrica principal que
no correspondiese a una calle recta, de suerte que los que caminasen por ella la

descubriesen desde lejos y se recreasen con su vista”34.

La distribuci6n del espacio del templo. En el espacio interior del templo
mas que en ningdn otro lugar se ponfan en evidencia los complejos conflictos
de propiedades y preeminencias que subyacen en las relaciones entre el clero y
el poder civil. En una divisién tradicional del espacio del templo la nave esta
reservada a los fieles, el presbiterio al clero y las capillas laterales a las
diferentes familias o cofradfas, pero este reparto no es inmutable. Ademés hasta
la imposicién de los decretos del Concilio de Trento el espacio del templo no
habfa sido en absoluto un espacio cerrado reservado al clero y a las
celebraciones litargicas, el interior del templo formaba parte también del
espacio publico, propiedad de la colectividad que lo habia costeado. El disfrute
de este espacio -y por extensién su arquitectura- se va a ir alterando y
transformando primero por las directrices emanadas de la Contrarreforma y
mas tarde por la religiosidad filojansenistas de obispos y clero “ilustrado”. En
muchos casos nos atreverfamos a decir que estas dos corrientes no se oponen
sino que en estas tierras parecen sucederse sin solucién de continuidad y
coincidiendo en muchos de sus planteamientos, de la misma manera que el
erasmismo y la reforma pueden ser vistos como precedentes de la religiosidad

més interiorizada propugnada en el siglo XVIIL. El conflicto casi siempre se

3¢ PONZ, A., Viage de Espafia, T. IV, Viuda de Ibarra, Madrid, 1789, p. 643. (Cito por la ed. de



87

producira entre la religiosidad local y la impuesta desde arriba por la iglesia
como institucién, una religiosidad abierta, festiva, que ocupa y confunde el
templo y la calle, la devocion y la celebracién, y otra religiosidad si se quiere
intelectualizada, interiorizada, més partidaria de la devoci6n individual que de
manifestaciones colectivas, una religiosidad que progresivamente intentara
cerrar y acotar el espacio del templo.

La voluntad de adecuar el espacio del templo a las directrices de la
Contrarreforma ha sido puesta en evidencia en el caso valenciano a rafz de las
disposiciones dictadas por el arzobispo de Valencia, fray Isidoro Aliaga,
afiadidas al sfnodo celebrado en 1631%. La incidencia del texto de Aliaga en la
configuracion de la arquitectura religiosa se limita en teorfa al arzobispado de
Valencia, pero su influencia debi6 ser también determinante en el &mbito del
obispado de Tortosa, tanto por el prestigio de la sede valentina como porque en
muchos casos lo que hacfa era sancionar una costumbre ya extendida por todo
el Reino. Tampoco hay que olvidar que Isidoro Aliaga fue obispo de Tortosa
antes de ser arzobispo de Valencia, su familia procedia de los cercanos pueblos
de Arag6n estrechamente relacionados con los del obispado de Tortosa y entre
sus colaboradores se encontraron sacerdotes naturales de Catf como Gabriel y
Blas Verda.

Similar preocupacién por la correccién en la liturgia debi6 auspiciar en el
caso del obispado de Tortosa la redaccién y publicacién por parte del obispo
Gregorio Parcero de Castro del Rituale seu ordinarium dertusense, edicion para la
di6cesis de Tortosa del Ritual Romano de Pablo V3%,

La publicaci6én del Ritual por Pablo V en 1614 habfa sido el punto final de
la reforma litargica emprendida tras el Concilio de Trento, precedida de la
publicacién del Misal (1570), el Breviario (1568), la creacién de la Sagrada
Congregacién de Ritos (1588) -creada por Sixto V para salvaguardar la reforma

Aguilar, Madrid, 1988).

35 E] texto completo en PINGARRON, F., Las advertencias para los edificios y fibricas de los templos
del sinodo del arzobispo de Valencia Isidoro Aliaga en 1631. Estudio y transcripcion. Valencia, 1995.

3 Rituale seu ordinarium dertusense: ex rituali romano Pauli V. Pont. Max. Potissime depromptum
arque ad Sacramnta Ecclesia ministranda. Fr. Gregorii Parcero de Castro, dertusensis ecclesiae Episcopi.
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iniciada por Pfo V-, la publicacién del Pontifical (1596) y del Ceremonial
(1600)%7, pasos todos encaminados a unificar y universalizar la liturgia en todo
el mundo catélico.

Pero a diferencia de lo sucedido con el resto de la reforma litargica el
Ritual no fue impuesto obligatoriamente, sino solamente aconsejado, dada la
diversidad de rituales locales fuertemente enraizados y dificilmente
sustituibles, por ello es especialmente significativa su adopcién en el obispado
de Tortosa. Aunque existieron diferentes ediciones del Ritual que podfan ser
utilizadas en cualquier di6cesis, parece que solamente las di6cesis de Granada y
Zaragoza publicaron antes que la tortosina rituales propios adaptados al
romano, En la linea de esta continuidad entre la religiosidad contrarreformista
e “ilustrada” es de sefialar que a partir de la segunda mitad del siglo XVIII y
coincidiendo con la basqueda de una religiosidad més estricta e interiorizada
volvi6 a considerarse prioritario el seguimiento de este ritual, el papa Benedicto
XIV promovié su reedicion con ampliaciones en 1752 y algunos obispos
ilustrados como Alonso Cano en Segorbe exigirfan su cumplimiento’®. Al
margen de la incidencia directa en la arquitectura que pudo tener la imposicién
del Ritual Romano, atn por analizar, la temprana imposicién de un ritual por
entonces voluntario pone en evidencia la constante preocupacién por la
adecuacion litargica en estos territorios.

Establecida en muchas ocasiones la continuidad entre los presupuestos
contrarreformistas e ilustrados -o, si se prefiere, erasmistas y jansenistas-, el
enfrentamiento se produce entre la religiosidad local y la Iglesia como

institucién que impone tanto el ideario contrarreformista como la religiosidad

Dertusae, Paulum Bori, 1657. El texto al parecer conocié dos ediciones, una en Tortosa datada
en 1657 y otra en Barcelona, sin afio.

% Sobre la reforma litargica que sucede al Concilio de Trento, RIGHETTI, M., Historia de la
liturgia. 1. Introduccion general. El afio litirgico. El breviario. Biblioteca de Autores Cristianos,
Madrid, 1955, pp. 4348, 307-314.

38 El Manuale granatense ad rituale romanum ut in plurimum reformatum se publicé en 1625 y el
Rituale Romanum...de mandato ilustrissimi Archiepiscoi Caesaraugustano, ad usum suae diocesis
impresum, aparecié en 1646. En los afios siguientes se publicarfan en Gerona (1688) y Mallorca
(1691).

3 Ha sefialado la importancia del Ritual Romano para algunos obispos ilustrados BERCHEZ, J.,
La renovacion ilustrada de la catedral de Segorbe: del obispo Alonso Cano al arquitecto Vicente Gasco.
Segorbe, 2001.
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ilustrada a finales del siglo XVIII. La pugna entre la religiosidad local y las
autoridades eclesidsticas se pondrd en evidencia frecuentemente en las
disposiciones sinodales y las visitas pastorales que sefialan su reiterado
incumplimiento. Las disputas se centrardn en el uso del espacio interior del
templo que la comunidad de fieles ha hecho suyo utilizdndolo como lugar de
reunién con mdltiples funciones mientras que la Iglesia en cuanto institucién
intentard progresivamente defender sus prerrogativas imponiendo un uso
exclusivamente litdrgico del templo.

En esa voluntad de aislar el edificio del templo hay que inscribir el
empefio por expulsar el teatro religioso tan caracteristico de la época medieval
del interior de los templos. Su erradicacion fue costosa, en sus visitas pastorales
realizadas en 1693 el obispo Severo Toméds Auter habfa ordenado
sisteméticamente que se prohibiese la representacién del Davallament de la creu
en las iglesias®0, y el mismo obispo en el sinodo que celebr6 en 1696 prohibi6
todo tipo de representacionestl. Estas prohibiciones acabarfan con
representaciones de origen medieval que tenfan gran aceptacién entre los fieles.
El propio Llorens de Clavell, escribano del consell municipal de Castellén y
notario escribfa en la llamada “Crénica de Castelléon” que en el templo
castellonense se representaba el 15 de agosto el Misterio de la Asuncién de
Maria, “a la que acude gran mimero de gente de muchos Pueblos de la comarca”, desde
el afio 1681 el acto no se celebraba y pedfa el notario “quiera el Serior se buelva a
hacer pues era de lo mejor que se ejecutaba en el Reyno”42, aunque la razén del cese
de la representacién habfan sido las obras en el templo, ésta nunca volverfa a
realizarse®3,

40 A.C.T,, Visit. P. 61. Visitas de Severo Tomas Auter en 1690 y 1693.

41 El titulo de la primera constitucién de este sfnodo es “Representationes quaecumque in
ecclesiis prohibentur”. GUITARTE IZQUIERDO, V., “Legislacién sinodal en la historia del
Obispado de Tortosa”, Anales Valentinos, pp. 187-227.

42 GUINOT, E., “Historia i imatge de Castell6 en el 1700: la “cronica de Castell6”, de Josep
Llorens de Clavell”, B.S.C.C., T. LXV], 1990, pp. 249-279.

43 Sobre esta representacién ver MAS i USO, P. La representacié del Misteri a Castelld, Diputacién
Provincial de Castell6n, Castell6n, 1997.
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Una importancia nueva va a adquirir el sermén como parte integrante de
la misa dominical*. Se ha apuntado en muchas ocasiones que la obligacién del
serm6n dominical supuso una ampliacién de los templos que necesitaban
acoger a un mayor numero de fieles, templos ademés que facilitasen la
visibilidad del orador, lo que necesariamente implicarfa que muchas iglesias
tuviesen que erigir pidlpitos que permitiesen situarse al orador en un nivel mas
elevado que los fieles para poder ser escuchado por éstos. Pocos de estos
ptlpitos se han conservado pero disponemos de imdgenes de espléndidos
ejemplares como el de la iglesia de Santa Maria de Morella o el de la parroquia
del Santo Angel de Vall d’Uixd, y menos atn nos han llegado otros elementos
del mobiliario litdrgico que por entonces ocuparon un lugar en el templo, los
confesionarios.

La colocacién de cancelas en las puertas de los templos con el objetivo de
resguardar la privacidad de la celebracién religiosa tiene que ser entendida
dentro de ese proceso que pretende desterrar practicas profanas del interior del
templo para reservar éste a un uso puramente littrgico. La visita pastoral de 28
de agosto de 1716 a Albocasser mandaba se hiciese un cancel “de grande mas alto
dos palmos que las puertas de la iglesia serrado por lo alto y por los costados a donde ha
de aver dos postigos o puertas capaces para el uso de entrar y salir en la yglesia y en la
frente dos medias puertas altas las quales se han de abrir en los dias solemnes y que aya
procesiones, y los demas dias han de estar serradas para defensa de los ayres y calor”S,
una recomendacién similar se hara en Villarreal en 1757 ya que “pueden seguir
gravissimos inconvenientes quando se celebra el Santo Sacrificio de la missa por estar
situada en la Calle mayor en donde es continuo el paso de Carruajes. Por tanto manda
dicho Sr. Visitador al Vicario ppo. de esta parroquia cuyde de que quanto antes se ponga
un canzel a la parte de dentro de dha yglesia”. Esta insistencia en aislar la

celebraciéon religiosa del exterior no hace sino responder a lo que se ha

4 El sfnodo de 1615 establecfa la obligacion de realizar el sermén en lengua verndcula. Stnodo
de Alfonso Marquez de Prado, 1615, titulo séptimo, “rectores diebus dominicis inter missarum
solemnia vernaculo sermone et intelligibile voce doctrinam christiana recitent seu recitari
faciant”. GUITARTE IZQUIERDO, V., “Legislacién sinodal...”. '

5 A.CT, Visit. P. 76, C. 17.

4% A.C.T,, Visit. P. 82, C. 18, Visita de Antonio Gil de Federich el 2 de junio de 1718, s/p.
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denominado “invencién del silencio” en las celebraciones, un silencio muy poco
habitual en los afios anteriores a la Contrarreforma?’. En estas cancelas podia
desarrollarse la labor de carpinteros cada vez mas orillado en su papel de
retablistas, y atin pueden contemplarse en su ubicacién original algunas de
estas cancelas como la de Coves de Vinroma.

Con este proceso que pretende aislar al templo parroquial del bullicio
exterior debi6 estar relacionado la creacién de recintos vallados en torno a los
templos, plazoletas como las de Onda o Castellfort. Estos intentos de acordonar
y vallar el recinto inmediato al templo ademas de aislarlo del bullicio exterior
también extienden el recinto sagrado al exterior creando un marco para
determinadas celebraciones que se realizan frente a los retablos pétreos sacados
al exterior de las iglesias, esas fachadas que ejercen en esos casos de verdadera
escenograffa religiosa que prolonga la sacralizacién al exterior del edificio
religioso. En estos recintos se realizardn bailes y representaciones de caracter
religioso que ya no se realizan dentro del templo y de alli partirdn las
procesiones que recorren la poblacién.

Hasta entrado el siglo XVIII en el espacio interior del templo habfa sido
mdés evidente el espacio reservado a los muertos que el reservado a los vivos. Es
bien conocido que hasta la aparicion de los cementerios extramuros a finales del
siglo XVIII los templos parroquiales tenfan entre sus funciones las de ser
cementerios de clérigos y personas principales. Esto provocaba frecuentes
quejas pues el pavimento se encontraba muy deteriorado, en Almenara en 1690
el obispo Severo Tomés Auter afirmaba que “lo sol de ella esta indecentisim per ¢o
dit Ilmo. Sr. mana als jurats de dita vila y als duerios de les sepultures que dins 4 anys
sots pena de excomunicacio major entaulellen dita esglesia de manera que estiga be”48.
La orden no debi6 ser atendida, pues en 1714 el visitador volvia a encontrar
indecente el pavimento pidiendo que “se observe lo dispuesto en la visita pasada de

que los albaseas que fuessen de cualesquiera diffuntos que se enterrasen en dha iglesia

47 KAMEN, H.., Cambio cultural en la sociedad del Siglo de Oro. Catalufia y Castilla, siglos XVI-XVII.
Siglo XXI, Madrid, 1998, pp. 119-121.

4 A.CT., Visit. P. 61. Visita pastoral de Severo Tomds Auter a Almenara el 27 de octubre de
1690.
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tengan obligacion de volver a pavimentar la sepultura”. Similar problema se
presentaba en la Puebla Tornesa, pues “por causa de no tener boveda se descompone
el pavimento todas las veces que se entierran cadaveres en ella”®. Ademds de lo
accidentado del suelo los enterramientos en el interior de los templos
presentaban el inconveniente de los malos olores, en 1716 Juan Miguelez de
Mendaiia sefialaba estos inconvenientes atn permitiendo estos enterramientos,
al visitar la iglesia de Zorita afirmaba que “haviendo reparado su Ilma. lo haogada y
obscura que estd la yglesia por falta de ventanas y que no pueden pasar los aires de que
se pude seguir quando se haian de abrir las sepulturas un grande hedor, y el que en los
dias de concurso sea intolerable el calor. Manda su Ilma. se requiera a los regidores que
a la parte opuesta de las ventanas que actualmente dan lus a la yglesia se rompan tres de
las ventanas sefialadas en las quales se pongan sus puertas ventanas, para que en
invierno en los dias rigurosos, se puedan cerrar, y lo mas del afio estin abiertas para
maior claridad y desahogo de la yglesia™!. Al sefialar que debfa construirse un
nuevo templo en Ares, pues el anterior habfa sido derruido durante la guerra
seflalaba que “ni ay adonde enterrar los sacerdotes que mueren, y otras personas
prinsipales de al villa, sino en el sementerio comun de los pobres” Pero la
descripcién més cruda de la situacién nos la ofrece al hablar de la iglesia de
Albocasser, “los dos carneros o sepulturas que ay en la iglesia son muy ondos y no
tienen escalera y cuelgan de una soga los cuerpos muertos, y que los dejan caer con que
se quiebran las costillas y las cabesas que es accion muy irreligiosa y de que se sigue
maior corrupcion y tan maldar y pestilente que quando se abren estos entierros o
sepulturas no se puede sufrir en la iglesia ni fuera de que se puede seguir el apestarse el
lugar para cuyo remedio manda su Ilma. se requiera a los eletos de la fabrica de la Iglesia
que hagan juntar una partida de cal viva y que se hecha en dicha sepultura tanta
cantidad que baste para consumir y purgar la putrefaccion y matria de lla y que despues
se abran estos carneros hasta que en cada uno se haga una escala de piedra capaz de

poder baxar entre dos los cadaveres y ponerlos con decencia y piedad christiana y hechar

49 A.C.T,, Visit. P. 73. Visita a Almenara el 19 de octubre de 1714.

%0 A.C.T., Visit. P. 73. Visita a Puebla Tornesa el 5 de octubre de 1714.

51 A.C.T. Visit. P. 76. Visita de Juan Miguélez de Mendafia a Zorita el 4 de agosto de 1716.

52 A.C.T. Visit. P. C. 17. Doc. 76. Visita de Juan Miguelez de Mendafia a Ares el 11 de agosto de
1716.
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en cada uno una espuerta de cal viva sobre el vientre y que en el interin para los pobres
que se huvieren de enterrar se abran sepulturas y se bendigan en el ultimo tercio de al
Iglesia y se bendigan y se buelvan a cerrar con tierra”53.

No fueron sino las medidas higienistas de finales del siglo XVIII,
auspiciadas por prelados como el castellonense José Climent las que acabaron
desterrando los cementerios del interior de las iglesias, en algunos casos se lleg6
a situaciones como la que se produjo en la iglesia de Santa Marfa de Castell6n el
4 de febrero de 1792, cuando la corporacién municipal decidi6 dejar de asistir a
las funciones de la iglesia a causa del hedor que desprendian los cadéaveres. Por
aquel entonces como en tantas otras ciudades Vicente Gasc6 ya habia realizado

los planos del nuevo cementerio extramuros>.

Los retablos. La prohibicién del teatro sagrado no impidi6 que el
ceremonial litargico siguiera teniendo mucho de teatral. Una de las
consecuencias mas evidentes del Concilio de Trento fue la necesidad de colocar
en el centro del altar mayor el tabernaculo que albergaba el sacramento de la
eucaristia y que presidiese toda la celebracién®. A finales del siglo XVII se
construyen los grandes retablos mayores que llegan a transformar el sentido
visual y espacial de todo el templo, son retablos como los de Castell6on y
Morella, pero también otros mas modestos como los de Ares, Cati o Albocasser.
Estos retablos estaban presididos por voluminosos taberndculos que eran
cuidadosamente revisados en las visitas pastorales, cuando Juan Miguelez de
Mendafia visitaba la parroquial de Traiguera en 1716, declaraba que “el

taberndculo que estd en el Altar Mayor es de forma desproporcionada” y ordenaba su

3 A.CT,, Visit. P. C. 17. Doc. 76. Visita de Juan Miguelez de Mendafia a Albocasser el 28 de
agosto de 1716.

5 Sobre los cementerios de Castellon ver GIMENO MICHAVILA, V., Del Castellon viejo,
Armengot, Castellon, 1926, pp. 177-188.

33 Sobre el retablo barroco, VILAPLANA, D., “Génesi i evolucié del retaule barroc”, Historia de I'art al
Pais Valencia, vol. 2, Valencia, 1988, pp. 209-227, RODRIGUEZ G. DE CEBALLOS A., “El retablo
barroco en Salamanca”, Imafronte, 1989, pp. 225-258, PENA VELASCO, C., El retablo barroco en la
antigua diccesis de Cartagena 1670-1785, Murcia, 1992; MARTIN GONZALEZ, 1.J., El retablo
barroco en Espaiia, Madrid, 1993.
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reparacién®. Pero como apuntdbamos estos retablos estaban cargados de
sentido teatral, muchos de ellos disponian de una tramoya con mecanismos
ocultos que permitian la exposicién del sacramento al publico. Estos recursos
barrocos no eran bien vistos por la sensibilidad religiosa dieciochesca y es el
visitador Antonio Gil de Federich en 1757 el primero que pide que estas
tramoyas se eliminen®’.

Un proceso parecido se producira con las velas que debfan iluminar estos
retablos y que unidas al profuso dorado debfan transformar la cabecera de los
templos en una verdadera ascua de fuego. Esto es especialmente evidente en el
caso de Morella, mientras que los sfnodos de 1615 y 1687 habfan insistido en la
importancia de las velas en las celebraciones, las visitas a la iglesia morellana a
partir de 1730 insisten una y otra vez en la necesidad de reducir el namero de
velas que iluminaban el retablo porque deterioraban el costoso dorado y por el
evidente peligro de incendios®. El afdn por colocar un nimero elevadisimo de
velas desobedeciendo las prohibiciones episcopales choca con las quejas por los
elevados gastos en cera, partida que de forma recurrente ocupa un lugar
primordial en los gastos de cofradfas y ermitas. A pesar de lo elevado de su
coste, parece evidente que los fieles no estaban dispuestos a renunciar al
espectdculo visual -hoy irremediablemente perdido- que debfa suponer la
contemplacién de estas “ascuas de oro”.

Los retablos mayores eran ademds fondo escenografico de la

representacién y “libro abierto” o programa didactico similar al desplegado en

% A.C.T. Visit. P. Carpeta n° 17. Doc. 76. Visita pastoral de Juan Miguelez de Mendaita Ossorio
el 6 de julio de 1716.

57 A.C.T., Visit. P. 82, C. 18, Visita de Antonio Gil de Federich a Burriana el 31 de mayo de 1757.
58 El sinodo de Alfonso Marquez de Prado en 1615 titula la constitucién namero 40 “Missa, sine
duabus candelis cereis incensis et in utraque alteris parte positis, nom celebretur, etc”, el sinodo
de Severo Tomds Auter de 1687 titulaba la constitucién sexta “In missarum celebratione cerei
seu candelae debitae magnitudinis adhibeantur”. GUITARTE IZQUIERDO, V., “Legislacién
sinodal...”.

%9 En la visita de Bartolomé Camacho de 1732 éste recoge en sus mandatos: “Reconosidos por su
Ilma. algunos inconvenientes sobre las luzes que se ponen en el Altar Mayor para la festividad
del Corpus; manda su lma. que solo se pongan en dho altar mayor y su presbiterio 230 y lo mas
asta 250 y que de aquf no exedan; impidiendo con esto el que se pongan en los altares
colaterales de N* S* de Gracia y Sn Blas; con lo que no se destruira el dorado de dha capilla y se
evitaran algunos peligros”. A.HEM. Llibre de Visites. Visita de la Archiprebiteral Iglesia de
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elaboradas decoraciones al fresco. El presbiterio es la escena separada de la
platea, de la nave, mediante los escalones y las cancelas, el ptblico debe por
tanto tener visibilidad de lo que ocurre en el escenario desde cualquier lugar del
templo. Asf se entienden pleitos en torno a la visibilidad de los retablos como
los suscitados en torno al retablo de Leonardo Julio Capuz en Castellon®, pleito
en el que se pone en evidencia que con estas remodelaciones se pretendfa ganar
en espacio en el presbiterio y en el que se cuestiona la escasa visibilidad del
fondo del retablo desde los laterales, el retablo ha de poder ser disfrutado, si se
quiere “lefdo”, por los fieles desde cualquier lugar del templo de la misma

manera que el orador ha de poder ser escuchado.

La ocupaci6én del presbiterio. Los retablos se sitdan en el que sin duda
era el espacio mas importante del templo, el presbiterio, y como tal alli era méas
evidente que en cualquier otro lugar la pugna entre los diferentes colectivos que
alli se dan cita. El empefio de la Contrarreforma de uniformar los ritos
convirtiendo el presbiterio en lugar privilegiado de la celebracién choca con la
concepcién tradicional del templo ocupado por toda la comunidad, la
concepcién estrictamente litargica del templo se enfrenta a la funcién real del
templo como “teatro politico” en el que se escenifican las preeminencias,
rivalidades y conflictos de la comunidad. La voluntad de la Contrarreforma de
convertir el presbiterio en un lugar cerrado, vallindolo o acordonindolo
mediante cancelas para de esa manera separarlo del resto de los fieles se vera
claramente imposibilitada por esa vivencia tradicional de la arquitectura
religiosa®!.

Uno de los casos en que esa pﬁgna debi6 ser mas acusada era el de la

iglesia de Santa Maria de Morella, allf el clero tradicionalmente ocupaba sus

Morella hecha en 2 de setiembre de 1732 por el Ilmo. Sefior Dn. Bartholome Camacho y Maduefio, obispo
de Tortosa. En 1757 Matfas Gargallo insistia en que la orden no se habfa cumplido.

60 Sobre este pleito véase GIL SAURA, Y., “La polémica en torno al retablo mayor de la iglesia
de Santa Marfa de Castell6n de Leonardo Julio Capuz”, B.5.C.C., 2001 (en prensa).

61 Sobre la concepcién del templo como “teatro politico” ver PUIVERT, .M., Església, territori i
sociabilitat (s.XVII-XIX), Eumo Editorial, Vic, 2000, pp. 145-148. Puigvert toma el concepto de
Angelo Torre que lo aplica al Piamonte, cita también a James S. Amelang, E.P. Thompson que lo
aplica a la Inglaterra del siglo XVIII y Alejandro L6pez Alvarez para Béjar.
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asientos en el coro alto, un originalisimo coro elevado dispuesto sobre cuatro
pilares aislados en un tramo central de la nave construido en el siglo XV¢2 De
esta manera, y tal vez dejando muy clara desde el principio la relevancia del
municipio morellano, el presbiterio albergaba tnicamente a las autoridades

Tradicionalmente Bayle, Justicia y Jurados tenfan sus asientos en los
escalones inferiores del presbiterio, en la parte superior se encontraba el
celebrante y el resto del clero en el coro alto. Segtin Segura Barreda a mediados
del siglo XVII los representantes civiles quisieron renovar sus asientos y al
mismo tiempo subirlos a la grada superior en la que se situaba el celebrante.
Esta decisi6n no era compartida por el clero y el dfa de la octava del Corpus del
afio 1664 los presbfteros de la arciprestal rezaron completas no en el coro alto
como venfa siendo habitual, sino en el presbiterio, esto fue considerado por los
oficiales de la villa como una afrenta y por ello no asistieron al oficio. Se entabl6é
entonces un pleito en el que los jurados alegaron las costumbres de otras
iglesias mientras que el clero aludia a las disposiciones de la iglesia. El Consejo
nombr6 un sindico para reclamar tanto en la sede episcopal de Tortosa como en
la Real Audiencia de Valencia el derecho a sentarse en el presbiterio, mientras
que Joseph Ulldemolins en nombre del clero declaraba en Valencia que el
presbiterio era el lugar de los presbiteros y ministros de la iglesia que allf
celebraba en algunas ocasiones visperas, completas y difuntos®. En 1667 el
problema continuaba y el clero solicitaba a la villa que bajase los bancos dos
gradas o que colocase cancelas para dividir el presbiterio. Parece que la villa
se avino a la colocacién de las cancelas delante de los bancos de los oficiales y el
clero afirmé que “veuria tambe be lo clero el ajust posant canselles y reixa a la vora de
la capella davant los bancs retirant los bancs tres grades que es puge al presbiteri
terraplenant aquelles y posar alli los bancs en un mateix sol pues les canselles fan

divisio que lo que esta dels canselles avant sera Presbiteri y lo que esta atrds no y que los

62 Sobre las posibles funciones desempefiadas por este coro, sea coro, tribuna o coro a modo de
tribuna véase ZARAGOZA CATALAN, A., “La arquitectura goética del Maestrazgo en tiempos
del Papa Luna”, Ars Longa, 5, 1994, pp. 99-109.

6 A.H.E.M,, Llibre de capitols, 1619-1678, Acta del 20 de junio de 1664, pp. 118v°-119r°.

6¢ A H.E.M,, Llibre de capftols, 1619-1678, Acta del 30 de agosto de 1667, p. 134 r°.



97

dies que es donen los juramens als officials de dita vila haja de ser extra canselles, o,
atrds, o despres de missa major”®>.

Pero aunque existfa una aparente concordia en la construccién de unas
cancelas que dividiesen el presbiterio separando al clero de los representantes
civiles, esta concordia debi6 ser rechazada por la romana Sagrada Congregacién
de Ritos, que prohibi6 que los laicos se sentasen en el presbiterio aunque
existiese la costumbre contraria y lo hubiesen hecho durante algtin tiempo%. Se
pone en evidencia de esta manera como son las directrices litirgicas emanadas
del Concilio e impuestas con lentitud y contradicciones las que cambian la
ocupacion tradicional del templo. A este respecto en abril de 1668 el clero hacfa
constar que “en quant al asiento dels bancs estan en lo presbiteri ahon se senten dits
officials se emprenga lo petitori pues la Sancta Congregacio de Ritus ha declarat el no
tenir lloc en lo presbiteri dits asientos”®’. Pero las 6rdenes de Roma no eran
facilmente acatadas, cinco afios después, en 1673 el clero segufa negdndose a
aceptar la presencia de las cancelas en el presbiterio, en el pleito que lleg6 a la
Real Audiencia de Valencia el clero afirmaba estar en posesién de “tenir
desembarasat lo plé de dita capella nomenat lo presbiteri de reixa alguna o balaustres
aixi de ferro com de fusta”. La villa habia colocado la reja, pero antes de colocar
los remates y florones que faltaban para su perfeccionamiento el clero habia
paralizado las obras, lo que provocaba segtn la villa “una notable indesencia”s.
En julio de 1674 el clero afirmaba haber recibido tres sentencias a su favor, “la
una era que no es senten els jurats, la otra es que no i puga aver reixes en lo presbiteri i
la altra que ellos bancs aon se senten los jurats no pugen estar en lo presbiteri”®.

A pesar de todo un mes después, el 17 de agosto de 1674 la villa y el clero
llegaron a un acuerdo, para ello fue necesaria la mediacion de D. Juan Garcfa
preposito de la Catedral de Valencia, el arcipreste Gabriel Rosell6 de la Torre, el
licenciado Pedro Ortiz y por otro lado Vicente Piquer, can6nigo y deédn de la
ciudad de Xativa, fray Isidoro Moliner, de la Orden de Montesa y rector de

65 A.H.E.M,, Llibre de capitols, 1619-1678, Acta del 31 de agosto de 1667, p. 134v°.

66 SEGURA BARREDA, J., Morella y sus aldeas, T. I, 1868, p. 312

67 A.H.E.M,, Llibre de capftols, 1619-1678, Capftulo de 25 de abril de 1668, pp. 138v°-139r°.
68 A.R.V,, Procesos, Parte 3% Exp. 1553.

¢ A.H.E.M,, Llibre de capitols, 1619-1678, Capitulo del 4 de julio de 1674, p. 171 r°.
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Ares, y D. Francisco Guerau, sefior de Villores y Todolella. El acuerdo no se
limitaba al uso del presbiterio, sino que pretendifa poner fin a una larga serie de
conflictos en la gestion del espacio del templo. Se especificaba que los jurados y
oficiales no podrfan ser incensados o turificados por el maestro de ceremonias
de la iglesia y en ningtin caso se debfa incensar desde el presbiterio sino segtin
la antigua costumbre desde el coro; magistral y oficiales mayores debfan tener
su asiento una grada por debajo de la capilla mayor, pudiéndose colocar allf
alfombra, alli podfan colocarse los bancos, “del mateix modo manera i hechura que
aquells que ara de present tenen” y tras los bancos se situarfan las rejas, “segons
demana la obra i modelo en que estan comengades”; en el momento del juramento
del bayle, justicia mayor, llochtinent general, justicia en lo civil, jurados y
mustacaf y justicias de las aldeas, el juramento podfa realizarse segtn la
costumbre de los administradores del hospital de pobres y demas oficiales y
sacristanes de las parroquias y conventos; se llegaba también a un acuerdo para
el pago de la cera; se mantenfan las procesiones en la misma forma que se habia
observado hasta 1664, acordando también el pago de las luces; finalmente la
villa debfa hacer y pagar unos bancos para los dos lados del presbiterio que
debfan situarse entre cada uno de los pilares hasta las puertas del retablo,
“dexant el Rt. Clero la manufactura i materia o fusta de que se han de fabricar dits
bancs a la disposicio de la Magcia. Lliberalitat y generositat i bondat dels Magcs. Jurats
i Consell y que aixi mateix se ha concordat que estos i dit consell tinguen obligacio de
esterar lo pla de dita capella major, prometent el Rt. Clero de la part aumentar lo cult
divi en quant podra”™.

Es evidente que el poder civil, representante de la colectividad, toma el
edificio religioso y lo hace suyo. Como apuntaba Kamen la iglesia y su espacio
pertenecfan a la comunidad y sus representantes, la aparicién de las cancelas, la
separacion del celebrante y los fieles, del clero y las autoridades civiles, es fruto
del ideario contrarreformista pero también del orgulloso sentimiento de

propiedad de la comunidad sobre el espacio religioso y sus imdgenes”L.

7 A.RV. Real Audiencia. Procesos, parte tercera, 1334. Decret de la vila de Morella ab la
parrochial de dita Vila, 1674.
71 KAMEN, H,, Op. Cit.
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A pesar de las disposiciones siempre a favor del clero éste tuvo que
llegar a un acuerdo con los representantes civiles que acabaron colocados frente
al presbiterio un escalén por debajo del celebrante y separado de éste por las
cancelas dun conservadas, mientras que a los lados se reserva el lugar para los
presbiteros en unos bancos que debia costear la villa. De esta manera la funcién
de las cancelas no era tanto separar al oficiante de los fieles, sino sobre todo de
los representantes de éstos. La definicién de presbiterio habfa estado en juego,
aludido por el clero como el lugar de los presbiteros, acaba definiéndose
sencillamante como el espacio situado tras las cancelas. Es la liturgia romana la
que exige que los representantes civiles estén separados del celebrante
mediante las cancelas situandose de esta manera fuera del presbiterio, pero
solamente tras cesiones por ambas partes es posible llegar a un acuerdo, es
evidente que el espacio del templo y especialmente el presbiterio tenfan un
papel importante en la “escenograffa” de los nombramientos de cargos
publicos, y es también evidente que desde la autoridad eclesiastica se pretende
desterrar estas practicas. Algunos cambios parecian haberse introducido en los
dltimos afios y han tenido que ser desterrados para volver a practicas anteriores
como tnica manera de restablecer la paz en el interior del templo, no sabemos
cuales son los cambios en las procesiones operados a partir de 1664 que ahora
son rechazados para volver a la préctica primitiva pero parece claro que la
imposicién de la liturgia romana no estuvo en absoluto exenta de problemas y

en ningtn caso pudo llevarse a cabo en su totalidad.

La colocacién del coro. Las peculiares circunstancias de la arciprestal de
Morella venfan en parte determinadas por la an6mala posicién del coro. En la
mayorfa de los templos medievales y los construidos a principios del siglo XVII
el coro se situaba en el presbiterio, es el caso de la medieval iglesia de Santa
Marfa de Castellon o de los seiscentistas templos de La Jana, Traiguera o
Atzeneta. La colocacién de los coros en los presbiterios fue considerada la
habitual hasta que obispos como Juan Miguelez de Mendafia y Bartolomé
Camacho la censuraron. Juan Miguelez sefialaba en 1716 que en la iglesia de



100

Traiguera “estan las sillas del coro en el presbiterio por no estar labrado el sitio
competente”, unos afios después, en 1722, Bartolomé Camacho al visitar el
templo de Atzeneta censuraba que el coro en el presbiterio estaba en mal lugar
y ordenaba que cuanto antes se hiciese un coro alto sobre la puerta principal”.

No es extrafio que fuesen estos obispos los que més incidiesen en la
necesidad de disponer un espacio separado del presbiterio y suficientemente
amplio para el coro, en una exhortacién pastoral dirigida al clero de su di6cesis
en 1716, Juan Miguelez habfa sefialado la importancia de la celebracién del
Oficio Divino, el obispo sefialaba que “en las mas Iglesias Parroquiales de las Villas
y lugares populosos de esta Diocesis” era costumbre rezar el Oficio Divino en el
coro a las horas sefialadas, para el obispo “es dentro del mismo coro...(donde)
asisten los angeles, complaciendose de nuestras devotas oraciones, y ayudandonos a ellas
con sus santas inspiraciones”?. Esa insistencia en la importancia del rezo en
comunidad del oficio divino en el interior del templo parroquial explica la
necesidad de disponer de un espacio adecuado para ello. Este espacio
solamente podia ser el presbiterio cuando el nimero de presbiteros no excedia
lo razonable, cuando éste se desestimaba, debia ser un coro alto situado a los
pies del primer tramo de la nave, tradicional en la arquitectura medieval de las
6rdenes mendicantes y recuperado para los templos parroquiales desde el siglo
XVL

Una vez més y relacionado con las disputas de poder en torno a la
colocacién en el presbiterio, el conflicto vuelve a surgir en la iglesia mayor
morellana. Como ya hemos apuntado, en Morella sf se contaba con un coro
elevado levantado en el siglo XV en el segundo tramo de la nave. La sillerfa allf
situada debfa encontrarse en bastante mal estado cuando en 1703 los capitulares
deciden que se fabrique una nueva “segons les que existen en lo cor de la

Metropolitana de Valencia y que no desmereixen de dita iglesia major de Morella”,

72 MIRALLES PORCAR, J., “El temple parroquial de I'esglesia de Atzeneta. Il part” L’aigua nova,
11, Octubre 1982, pp. 14-17.

73 MIGUELEZ DE MENDANA, J., Exortacion pastoral que el obispo de Tortosa haze a el muy lle.
Cabildo de su Santa Iglesia Cathedral, Y a el venerable, y devoto Clero de su Diocesis. Valencia,
Antonio Bordazar, Impressor del Santo Oficio, 1716, especialmente pp. 38-39.
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encargando a Vicent Dols, escultor que por aquel entonces trabajaba en el
retablo mayor, “que face el modelo y traga”, que deberia pagar el clero’.

No sabemos si Dols lleg6 a realizar esta traza pero la sillerfa no se
renovo y trece afios después era el obispo Juan Miguelez de Mendafia el que en
su visita pastoral de julio de 1716 sefial6 la indecencia de la vieja “por lo que
manda su Ilma. se notifique a quien tuviere la obligacién, que haga luego silleria decente
de nogal, o encina, o roble, lo que tuviere mas conveniente, para lo qual da su
Ilustrisima término de dos atios” ™.

A pesar de la voluntad de cambiar la sillerfa realizada por los capitulares
en 1703 y la del obispo manifestada en 1716 la sillerfa sigui6 sin renovarse,
hasta que en 1758 era el visitador Jaime Mateu el que insistia en el mandato de
construir una nueva “de suerte que corresponda a la magnificencia con que estan las
demas cosas de esta Iglesia Archiprestal, y este mas decente lugar dedicado a la
celebracion del culto divino”, pero a diferencia de lo que se apuntaba en 1703, el
visitador sefialaba que el mandato se hacfa “a los regidores y electos de la Junta de
Acrehedores”76,

Segtin este mandato era la Junta de Acreedores de la villa la que debfa
encargarse de la construccién de la sillerfa, y asf debi6 hacerlo, pero dos afios
después, el 25 de febrero de 1760, el electo en la junta, D. Marcos Antonio
Beneyto, expuso en la reuni6bn capitular las “turbaciones” que se
experimentaban en las reuniones de la junta, ya que parece que el alcalde
mayor intentaba perturbar la contrata de la nueva sillerfa que la junta habfa
firmado con el carpintero José Gil”. Se pone en evidencia de esta manera cual
debfa ser el motivo de que una iglesia rica y suntuosa como la de Morella
retrasase una y otra vez la construccién de la nueva sillerfa, un conflicto de
competencias entre las diferentes instituciones que participaban de la gestiéon de
la parroquia, fundamentalmente y al igual que habfa sucedido afios antes con la
ocupacién del presbiterio, un conflicto entre la villa y el clero.

74 A H.E.M,, Llibre de capitols 1678-1756, p. 182v.

75 A.H.EM.,, Llibre de visites, 9 de julio de 1716, visita de Juan Miguelez de Mendafia.
76 A H.E.M,, Libre de visites, Visita del afio 1758 del Dr. Dn. Jayme Matheu.

77 A H.EM,, Libro de determinaciones y resoluciones capitulares desde 1757, p. 69r.
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De resultas de esta situacién en la siguiente visita realizada por el obispo
Luis Garcfa Mafiero en 1761 la sillerfa segufa sin renovarse y el prelado
calificaba a la antigua de “indecente, por estar muy rota, y vieja, y que por
consiguiente nada correspondiente con la seriedad y solemnidad con que en dha ygla. se
celebran los divinos oficios”. En esta ocasién el propio obispo intervino en el
conflicto intentando dilucidar las responsabilidades de la incomprensible
dejadez en una parroquia y un municipio rico y orgulloso como era Morella. Su -
primera decision, vista la lamentable situacién del coro “ﬁnie'-que se celebrasen las
funciones del coro en el presbiterio mientras se fabricaba una nueva sillerfa” y
mientras tanto el propio obispo se propuso reconocer el coro acompaifiado de
dos arquitectos. Cuando se dispusieron a hacer este reconocimiento |
encontraron en el coro una silla recién fabricada por el carpintero José Gil que,
presente, afirmé haberla realizado por orden de la villa?. Al parecer dos afios
antes, probablemente tras el mandato de Jaime Mateu, dos beneficiados,
actuando como electos de la junta, habfan ajustado con él la construccién de la
sillerfa, pero no le habfan pagado ni le habfan indicado que prosiguiese el
trabajo. Llegado un momento del interrogatorio el carpintero no sabe si el
encargo lo recibi6 de la villa o de la junta de acreedores, y s6lo sabe referirse a
la persona que se lo encargé, Don Marcos Antonio Beneyto, que le habfa
indicado que debia poner en el remate las armas de la villa¥®. Preguntado por el
asunto D. Marcos Antonio Beneyto, que recordemos ya habfa denunciado las
“turbaciones” en la contrata, afirmé que él fue comisionado por la Junta de
Acreedores para que a costa del producto del tercio diezmo que administraba
hiciese fabricar la nueva sillerfa, pero don Luis de Usategui, por entonces
regidor decano del ayuntamiento consider6 que correspondfa ala villaynoala
Junta de Acreedores su realizacién por lo que la obra se suspendi6. Beneyto

manifest6 al obispo su extrafieza, pues era la Junta de Acreedores la que

78 A H.EM.,, Libro de visitas, Visitas de Morella por el Ilmo. Sr. D. Luis Garcfa Maiiero, obispo
de Tortosa de los afios de 1758, 59 y 60. Morella, 17 de septiembre de 1761.

7 A.H.EM.,, Libro de visitas, Visitas de Morella por el IImo. Sr. D. Luis Garcfa Mafiero, obispo
deTortosa de los afios de 1758, 59 y 60, pp. 451v-452v.

% A H.EM.,, Libro de visitas, Visitas de Morella por el Ilmo. Sr. D. Luis Garcfa Maitero, obispo
de Tortosa de los afios de 1758, 59 y 60, pp. 455r-456v.
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administraba entonces el tercio diezmo, que “esta dedicado ﬁrimeramgnte para
surtir a la sacristia de todo lo necesario, y a todo el cuerpo de la iglesia y choro de quanto
necessite”81, Pocas veces como en este caso se ponen de manifiesto las
complicadas instituciones que se encargaban de costear estas construcciones y
cémo se produce una confusién entre estamentos civiles y eclesiasticos,
confundiéndose frecuentemente la hacienda municipal con, en este caso, la de la
Junta de Acreedores. Es también significativa la insistente necesidad que tenfan
estos municipios de colocar sus armas en las fachadas de los templos, en los
retablos, y en este caso también en la sillerfa del coro, dejando siempre claro
quien era el propietario real de estos edificios.

Pero al margen de los conflictos suscitados a la hora de costear un
elemento como la sillerfa del coro, nos interesa en este punto remarcar lo
problemético de la colocacién del coro en el interior del templo. Ya hemos
sefialado como el obispo Garcfa Mafiero, probablemente desconocedor del
pleito surgido por la utilizacién del presbiterio morellano unos afios antes,
habfa ordenado que los oficios del coro se realizasen en el presbiterio mientras
se fabricaba la nueva sillerfa. El 19 de diciembre de 1761 en el capftulo del clero
se lefa una carta del obispo que decfa,

“Sin embargo de ser muy comun en las yglesias de ese Reino de Val*®
estar los Coros, donde los cleros celebran los divinos oficios, dentro los
presbiterios, y las sillas de los residentes puestas de tal forma que sentados en
ellas, dan la espalda al pueblo; haciendome cargo de los tiempos, y circunstancias
que oy median en esa villa, he tenido por conveniente encargar a Vm. como
encargo, que en las funciones de esta mi Igl® a que asista el ayuntamiento en el
tiempo que Vms. celebren en el presbiterio los divinos oficios (que sera hasta que
se haga nueva la silleria de el choro como lo tengo mandado) manden Vms. poner
a los lados del presbiterio los dos bancos, que hasta aqui se han puesto travesados
mediados a las gradas donde tiene su asiento el ayuntamiento, Interm. que por mi

no se prevenga a Vms. otra cosa, y quedando ileso el Dro. que tiene el clero a dejar

81 A .H.E.M,, Libro de visitas, Visitas de Morella por el Ilmo. Sr. D. Luis Garcfa Mafiero, obispo
de Tortosa de los afios de 1758, 59 y 60. Declaracién de Marcos Antonio Beneyto, 24 de
noviembre de 1761, 459v-460v.
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los bancos en el modo que hasta aqui han estado: como lo prevengo a ese
Ayuntam® en respuesta a una que sobre este asunto me ha escrito”.

El obispo acaba estableciendo como debe administrar la junta el producto
del tercio diezmo, “satisfaciendo ante todas cosas las pertenecientes al cultivo divino y
decencia de la iglesia”, para ello se apoya en la bula sobre el tercio diezmo del 7
de junio de 1761 del Consejo de Castilla, el auto del mismo Consejo del 17 de
junio de 1752 y el Real Despacho de Madrid de siete de septiembre de 175282,

El obispo sefiala cual era la costumbre de las parroquias del Reino de
Valencia, los coros situados en los presbiterios con las sillas de los residentes
dando la espalda al pueblo, ésta era la disposicion recomendada por el
arzobispo Isidoro Aliaga en 1631, que sefialaba que en las iglesias parroquiales
de la ciudad de Valencia, “el coro estd inmediatamente delante del altar y dentro de la
dicha capilla mayor”. Uno de los ejemplares conservados del sfnodo del
arzobispo Aliaga presenta una planta modelo de templo datada en el sigld
XVII donde aparece cuidadosamente representada esta disposicién del coro
con las sillas dando la espalda a los fieles?3.

Como record6 Bérchez, ya Schubert al referirse a la remodelacion barroca
de la iglesia de los Santos Juanes de Valencia, apunt6 que en esta reforma se
habfa adaptado el espacio litargico del coro y el altar mayor a las directrices
contrarreformistas. Schubert destac6 como la disposicién del coro elevado
algunos escalones del piso de la iglesia, de planta semioctogonal, colocado
delante del altar mayor y en comunicacién con la nave, sin el trascoro que por
lo general aislaba a los fieles, era plasmacién de las nuevas necesidades

litargicas, con implantacion en numerosas iglesias del norte y este de Espafia.

8 AH.EM,, Libro de determinaciones y resoluciones capitulares de 1757 en adelante, Capitulo
de 19 de diciembre de 1761, s/ p.

& La transcripcién completa del texto y la reproduccion de esta planta en PINGARRON, F., Las
advertencias para los edificios y fabricas de los templos del sinodo del arzobispo de Valencia Isidoro Aliaga
en 1631. Estudio y transcripcion. Valencia, 1995. Las alusiones a los coros en los presbiterios en
pp- 63y 74, 1a planta en p. 36.

& SCHUBERT, O., Historia del barroco en Espafia, Madrid, 1924, p. 288; BERCHEZ, J., “Aspectos
del barroco arquitecténico en la iglesia de los Santos Juanes de Valencia”, A.A.V., 1982, pp. 48-
53. Posteriormente lo recogi6é M.A. Catald incidiendo en la singularidad de al arquitectura
eclesidstica valenciana, CATALA GORGES, M.A,, “Arquitectura y escultura del segle XVII”,
Historia de I’Art al Pais Valencia, vol. 2, Valencia, 1988, pp. 178-203.
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Tanto la solucién de colocar el coro elevado en el primer tramo de la
nave como la de colocar el coro en el presbiterio partian de las necesidades de
6rdenes monasticas con obligacion de recitar las horas can6nicas en comunidad.
Esta obligaciébn se extendi6 a algunas parroquiales cuando comenzaron a
acumular beneficiados con esta obligacion primordial. Muchos de estos
beneficiados rezaban los oficios por separado y en lugares diferentes del templo
parroquial y era el empefio de obispos como Miguelez el que les obligaba a
hacerlo en comunidad. No estaban preparados para esta situacion los templos
realizados segtn el patrén del Gesa de Vignola, de una orden, la jesuita, que no
tenfa obligacion de rezar en comunidad que concebfa sus templos con la
funcién primordial del culto, la predicaciéon y la administracién de los
sacramentos®. La colocacién de estos coros era explicada por Brizguz en 1738,
“Si el coro no estuviese en la capilla mayor, se dard al templo la misma longitud,
afiadiendo a sus pies un portico, sobre el qual se podrd hacer el coro, quedando de este
modo el cuerpo del templo muy sefioril y desahogado”®6. Pero el coro planteado por
Brizguz es considerablemente diferente al utilizado en la mayorfa de las
parroquias que nos ocupan, Brizguz no sitia el coro sobre el primer tramo del
templo sino sobre un pértico que lo antecede creando uno de estos tipicos
nartex sotocoro tan habituales en la arquitectura conventual y que en este
ambito podemos encontrar en la iglesia del convento de las agustinas de San
Mateo o los carmelitas de Nules.

La colocacién de los coros en los templos jalona gran parte del debate
arquitecténico del siglo XVIII, sobre todo en las catedrales donde la existencia
de una amplia comunidad que debia rezar en comin necesitaba de un espacio
que tradicionalmente se colocaba en el centro de la nave, un espacio poco

adecuado para la contemplacién de la eucaristfa por los fieles?”. Y tampoco el

8 Sobre estos aspectos ver RODRIGUEZ G. DE CEBALLOS, A, “Liturgia y configuracién del
espacio en la arquitectura espafiola y portuguesa a raiz del Concilio de Trento”, Anuario del
Departamento de Historia y Teoria del Arte (U.A.M.), Vol. I, 1991, pp. 43-52.

% BRIZGUZ y BRU, A., Escuela de Arquitectura Civil, en que se contienen los Ordenes de
Arquitectura, la distribucion de los Planos de Templos y, Casas y el Conocimiento de los Materiales,
Joseph Thomas Lucas, Valencia, 1738, p. 97.

# Sobre la colocacién de los coros en las catedrales espafiolas, RODRIGUEZ G. DE CEBALLOS,
A., “La reforma de la arquitectura religiosa en el reinado de Carlos IIL El neoclasicismo espaitol
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problema de la coexistencia de clero y poder civil en el espacio del coro o el
presbiterio era privativo de estas tierras, el mismo coro de la catedral de Jaén
tuvo que ampliarse al exigir la ciudad su derecho a ocupar un lugar en é1%,

La colocacién de los coros en los presbiterios, “a la romana”, aunque
parece que de espaldas al pueblo, debi6 ser habitual de las iglesias parroquiales
valencianas, sea por la influencia directa del Ritual Romano que pretendfa
acercar a los fieles a la celebracién de los oficios, sea por las instrucciones de
Aliaga sin duda deudoras de la misma voluntad. Los coros en el presbiterio
situados en este caso tras el altar mayor hardn su aparicion en templos
construidos a partir de mediados del siglo XVIII. Hay que recordar que Vasari
elimin6 los coros medievales de varias iglesias monasticas florentinas
trasladdndolos al abside y colocidndolos detrds del altar mayor y que fue
Palladio uno de los més decididos introductores en sus iglesias venecianas de
los coros situados en retrocoros absidiales®. En Espafia esta disposicién se
habfa utilizado desde presupuestos contrarreformistas por Juan de Herrera en
la catedral de Valladolid o la iglesia parroquial de Santa Maria de la Alhambra
hacia 1580. Allf aparece situado el coro en las trazas presentadas por Juan José
Nadal a la Academia de San Fernando en 1756 y allf se debi6 situar también en
la parroquial de Villarreal hasta que en el siglo XIX se construy6 el actual coro
alto, de la misma manera que unos afios después, en 1778, los capitulares de la
colegiata de Alcafiiz consultaban a la Academia de San Fernando sobre si
convenia colocar la sillerfa del coro en el centro de la nave o detrds del altar
mayor, recomendando por supuesto la Academia la colocacién en el
presbiterio®. Probablemente fue especialmente fécil para la arquitectura
valenciana, acostumbrada a la colocacién de los coros en los presbiterios

aunque de espaldas al pueblo, asumir la novedad de los coros dispuestos en

y las ideas jansenistas”, Fragmentos, 12-14, 1988, pp. 115-127; VIGO TRASANCOS, A., La catedral
de Santiago y la ilustracion. Proyecto cldsico y memoria histérica (1757-1808), Electa, Madrid, 1999,
pp- 115-120.

8 GALERA ANDREU, P.A., Arquitectura de los siglos XVII y XVIII en Jaén. Caja General de
Ahorros y Monte de Piedad de Granada. Granada, 1977, pp. 262-265.

8 RODRIGUEZ G. DE CEBALLOS, A,, “Liturgia y culto en las iglesias de Palladio”, Anuario del -
Departamento de Historia y Teoria del Arte (U.A.M.), Vol. VII-VIII, 1995-1996, pp. 51-67.



107

retrocoros absidiales que se asumiran en proyectos como el de Nadal incluso
antes de la llegada de obras de un academicismo fordneo como la iglesia del

Temple de Valencia®l.

La parroquia y la procesi6én. Aunque el complejo ceremonial litdrgico
barroco tendia a impregnar de religiosidad todo el recinto urbano el ambito
privilegiado de la liturgia siempre serfa la parroquia, el intento de localizar las
ceremonias religiosas en un recinto cerrado o incluso el clima determinan que el
templo no solamente sea un lugar donde los fieles permanecen quietos y en
silencio ante el oficio del celebrante sino también un lugar de procesién donde
clero y fieles realizan un itinerario que necesita de una determinada
configuracién arquitect6nica.

Juan Miguelez de Mendafia, obispo de Tortosa entre 1714 y 1716, fue
junto con Severo Tomds Auter el obispo que més claramente incidi6,
fundamentalmente a través de las visitas pastorales, en la construccién y
utilizacién de un determinado tipo de templo parroquial®2. Su prelatura justo
después de terminada la Guerra de Sucesién, en un momento en que
numerosos templos tuvieron que ser renovados o construidos de nueva planta
le permiti6 dejar instrucciones precisas sobre como debfan ser construidas estas
iglesias. No solamente criticé la colocacién de los coros en el presbiterio, las
iglesias ahogadas y oscuras, arbitr6 medios para su financiacién y facilit6 el
trabajo de los fieles en las fabricas en los dias festivos a cambio de indulgencias
sino que a diferencia de otros obispos, exigfa ver las plantas de algunos templos

que se iban a construir.

% RODRIGUEZ G. DE CEBALLOS, A., “La reforma de la arquitectura religiosa en el reinado de
Carlos IIL El neoclasicismo espaiiol y las ideas jansenistas”, Fragmentos, 12-14, 1998, pp. 115-127.
91 Sobre este templo vease BERCHEZ, ], “Miguel Fernindez y la opcion del clasicismo
cortesano en Valencia”, en Francisco Sabatini 1721-1797. La arquitectura como metdfora del poder,
Electa, Madrid, 1993, pp. 371-384.

92 Juan Miguelez de Mendafia era natural de Cubillos (Leén), de la familia de los marqueses de
Astorga y de Villalobos y al parecer hombre de confianza de Felipe V. Antes de ocupar el
obispado de Tortosa fue fiscal y presidente del tribunal de la inquisicién de Granada. Muri6
siendo obispo de Tortosa a la vuelta de un sfnodo celebrado en Gerona, pero en el breve
periodo de su episcopado se mostr6 como un obispo especialmente atento a la decencia del
culto y la moral de los sacerdotes. Diccionari d'historia eclesiastica de Catalunya. V. II, Claret,
Barcelona, 1998.
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Cuando visit6 la parroquia de Ares en agosto de 1716, derruida durante
la guerra en 1707 el obispo ordené la construccién de un nuevo templo,
especificando “que sean calados los arcos que a de aver entre las capillas para que se
puedan haser las prossesiones por alli respecto que no pueden salir afuera por lo resio de
los ayres y destemplanga del frio por ser sitio tan alto”. Todas las parroquias
construidas en los afios siguientes a la prelatura de Miguelez coinciden en
presentar una disposicién en planta de una nave flanqueada por profundas
capillas laterales comunicadas por amplios pasos que en la documentacién son
aludidos como “claustros”, estos pasos progresivamente se van ampliando
hasta convertirse en verdaderas naves laterales en ocasiones cubiertas por
cupulines que se trasdosan al exterior, son templos como los de Ares (1717-36),
Castellfort (1725-33), Lucena (1724-33), Benicarl6 (1724-43) o Alcala de Xivert
(1736-66). Esta necesidad de templos que faciliten la circulacién de procesiones
en su interior es lo que llevara a este obispo a valorar positivamente templos
planteados a principios del siglo XVII con alzados clasicistas y cubiertas de
crucerfa que como en el caso de La Jana y Traiguera atGn se encontraban en
construccién entrado el siglo XVIII y que presentaban en planta esta disposicién
con estrechas naves laterales que permitian la liturgia procesional, asf Miguelez
califica el templo de Traiguera como “fibrica moderna” y el de La Jana como
“fabrica muy capas y hermosa”™.

Los pasos o atajos entre capillas venfan siendo habituales en la
arquitectura valenciana desde bastante tiempo antes®’, pero solo con la
prelatura de Miguelez de Mendafia se agrandan en un camino que har4
inevitable la aparici6n de las tres naves. A finales del siglo XVII la opcién
claustral habfa comenzado a manifiestarse de manera titubeante, en las
capitulaciones de la iglesia parroquial de Albocasser redactadas en 1698, se
estipulaba que “hon seriala la planta els buyts del claustral de aquella y transits de

8 A.C.T,, Visit. P. Carpeta 17, doc. 76. Visita pastoral de Juan Miguelez de Mendaiia a Ares el 11
de agosto de 1716.

% A.CT., Visit. P. Carpeta 17, doc. 76. Visitas pastorales de Juan Miguelez de Mendaiia a
Traiguera y La Jana el 6 y el 20 de julio de 1716.

% Sobre estos pasos CATALA GORGES, M.A., “Arquitectura y escultura del segle XVII,
Histdria de I’Art al Pais Valencia, vol. 2, Valencia, 1988, pp. 178-203, especialmente pp. 143-144.
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capella que ajin de ser masisats corrent la paret higual com lo demes”%, parece ser que
la planta estipulaba unos pasos entre capillas que los electos en ese momento
desestiman, pero en el templo conservado estos pasos existen. Hay que recordar
que iglesias claustradas se venfan construyendo en el 4mbito valenciano a lo
largo del siglo XVII, desde la colegiata de Xativa o la colegiata de San Nicol4s
de Alicante a templos como los de Vistabella, La Jana o Traiguera y seguian
siendo demandados por consejos y juntas de fabrica a mediados del siglo XVIII
utilizdndose en templos como la iglesia de la Congregacién de Valencia, Cheste,
Chiva o L’ Alcudia al margen de los ejemplos a los que ya nos hemos referido en
Ares, Lucena, Castellfort o Benicarl6. En un determinado momento este
esquema criptocolateral choc6é con las ideas de arquitectos académicos como
Vicente Gasc6. En el proyecto de éste para la iglesia de Ribarroja (Valencia)
tuvo que enfrentarse a la opinién de la justicia y regimientos de la villa que
pretendfan transformar su idea inicial en una iglesias claustrada, ante lo que
Antonio Gilabert, en ese momento director de la Academia tuvo que defender a
Gasc6 aunque él mismo habia utilizado la disposicién claustrada en todos sus
templos?.

Joaquin Bérchez ya sefial6 como caracteristica de la vitalidad
constructiva de mediados del siglo XVIII la exacerbada piedad popular que
exigfa capillas comunicadas entre sf y lo relacion6 con la aparicién de las
iglesias de planta de sal6n®. En 1777, cuando los vecinos de Vilar de Canes
solicitan al obispo licencia para la construccién de un nuevo templo, éstos
argumentaban “no poderse ejecutar las prozesiones del santisimo en los Domingos de
Minerva en donde y con la reverencia correspondiente”, “a causa de que para executarlo
era precisso se hiciesse la procession en las calles de que se seguia que siendo aquel un
pais de continuos aires y frecuentes y abundantes lluvias o se havian de dexar de hacer o

si no se cometian grandes irreverencias para apagarse las luces procurando cada vecino

% Capitulos concertados entre la junta elegida y los albafiiles para la edificacion de la actual iglesia
parroquial de Albocdcer. A. M. A., Fons Casimir Meli3, T. IV, Documentos, Doc. CXLIX, pp. 407 y
ss.

%7 BERCHEZ, J., Los comienzos de la arquitectura académica en Valencia: Antonio Gilabert, Federico
Domenech, Valencia, 1987, pp. 164-168.
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resguardarse de la intemperie”®. En esta ocasion el templo a construir no era un
templo de una nave con capillas laterales comunicadas sino un verdadero
templo de tres naves a la misma altura, un templo de planta sal6n o
“hallenkirche” como los que desde hacfa tiempo se venfan construyendo en
diversos puntos de la di6cesis, en algunos lugares de la diécesis de Valencia, y
sobre todo en el cercano Aragon. Es dificil no ver la construccién de estos
templos como la consecucién de un proceso evolutivo casi 16gico que obligaba a
construir templos con naves laterales lo suficientemente amplias para acoger el
procesional, los denominados por Juan José Nadal “templos de claustro
entero”.

Estas necesidades consiguen modificar también templos construidos con
mucha anterioridad, en la gética iglesia de Santa Marfa de Morella es el
mobiliario del templo el que debe variar su colocacién para permitir el paso de
las “procesiones de claustro”1%, y son diversos los templos construidos a finales
del siglo XVII con una tnica nave que a finales del siglo XVIII son ampliados
con amplias naves laterales, son casos como los de las dos parroquias de Vall
d’Uix6 (1771) y la de Torreblanca (1792), un fenémeno que también se produce
en iglesias del cercano Aragén como la de Iglesuela del Cid (Teruel).

El paso siguiente en el proceso, la continuacién de los claustros por
detras del altar mayor facilitando un recorrido procesional que dé la vuelta a
todo el templo -como era recomendado por Aliaga para iglesias insignes y
colegiales- s6lo se dara en el caso de una ermita, la de la Virgen del Llosar de

Villafranca, que se hace “toda claustrada” para permitir en este caso el facil

98 BERCHEZ, J., “Cultura artfstica: entre la tradici6 i la novetat”, Histiria del Pais Valencia.
(L'época borbdnica fins a la crisi de I’Antic Régim), vol. IV, Edicions 62, Barcelona, 1990, pp. 341-342.
9 A.C.T., Cajén de Vilar de Canes. N° 53. Plico con varios documentos de Vilar de Canes.
Fébrica de la Yglesia de Villardecanes.

10 A H.E.M. Llibre de Visites s/p. Visita de la parroquial iglesia de Morella hecha en 28 de julio de
1727 por el Ilmo. Sefior Dr. Bartholome Camacho y Maduefio, Obispo de Tortosa. “Aviendose
representado a su Ilma. por el prior dela Cofradfa del Dulcfssimo Nombre de Jests que los
Cofrades de ella han resuleto hazer un nuevo retablo y renovar la capilla con ornato a la forma
que esta la de Sn. Joseph y que para ello es preciso quitar los dos retablos que estan a los lados
por servir de impedimento a dha obra como hasi mismo para el paso de las procesiones de
claustro y otras por ser la nave en que estan més estrecha que la que le corresponde por tanto
manda su Ima. que siempre quando llegue el caso de ponerse en practica dha obra se quiten los
dos altares que le inpiden dando para ello comisién en forma al Arcipreste de esta yglesia en
quanto menester sea”.
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acceso de los fieles al camarin, y en el plano ideal no llevado a la practica en el
proyecto presentado por Juan José Nadal a la Academia de San Fernando en
1756, pero tendrd una enorme vigencia en Aragén sobre todo gracias a los
templos de Cantavieja y Alcafiiz, herederos en este sentido de la disposicién del
Pilar de Zaragoza y que conviven con otros ejemplos catedralicios como los
proyectos para la catedral de Lérida.

Estos nuevos usos habfan transformado la tradicional distribucién del
templo, en la que la nave estaba destinada a los fieles y las capillas laterales
eran casi una propiedad privada de familias y cofradias. No solamente cada vez
se tiende méas a una ordenacién del conjunto del templo en la cual todas las
capillas son iguales o practicamente desaparecen sino que aunque existan las
capillas ya no son recintos cerrados o privados, sino que siempre deben estar

supeditadas al paso de la procesion101,

Trasagrarios y capillas de comuni6n. Capillas de comunién y
trasagrarios son un nuevo elemento que surge en los templos parroquiales con
el objetivo de promover el culto a la eucaristia impulsado por el Concilio de
Trento. La funcién primordial del trasagrario era custodiar la eucaristfa y la de
la capilla de comuni6n impartir el sacramentol02,

Los trasagrarios suelen preceder a las capillas de comunién y durante
mucho tiempo asumen las funciones de ambos. En algunos casos como

Castellon un absidiolo prismético gético puede remodelarse y asumir la funcién

101 Un buen ejemplo es el de la iglesia de Orihuela del Tremedal (Teruel), mientras José Martin
de Aldehuela est4 construyendo el templo, en 1773, se decide ceder la capilla del Santo Cristo a
Juan Franco y sus sucesores con la condicién “que jamés por titulo alguno o razon que decir o
excogitar se puede se ha de permitir el que se cierre o sefioree la mencionada capilla de Smo
Christo que debera dicho Dn. Juan Franco y sus sucesores mantener siempre abierta a fin de
que se puedan hacer libremente aquellas procesiones correspondientes a la Iglesia por los
claustros de ella”. TOMAS LAGUIA, C., “Las iglesias de la di6cesis de Albarracin”, Teruel, 32,
1964, pp. 5-173.

102 Una primera aproximacién al tema en BENITO GOERLICH, D., “Un ejemplo de trasagrario
barroco: Nuestra Sefiora de la Misericordia de Campanar”, Traza y Baza, 8, pp. 67-82; CATALA
GORGES, M.A,, “Arquitectura y escultura del segle XVII”, Historia de I’Art al Pais Valencia, vol.
2, Valencia, 1988, pp. 137-144. La visién mas completa en RODRIGUEZ G. DE CEBALLOS, A.,
“Las capillas de comunién en la Comunidad Valenciana”, I Congreso de Arte Valenciano,
Valencia, 1992, pp. 287-
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del trasagrario (1631). En otros casos se afiaden a la cabecera de templos de
tradicién goética pequefios espacios cupulados, es el caso del trasagrario de la
paroquial de Villafranca construido en 1667 a instancias del canénigo de la
catedral de Valencia Jacinto Barreda. Pero en los edificios de nueva planta
pesaré a ser un elemento casi invariablemente situado tras el altar mayor al que
seaccedfa por unas puertas situadas en el retablo y que constaba de tres tramos,
con un cupulin flanqueado por dos b6vedas de cafién, una disposicion muy
similar a la que adoptar&n muchos camarines en santuarios dedicados a la
Virgen, destinados éstos no a custodiar el sacramento sino la imagen mariana.

La fecha de 1631 en que el absidiolo gético de la iglesia de Santa Marifa de
Castelldn asumi6 la funcién de un trasagrario coincide con la publicacién en
Valendia de las Advertencias para los edificios y fabricas de los templos y para diversas
cosas de las que en ellos sirven al culto divino y otros ministerios, publicadas como un
apéndice al sfnodo celebrado por el arzobispo dominico fray Isidoro de Aliaga.
Se ha sefialado como el Sfnodo recogia la tradicién local que disponia detrés del
altar mayor, entre éste y el dbside del templo, una pieza llamada Sagrario
donde colocar el taberniculo eucaristico. Esta tradicién local no se limitaba al
arzobispado de Valencia sino que se extendfa también por el obispado de
Tortosa. Segtin Ceballos la tradicién se remonta al menos al siglo XV y estos
trasagrarios “son lugares para ocultar mds que para exponer el Santisimo a la vista de
todos”.

Relacionadas con éstos se encuentran las capillas de comuni6n, la
funci6n primordial de estas capillas era habilitar un lugar desde el cual impartir
el sacamento sin interrumpir la continuidad de la celebraciéon. En el
arzobispado de Valencia fue el mismo arzobispo Aliaga el que ordené en 1631
que en las nuevas iglesias parroquiales se erigiese una capilla destinada a la
distribucién de la comuni6n, se ha apuntado la influencia de las Instrucciones
Fabricce et Supellectilis Ecclesiasticae de San Carlos Borromeo en el arzobispo y su
estancda romana donde pudo conocer la capilla destinada a distribuir la
comunién en la iglesia de Santa Marfa sopra Minerva o la de San Pedro del

Vaticano, recogiendo la legislacién canénica de la iglesia romana.
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Aliaga insitfa en que “esta capilla ha de estar labrada con particular adorno y
hermosura”. Este particular adorno y hermosura era comdn a capillas de
comunién y trasagrarios, lo que los hacfa ser emplazamientos privilegiados
para la decoracién. Son espacios donde aparece de manera precoz el esgrafiado,
es el caso de las capillas de comunién de Castellén y Vinarods y el trasagrario de
Villafranca, combinado en muchos casos con zécalos de azulejerfa valenciana,
tanto esgrafiados como azulejos con motivos iconogréficos alusivos a la
eucaristia. En algunos casos yeserfas y estucos se extienden con especial
profusion, es el caso del trasagrario de la parroquial de Betxf. La pintura al
fresco que en el interior de los templos se localizaba en lugares muy concretos,
podia extenderse libremente por sus paredes, es el caso del trasagrario de la
parroquial de Portell y de la capilla de comuni6én de Cati.

Las primeras capillas de comunién son pequefias capillas cupuladas que
se afiaden a edificios preexistentes, probablemente las primeras instrucciones al
respecto fueron realizadas por el obispo Justino Antolinez de Burgos en sus
visitas pastorales -asf ocurri6 en Vinards en 1633- pero obispos como Silvestre
Garcfa de Escalona y Juan Bautista Miguelez de Mendafia insistieron en la
misma necesidad. En 1652 se construfa la capilla de comuni6n en Villarreal, en
1656 en Vinaros, en 1662 en Castellén y en 1686 en Morella. En todos los casos
se trata de templos de tradicion goética a los que se afiade una capilla cupulada
normalmente a los pies o adosada a una de las capillas laterales de la nave. En
muchos casos hasta ese momento la comunién se impartia en el trasagrario o
altar mayor. Severo Toméas Auter insisti6 en la indecencia que suponfa
administrar la comunién en el altar mayor o en el trasagrario al visitar en 1687
los templos de Traiguera y La Jana, en el caso de Traiguera se sefialaba lo
inconveniente de administrar la comunién en el sagrario pidiendo construir un
sagrario nuevo en otra capilla donde debfa administrarse la comunién, lo
mismo se pedia en La Jana, especificando que tampoco debfa administrarse la
comunién tras el altar mayorl%, también lo describfa asf el padre Celma para

justificar su decisi6n de levantar una nueva capilla de comunién en Cati, “Ia
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notable irreverencia que se experimentaba en el trasagrario de esta iglesia por servir de
sacristia y capilla de comunion me dio motivo para pensar que medio podia elegir para
que el sefior fuesse mas venerado”1%, En muchos casos como el de Cati la capilla de
comunion se construfa respondiendo a la voluntad y el donativo de un clérigo,
es el caso de Victoriano Saura en Lucena en 1732 y Juan Bautista Monfort Grau
en Benassal en 1738. Incluso en el caso de Benassal el presbitero sefial6 la capilla
como lugar de enterramiento de su familia.

En ocasiones antes de la construccién o remodelacién de una nueva
capilla, una de las ya existentes asumia de forma temporal las funciones de la
capilla de comunién, cuando en la visita pastoral de 1683 el obispo critique que
en La Jana se dé la comunién detrés del altar mayor, la comunién empieza a
impartirse en una de las capillas laterales, y solamente a finales del siglo XVIII
se construird una capilla ex profeso para ser utilizado como capilla de comunié6n.
También la capilla de comunién de la arciprestal de Morella era un espacio
reutilizado, en principio se utilizé como tal la capilla de San Blas y finalmente se
remodel6 la antigua capilla de los Escuder cedida en 1686.

En los templos construidos de nueva planta durante el siglo XVIII la
capilla de comunién solia situarse a uno de los lados del presbiterio, en el lado
opuesto a la sacristia, asf se hizo en Ares, Castellfort o Cabanes, en casi todos los
casos dejando su ornato para el tramo final de las obras postergédndolo a otras
necesidades mas perentorias. Lo mismo se hizo en el caso de los templos que
fueron ampliados por su cabecera como los de Peiifscola, Torreblanca y
Villafamés. En otros casos y siguiendo la idea de que esta capilla debfa situarse
lo més lejos posible del altar mayor o simplemente por necesidades de espacio,
la capilla se construfa correspondiéndose con una de las capillas laterales que

era ampliada, es el caso de La Salzadella, Lucena o Alcala de Xivert en el mismo

18 A.C.T,, Visit. P. 55, C. 13. Visita de Severo Tomds Auter a Traiguera y La Jana los dfas 22 y 27
de febrero de 1687.

104 CELMA, F., Historia del Santuario de Nuestra Seriora de la Misericordia y de la Fuente de la Vella.
Valencia, José Tomds Lucas, 1759, p. 24. La comunién no siempre se habfa impartido en el
trasagrario, Gabriel Verdd contaba hacia 1683 que la comunién no se impartia en el trasagrario
sino en la capilla del Santisimo Nombre de Jests donde también se reservaba el Sacramento.
PITARCH, V. (ed.), Discripcién succinta de la noble y antigua universidad de Cati por el Dr. Gabriel
Verdi. Alambor, Benicarl6, 2000, p. 71.
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momento de construir el templo o de Fanzara, construida ésta afios después. En
la mayorfa de estos casos estas capillas responden en planta al esquema
establecido en fecha temprana por fray Gaspar de Sant Marti en 1613 en la
capilla de 1a comuni6n del convento del Carmen de Valencia, una capilla de dos
tramos, crucero cupulado y presbiterio.

Un capitulo aparte merecerian algunas capillas de comuni6én, como las
de Onda (1753) y Burriana (1762), que se configuran como auténticos edificios
casi exentos que superan en protagonismo urbano a la parroquial de la cual
dependen. Aunque en muchos casos estas capillas tenfan un acceso
independiente que les permitfa un culto relativamente auténomo del resto del
templo, es el caso de las de Borriol, Catf 0 Vinards, nunca como a mediados del
siglo XVIII estas capillas se convirtieron en verdaderos edificios con
protagonismo propio. En los casos de las capillas de comunién de Onda y
Burriana parece que estaban destinadas mas que a la administracién de la
Eucaristia, al culto sacramental, compitiendo con las coetdneas capillas de la
Sangre.
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3.2.LOS CONVENTOS

Es conocido el rechazo que en determinados sectores suscité la
proliferacion de conventos, especialmente en las grandes ciudades. Ya durante
el reinado de Carlos II, siendo ministro Don Juan José de Austria, en 1677 el
Consejo de Castilla envi6é una circular a todos los obispos y arzobispos de
Espafia exigiéndoles prudencia antes de aprobar nuevas ordenaciones y
fundaciones, alegando “la numerosidad de eclesidsticos que se hallan en estos
reinos”1. Pero este rechazo dificilmente podfa darse en estos territorios en cierto
sentido poco poblados por las 6rdenes religiosas.

Aunque siempre menos instalados en la piedad popular que parroquias
y santuarios, los conventos ocupan un papel insustituible en la geografia
religiosa contrarreformista. Emplazados en las poblaciones de mayor tamafio,
en ocasiones era el namero de conventos el que sefialaba la importancia del
lugar. A los conventos fundados en época medieval, que siguieron
manteniendo su prestigio, hubo que afiadir los que acogieron a las 6rdenes
reformadas. Seis conventos tenfa Castellon, tres Morella, Sant Mateu, Onda y
Villarreal, dos Vinaros y Nules -aunque en este tiltimo caso el femenino nunca
lleg6 a ocuparse- y uno tenfan Benicarl, Burriana, Alcora, La Jana, Alcala de
Xivert, Forcall y Almenara.

Al margen de los avatares de su fundacién, el mecenazgo de un
fundador, y la rivalidad con las parroquias y entre los propios conventos, éstos
debfan hacerse un lugar en la piedad cfvica. Para ello, ademéas de promover la
fundaciéon de numerosas cofradfas, se valieron de recursos como el
emplazamiento en ermitas que ya contaban con un importante fervor popular
como es el caso el convento carmelita de Onda situado en la ermita de la Virgen
de la Esperanza, o se ganaban a los fieles gracias a la posesién de importantes
reliquias, como los restos de San Pascual Bayl6n en el convento franciscano de

Villarreal.

1 KAMEN, H,, La Espaiia de Carlos I, Critica, Barcelona, 1981, p. 350.
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La fundacién. La fundacién de un convento solia venir precedida de
complicadas gestiones y casi siempre era necesaria la voluntad de un fundador,
un promotor que cedia parte de sus bienes para la fundacién del convento, es el
caso de los Noguera en Vinaros, el marqués de Villores en Alcala, Pedro Just en
Nules o Blay Berga en Forcall. Esa voluntad tenfa que enfrentarse en muchos
casos con la oposicion del clero secular y de las otras 6rdenes instaladas en la
misma localidad. Una vez conseguido el dinero y vencidas esas resistencias era
necesario el permiso real, la respuesta no siempre era positiva, en 1649 los
marqueses de Qﬁna y Nules habfan tratado de fundar un convento de
capuchinos para cumplir un voto hecho por la marquesa, pero ante la oposicién
de los franciscanos de Villarreal, el consejo de Aragén decidi6 denegar la
peticién y en 1696 también se neg6 el permiso para el establecimiento de un
convento de agustinas en Vinaros.

Tras esas negativas se encontraban muchas veces el enfrentamiento entre
el clero secular y el regular y el enfrentamiento entre las diferentes 6rdenes
religiosas que vefan peligrar su subsistencia con la proliferacién de conventos.
Los enfrentamientos con el clero secular venfan provocados por las disputas
econdmicas, los frailes no dependian de los obispos y podfan quedarse con las
donaciones de los feligreses, mientras que el clero secular en muchas ocasiones
vivia con estrecheces. Uno de los aspectos objeto de disputa eran los
testamentos de los fieles, cada vez eran més los que pedian ser enterrados en los
conventos y cedfan para ello importantes limosnas. Los que pedfan ser
enterrados en las iglesias conventuales eran precisamente los mas pudientes, en
Castell6n las méas importantes familias tenfan su propia capilla en el convento
de agustinos, los Noguera se enterrarfan en el convento franciscano de Vinaros
y el marqués de Villores bajo el crucero del convento también franciscano de
Alcala. Si parroquias y ermitas centraban la devocién popular, los conventos
eran sobre todo el lugar de cobijo de las clases privilegiadas y eran por ello una
competencia econ6mica para el clero parroquial. Los frailes no estaban sujetos a
la autoridad del obispo, decfan misa, confesaban y actuaban como predicadores

itinerantes a cambio de pingiies salarios. Menos problematicos eran los
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conventos femeninos, aunque también gozaban del soporte econémico de los
feligreses y disminuian los ingresos de las parroquias?.

No menos importante que la oposicion del clero secular era la de otras
ordenes religiosas y los enfrentamientos entre éstas provocaron jugosos pleitos.
Los franciscanos descalzos no se ruborizaban en confesar que su instalacién en
Vinaros a una legua escasa de su convento en Benicarl6, solo pretendi6é impedir
1a instalacion de los capuchinos que en el mismo lugar. Una vez instalados los
franciscanos en 1642 pronto entraron en competencia con los agustinos, hasta
entonces la tnica comunidad religiosa de Vinards. Gracias a un breve de
Urbano VI redactado en 1644, los franciscanos quitaron a los agustinos la
precedencia en las procesiones y actos publicos, por lo que los agustinos
recurrieron a la Santa Sede hasta que Inocencio X revoc6 la orden y estableci6
que debfa ejecutarse la Constitucién Gregoriana que decfa que debfan tener
precedencia los conventos més antiguos, lo que fue ratificado por una sentencia
del Consejo de Aragén en 1649°. Para evitar estos problemas se sucedieron
diferentes 6rdenes, un ejemplo es el Decreto de la Santa Congregacion de
Obispos y Regulares del 22 de junio de 1663 en que se ordenaba que ni en las
provincias de los descalzos ni en las de los observantes del Reino de Valencia se
erigiesen nuevos conventos de cualquier orden, sin licencia especial de la Santa
Sede, en el espacio de cinco leguas de los ya fundados*.

Con esta normativa debieron enfrentarse los carmelitas a la hora de
fundar su convento en Nules. Habia existido un intento previo de instalar un
convento de capuchinos que habfa encontrado con la oposicién de los
franciscanos de Villarreal, lo mismo sucedi6é cuando se propuso la fundacién

del convento carmelita. Los franciscanos se dirigieron a la reina Mariana de

2 Los conflictos entre el clero secular y regular en la ciudad de Valencia en la Edad Media, muy
similares a los de época moderna, han sido estudiados en WEBSTER, J.R., Per Déu o per diners.
Els mendicants i el clergat al Pais Valencia. Afers, Catarroja-Barcelona, 1998.

3 B.U.V,, Varios 2/15. Sentencia dada por el S.S. y Real Consejo de Aragén, a favor del Convento
de San Augustin de la Villa de Vinaroz, contra los Religiosos Descalgos Franciscos de la dicha
Villa.

4 FRANCISCO DE MADRID, pp. 370-371. Citado en ABAD PEREZ, A, SANCHEZ FUERTES,
S.C., “La descalsez franciscana en Espaina, Hispanoamérica y Extremo Oriente. Sintesis
histérica, geografica y bibliografica”, Archivo Ibero-Americano. (Nimero monogréfico con motivo
del V Centenario de San Pedro de Alcdntara), Afio LIX, n° 234, 1999
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Austria expresando que “con dicha fundacion se seguiria grave dafio a un convento
que dicha Provincia tiene en la Villa de Villarreal, donde esta el cuerpo del Beato
Pasqual Baylon, una legua distante de dicha Villa; ademds de haver doz de diferentes
Religiones dos leguas al Convento. Y por dicha razon en otras ocasiones, que dichos
padres quisieron fundar, se les impidio con mandato de su Magestat, que goza de Dios,
y buleto de Alexandro Septimo en que prohibe que dichos Padres ni otros puedan fundar
conventos en sinco leguas de distancia donde aya dicha Seraphica Religion”. A las
mismas normas hacfa referencia el virrey, recordando diferentes decrretos
papales y bulas de Clemente VIII y Gregorio XV que prohibfan hacer
fundaciones a menos de cuatro mil pasos de los conventos ya existentes,
haciendo ver ademés que los conventos de Onda y Villarreal pedfan lismosna
en Nules y de esta manera se verfan perjudicados. Los marqueses de Nules
replicaron refiriéndose a los frailes de Villarreal que “estando una legua de
distancia, ni ayudan a bien morir, ni confiesan y solo vienen a pedir limosna. Que por el
rezelo que les falte asen contradiccion, como si fuera obligacion el darse la a dichos
frailes, pues no se les hase perjuhicio el dia que tienen el cuerpo del Beato Pascual
Baylon, por cuya devocionles dan tantas limosnas que con ellas sustentan no solo el
Convento de Villa Real sino otros deste Reyno”. El enconamiento era tal que una
vez aprobada la fundacién del convento se cuenta como los carmelitas llegaron
a la localidad por diferentes caminos para no ser obstaculizados por los
franciscanos y el clero y hubo un intento de anular la toma de posesi6n’.

- A la hora de defender la instalacién de un convento los consells y
ayuntamientos se situaban invariablemente de parte de las nuevas fundaciones
y los motivos podfan ser muy variados. La fundacién del convento de
capuchinas de Castellon en 1687 se justificaba para “pregar a sa Divina Magestat
continuament conduixca a sa Magestat y a la augusta casa de Austria, la successio que
tan desigam”, esto era excepcional, en la mayorfa de los casos, especialmente en
los conventos femeninos se pretendia ocuparlos con vecinas de la villa, también
en el caso de las capuchinas de Castellon se afirmaba que “se li seguixena la

present vila y sos vehins grans conveniéncies aixi per que les religioses han de entrar

5 FELIP SEMPERE, V., “Notes sobre el convent de la vila de Nules”, Penyagolosa, 34, Castell6n,
1980, s/p. :
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sens dot” y se especifica que “hagen de ser les dos parts de religioses filles de la
present vila y la tercera part de forasteres” 6, también a la hora de fundar el
convento de agustinas de Morella se habla de la gran afluencia de doncellas
morellanas que tenfan que desplazarse a los conventos de la misma orden en
Mirambel (Teruel) y Sant Mateu.

En los casos de conventos masculinos las motivaciones son diferentes,
una vez mas podemos aludir al convento de carmelitas de Nules, éstos se
comprometfan a “acudir dia y noche, cualquier ora que los llamaren, a ayudar a bien
morir a los vecinos de dicha Villa. Que ayan de salir por modo de Mision dos veces al
afio por las Aldeas circunvecinas y emplear cada vez quinze dias en predicar, confesar y
enseriar la Doctrina Christiana a sus vecinos y moradores. Que hayan de predicar en la
Villa de Quaresma y demds sermones que se acostumbran en su Iglesia Parrochial”. La
marquesa de Guadalest, cuyo hijo era sefior de la baronfa de Betx{, intercedi6 a
favor de su instalacion, ya que los frailes se habfan comprometido a misionar en
la comarca. El Consell de la villa solicité la fundacién en 1672, “assi por la
devozion que todos los vezinos y moradores tienen a la Madre Santa Theresa de Jesus
como por la edificacion con que sus hijos y religiosos, en todas partes que tienen
conventos, viven”, y se quejaban de la falta de religiosos en un momento en que
la villa padecfa una epidemia y la gente morfa “sin tener apenas quien les
administrase los sacramentos, ni menos quien les consolase y asistiese en tanto
desconsuelo, ni les aiudase a bien morir”. Uno de los argumentos a la hora de
autorizar la construccion del convento fue el compromiso a evangelizar y servir
en misién, dos veces al afio, por las poblaciones de origen morisco de la sierra
de Espadan’.

Aunque siempre ansiosas de fundar nuevas casas, las 6érdenes no se
encontraban igualmente cémodas en todos los emplazamientos, llegando
incluso al abandono de conventos. Asf sucedi6 en la azarosa historia del
convento situado entre La Llosa y Almenara, en unos territorios malsanos de

marjales ocupados por el cultivo del arroz. Allf se sucedieron los franciscanos

6 Citado por OLUCHA MONTINS, F., “El Convento de monjas capuchinas de Castellén; Notas
sobre sus pinturas y esculturas”, B.S.C.C., LXVII, 1991, pp. 633-647.
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observantes, agustinos y franciscanos calzados, hasta que en 1587 se instalaron
los dominicos. Fue la condesa de Almenara, que tenfa por confesor al dominico
fray Juan Estevan, la que impuls6 esta altima fundaci6n, que cambi6 la
advocacién del convento de Nuestra Sefiora de las Nieves a la del Rosario. Los
dominicos serfan sus inquilinos definitivos y sabemos que a principios del siglo
XV1II lo estaban reedificando®.

Muchos de estos conventos estuvieron originalmente emplazados en una
ermita, es el caso del convento carmelita de Nules, en la de los Angeles y San
Miguel, que ocuparon entre 1673 y 1679, en otros casos el emplazamiento en
una ermita fue definitivo y por ello el convento solfa conservar la advocacién
primitiva, es el caso del convento de franciscanos de Castellén que se instal6 en
1502 en la ermita de Santa Béarbara y el convento conservé esa advocacién, el
convento carmelita de Onda situado en la ermita de la Esperanza o el convento
mercedario de Burriana en la ermita de Sant Mateu. Sin embargo en la mayoria
de los casos las ermitas estaban mas ligadas a la vida de las comunidades
locales que los conventos y por ello existia cierto rechazo a ceder los ermitorios
definitivamente, en el caso del santuario de la Mare de Deu dels Angels de Sant
Mateu, en la donacién de la ermita y los territorios adyacentes, se estipula que
no pueden donarse para convento, también la ermita del Lled6 de Castell6n fue
objeto de las pretensiones de diversas 6rdenes religiosas, en 1576 intentaban
instalarse allf los minimos de la orden de San Francisco de Padua y
posteriormente lo harfan los escolapios®.

Sin embargo en algin caso los conventos situados en antiguas ermitas
consiguieron de esta manera una legitimacién y una presencia en la piedad

civica que de otra manera no hubieran alcanzado, asf sucedfa en el convento

7 Un ejemplar estudio sobre los avatares de la fundacién de un convento en FELIP SEMPERE,
V., “Notes sobre el convent...”.

8 DIAGO, F., Historia de la privincia de Aragon de la Orden de Predicadores, desde su origen y principio
hasrta el afio de mil y seyscientos. Sebastian de Cormellas, Barcelona, 1599, p. 293b. JORDAN, J.,
Historia de la provincia de Aragén de la sagrada orden de los ermitafios de Nuestro Padre San
Augustin, compuesta de quatro reynos, Valencia, Aragon, Catalufia y las islas de Mallorca y
Menorca. T. II, Antonio Bord4zar, Valencia, 1712, p. 253. El convento fue demolido en 1839
cuando se fortific6 la poblacién.

9 SANCHEZ GOZALBO, A., “La ermita de Nuestra Sefiora del Lled6 y los Jurados”, B.S.C.C, T.
XL 1965, pp. 281-282.
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carmelita de Onda situado en la ermita de la Esperanza. La ermita de la Virgen
de la Esperanza, edificada en torno a 1482 en el denominado Tossal de la Creu
fue adoptada desde 1643 como patrona de la villa, aunque el convento se
regulariz6 en 1654, los carmelitas estaban instalados allf desde bastante antes,
por ello siempre se unieron en el templo las funciones conventuales y las de un
santuario mariano en el que en 1750 se construfa un vistoso camarfn®.

La arquitectura de estos conventos estaba determinada porque algunos
de ellos se convirtieron en centros educativos, que de esta manera pudieron
hasta cierto punto influir en el desarrollo cultural de las poblaciones en las que
se situaban. Es el caso de ejemplos tan diferentes como el convento agustinos de
Castell6n, el de mercedarios de Burriana o el convento de dominicos de Forcall
El convento de agustinos de Castellon “mantiene de ordinario un Curso de Filosofia
en el que concurren con los Religiosos muchos hijos de vecino”1l. En el convento
mercedario de Burriana recién instalado funcionaba una escuela publica de
gramatica latina desde 1602 y finalizadas las obras del convento en 1736 se
transform¢6 en Colegio de Misionistas. Del convento de dominicos de Forcall se
decfa en 1616 que era “un colegio y seminario donde se leen Gramdtica, Philosophia y
Theologia™2, También el convento carmelita de Nules se convirti6 en 1754 en
facultad de la orden en la provincia de Santa Teresa, alojando a 19 estudiantes y
llegando a alojarse en él 49 religiosos?3. En otros casos el gran tamaifio de estos
conventos se justificaba por servir de albergue de peregrinos, pobres y

necesitados, es el caso del convento de dominicos de Sant Mateul4.

10 NICOLAU, P., Oracion panegyrica en la festiva translacion de la anigua imafgen de Maria Santisima
de la Esperanza al camarin que le erigio y dedico el convento de carmelitas calzados de la villa de Onda,
reyno de Valencia. Dijola el R.P.M. Fr. Pedro Nicolau carmelita calzado hijo del convento de Villarreal y
provincia de Aragon, domingo por la mafiana 20 de deziembre afio 1750. Joseph Tomas Lucas,
Valencia, 1750.

WU VELA, ], Idea de la perfecta religiosa en la vida de la Venerable madre Sor Josepha Maria Garcia,
primera hija del Real Convento de Capuchinas de la Villa de Castellon de la Plana en el Reyno de
Valencia y Abadesa que murid del mismo. Valencia, Antonio bordazar, 1750, p. 19.

12 EIXARCH FRASNO, J., “Blay Berga, un personaje del siglo XVI, y el Convento de PP.
Dominicos del Forcall”, en Forcall. Trabajos histdricos, 1966-1993, Forcall, 1994, pp. 293-306.

13 FELIP SEMPERE, V., “Notes sobre el convent de la vila de Nules”, Penyagolosa, 3-4, Castellon,
1980, s/p.

14 ECHARTE, T., “Presencia de los dominicos en Castellon (1359-1835)”, B.C.E.P., Il, 1985, pp.
19-32.
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Las 6rdenes religiosas. Una de las primeras 6rdenes en instalarse en el
territorio fue la de los dominicos, considerados en algtin momento como la
“aristocracia de los regulares”, la importancia que daban a la predicacién y los
estudios hizo que en algunos casos sus conventos se convirtieran en
importantes centros educativos. Muy pronto la Orden de Montesa quiso contar
con un convento dominico en sus territorios, fue Pedro de Tous el que solicité
su instalacién en 1359 en Sant Mateu. Pero la eclosién de fundaciones se
produjo en el siglo XVI, en 1579 se instalaron en Castell6n, en 1587 en
Almenara, en 1609 en Forcall y en 1639 las dominicas se instalaron en Villarreal.
De los conventos dominicos suelen depender las numerosas cofradias del
Rosario que se fundan en la zona, son bien conocidas la de Cinctorres
dependiente del convento de Forcall y la de Villarreal. Algunos dominicos hijos
de estos pueblos obsequiaron a sus localidades natales con regalos como fue el
caso de Joseph Exarch, rector provincial del convento de San Nicol4s de Manila
de las Islas Filipinas, que regal6 unos rosarios de gran valor a Cinctorres en
1755. De conventos desaparecido como el de Sant Mateu suponemos debia
presentar una configuracién fundamentalmente medieval con la ftnica
excepcion de la torre conservada. Juan Ibafiez empez6 a trabajar para la orden a
mediados del siglo XVII, para ellos construy6 la mayor parte del convento de
Villarreal y el claustro del convento de Castellén, ambos inspirados en el del
Colegio del Patriarca de Valencia. A su muerte su discipulo Andrés Destre, que
debia haber trabajado ya en el convento de Villarreal, realiz6 el campanario y la
portada del convento de Forcall.

Los franciscanos se habfan instalado en Morella ya en 1271 para
cristianizar el pueblo y sabemos que en 1394 hubo un intento de instalarlos en
el castillo de Borriol que no fructific6 hasta que a mediados del siglo XVI se
instalaron en Castell6n (1502)15, unos afios antes, en 1455 los recoletos lo habfan
hecho en Onda.Dependientes de los conventos de franciscanos, se instalaban
normalmente en las mismas poblaciones, los conventos de clarisas. Estas se
instalaron en Castell6n en 1526 y en Onda en 1550. Se facilitaba de esta manera

1SWEBSTER, J.B., Op. Cit.



124

que los franciscanos se encargasen del bienestar espiritual de las clarisas y de su
manutencién econémica, ya que la vida claustral de las monjas no les permitia
salir a pedir limosna. A pesar de todo las clarisas vivian con comodidades,
normalmente eran mujeres de buena familia que tenfan que reunir una
cuantiosa dote para ingresar en la orden. Como sucedi6é con la mayoria de las
6rdenes mendicantes que a lo largo del siglo XVI se escindieron en
conventuales y reformados, en 1517 se consumo la escisién de los franciscanos
descalzos, conocidos en Espafia como alcantarinos por ser su fundador Pedro
de Alcéntara y que en un principio insistieron en el precepto de instalarse
extramuros de las ciudades, a corta distancia de ellas. Tras la reforma de la
orden, los franciscanos descalzos se instalaron en Almenara (1574-85), Villarreal
(1577), Benicarl6 (1578), Sant Mateu (1582), La Jana (1610), Vinards (1643),
Alcora (1652) y Alcala de Xivert (1785), todos ellos pertenecientes a la provincia
franciscana de San Juan Bautista en la que también se incluia el convento de
Alcorisa, en Teruel (1727)16. La influencia de los franciscanos entre los laicos se
realiz6 en parte a través de las cofradias, especialmente la conocida como
tercera orden de San Francisco. Propagaron el culto a la Inmaculada y
propiciaron la creacién de calvarios. Los franciscanos atn generaran una nueva
escisién, los capuchinos, que pretendfan una vez mas volver a las ideas
propugnadas por San Francisco en su testamento, con una mayor insistencia en
la pobreza que los alcantarinos y recoletos. Sus constituciones se aprobaron
definitivamente en 1643 por Urbano VII. Los capuchinos se instalaron en
Castellén con dos conventos, uno masculino, con la advocacién de San José y
San Pons (1608), y otro femenino, con la advocacién de la Sangre de Nuestro
Sefior Jesucristo (1690), y en 1610 se instalaron también en Sant Mateu en el
convento que habia sido de alcantarinos parece que por voluntad del patriarca
Ribera. Franciscanos y capuchinos fueron las dnicas 6rdenes a las que se

permiti6 después del Concilio de Trento seguir viviendo s6lo de limosnas y de

16 Sobre los descalzos franciscanos véase ABAD PEREZ, A., SANCHEZ FUERTES, S.C., Op. Cit.
El cronista oficial de la provincia es PANES, A., Crénica de la provincia de San Juan Bautista de
religiosos menores descalzos, de la regular observancia de N.P.S. Francisco, Valencia, Jer6nimo
Villagrasa, 1665, 2 vols. Sobre la arquitectura franciscana véase GARCIA ROS, V., Op. Cit.
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la labor pastoral, quedando prohibida la posesién de bienes, solamente los
conventuales podfan poseer rentas o bienes estables en comun.

Bien poco queda de estos conventos, nada de los de franciscanos y
clarisas de Onda y Castellén?’, los de Onda probablemente tenfan una funcién
cristianizadora entre la mayorfa morisca de la zona'® y de los de Castellén, mas
documentados, sabemos que fueron remodelados a finales del siglo XVII. En
cuanto a los franciscanos descalzos, como ya hemos apuntado su presencia en
Almenara fue effmera y tampoco queda nada de la presencia de los franciscanos
en Sant Mateu, La Jana y Alcala de Xivert. Sabemos que el de La Jana, del que
quedan algunos restos, fue fundado el 14 de julio de 1610 en un huerto que
don6 Matfas Vallés, trasladandose después a la ermita de Ntra. Sra. de la
Soledad, situada en unas tierras ofrecidas por Bartolomé Prades'® y en cuanto al
convento de Alcala, fundado en 1747, sabemos que fue fundado por el marqués
de Villores que fue enterrado bajo el crucero®, solamente conocemos algunas
fotografias de su derribo en las que se puede apreciar un templo con crucero
cubierto con una ctdpula que trasdosa al exterior con una cubierta a cuatro
aguas. Mencién especial merecerfa el convento franciscano de Vinaros
derribado en contra de todas las opiniones y fuera de toda legalidad en el

transcurso de la redaccién de este trabajo.

17 El convento de clarisas de Castellén fue fundado en 1526 por Antonio Nos en los terrenos del
antiguo hospital junto a la ermita de San Sebastidn, en 1540 se instal6 la comunidad y en 1601
habfan finalizado las obras. La iglesia debi6 ser objeto de alguna remodelacién en el periodo
que nos ocupa, pues Llorens de Clavell senal6 “la iglesia de mi tiempo se ha hecho de
pinturas”. El edificio fue remodelado a principios del siglo XIX, utilizado como instituto tras la
-desamortizacién y finalmente derruido en 1936, en su solar se encuentra hoy en dfa un parking
y la plaza llamada de Santa Clara.

18 El convento de clarisas de Onda fue abandonado en 1839 y el edificio se utiliz6 como almacén,
en el solar del convento se construyé la casa consistorial y de la iglesia se hizo un teatro,
mientras que el huerto del convento fue utilizado como casa de juego. En 1857 volvieron las
clarisas y se rehabilit6 el convento. MUNDINA MILALLAVE, B., Historia, geografia y estadistica
de la provincia de Castellon, Castellon, 1873, p. 410412, RULL VILLAR, B., Noticiario histdrico de
Onda. Onda, 1967, p. 185. El convento de franciscanos, fundado en 1455, fue incendiado en 1836,
se dice de su iglesia que era espaciosa con buenos cuadros. MUNDINA MILALLAVE, B., Op.
Cit., p. 417.

19 PANES, A., Op. Cit, T. 1, pp. 449-450.

2 SARTHOU CARRERES, C., Geografia General del Reyno de Valencia. Provincia de Castellon.
Alberto Martin, Barcelona, 1913, p. 840.
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Los carmelitas se hallaban instalados en Onda probablemente desde
principios del siglo XV2! y en Villarreal desde el siglo XVI, pero las mas
importantes fundaciones se produjeron tras la reforma descalza. Los descalzos
se instalaron en Nules en 1679 y en 1697 se intentaba fundar en la misma villa
un convento de monjas carmelitas que no llegé a ocuparse. A estos conventos
habria que afiadir el Desierto Carmelita de Las Palmas, fundado en el mismo
afio de 1697 y un intento de fundacion de fecha imprecisa en el santuario de la
Virgen de la Salud de Traiguera2.

Los agustinos fueron una de las primeras 6rdenes en instalarse en estas
tierras casi al mismo tiempo de la fundacién de la ciudad de Castell6n, pero la
época mas importante de fundaciones se produjo a finales del siglo XVI, en 1590
se fundaba el convento de agustinas de Sant Mateu, en 1594 el de agustinos de
Vinaros, en 1595 el de agustinas de Morella y en la misma ciudad en 1597 el de
agustinos. A partir de ese momento cesaron las fundaciones, aunque parece ser
que en 1696 hubo un intento frustrado de las agustinas de instalarse en Vinaros.
De todos estos conventos solamente restan en pie fntegramente el de agustinas
de Sant Mateu y los templos de Castellén y Vinaros.

Otras 6rdenes tenfan una representacion maés testimonial, es el caso de
los mercedarios en Burriana o los trinitarios calzados en Pefifscola hasta que su
convento fue derruido por D. Sancho de Echevarria. Habria que incluir también

21 Los carmelitas se instalaron en una ermita dedicada a la Virgen de la Esperanza en el
denominado Tossal de la Creu, la ermita se reedific6 en 1482 y la cesi6én definitiva a los
carmelitas por parte de la villa no se produjo hasta 1654 y sabemos que en 1750 se inauguraba
un fastuoso camarfn para albergar la imagen de la Virgen. Incendiado durante las guerras
carlitas, actualmente se levanta un edificio construido en el siglo XIX. Sobre el convento actual
véase CATALAN MARTY, J.1, “El Carmen de Onda: Un Monasterio de carmelitas en la Plana de
Castellon”, Monjes y monasterios esparioles T.1., San Lorenzo del Escorial, 1995, pp. 1170-1194. La
crénica de la inauguracién del camarin en NICOLAU, P., Oracion panegyrica en la festiva
translacion de la anigua imafgen de Maria Santisima de la Esperanza al camarin que le erigio y dedico el
convento de carmelitas calzados de la villa de Onda, reyno de Valencia. Dijola el R.P.M. Fr. Pedro
Nicolau carmelita calzado hijo del convento de Villarreal y provincia de Aragon, domingo por la matiana
20 de deziembre afio 1750. Joseph Tomas Lucas, 1750

2 En la Biblioteca Nacional se conserva un impreso con el titulo Serior. Los jurados y universidad
de la villa de Trayguera, en el reino de Valencia, dizen: Que ha mas de trescientos anos, que
milagrosamente fue hallada una imagen de la Virgen Santisima, Madre de Dios, junto a una fuente...para
que pueda renunciar y hazer passo de la dicha Santa Casa, hermita, iglesia y hospicio, tierras y rentas de
Nuestra Seriora de la Fuente de la Salud...a favor de los religiosos recoletos, reformados, qu ellaman, de la
orden de Nuestra Sefiora del Carmen; para que en forma de comunidad y convento, assistan y vivan en
ella...
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aqui el monasterio cisterciense de Santa Maria de Benifassa, que fue objeto en
este periodo de algunas reformas.

La austeridad conventual. En la mayorfa de los casos la arquitectura
conventual se caracterizarfa por su austeridad y se podria decir de ellos algo
similar a lo afirmado por Chueca Goitia para la generalidad de los conventos
espafioles, “muchos de ellos improvisados en viejas casonas, tienen también por su
severidad, ambiente campesino, una cierta rusticidad con sus suelos de baldosa de barro,
sus paredes encaladas y sus techos de vigas de madera”2.

Esta austeridad, real o fingida, era una de las caracteristicas que debfa
definir la arquitectura conventual al menos tras las reformas tridentinas. A ese
respecto son significativos los prejuicios que segtin su biégrafo, el padre Vela,
mostraba la superiora del convento de capuchinas de Castellén, ante la
suntuosidad de las trazas realizadas para el convento por el arquitecto Pedro
Juan Laviesca para el dormitorio y escalera principal. A la abadesa le
angustiaba que las trazas fueran “de excesiva magnificencia” hasta que el mismo
Sefior se le apareci6 y le dijo “Yo he tirado (...) todas las lineas de esta casa; yo he
guiado la mano de los arquitectos”. Solo la mano divina podfa justificar semejantes
lujos?.

En algunas ocasiones esta austeridad se ha confundido con el arcafsmo,
se ha hablado de disciplina de estilo y resistencia a las fuerzas innovadoras®, es
evidente que sobre todo en algunos casos como la orden carmelita? y sobre
todo tras la reforma surge una arquitectura propia de la orden, lo que es
favorecido por el trabajo de frailes arquitectos como fray José de la Concepci6n
que pueden dotar de cierta unidad a obras de la misma orden situadas en

lugares muy distantes, pero en general la arquitectura conventual es sobre todo

2 CHUECA GOITIA, F., Historia de la arquitectura occidental. T. VIL. Barroco en Esparia. Dossat,
Madrid, 1994, p. 9.

24 VELA, ]., Idea de la perfecta religiosa en la vida de la Venerable madre Sor Josepha Maria Garcia,
primera hija del Real Convento de Capuchinas de la Villa de Castellon de la Plana en el Reyno de
Valencia, y Abadesa que murié del mismo. Valencia, Antonio Bordazar, 1750, p. 151.

25 MUNOZ JIMENEZ, La arquitectura carmelitana (1562-1800), Avila, 1990, p. 45.
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deudora del lugar en el que se levanta. En la mayoria de los casos més que de
arquitectura de una orden determinada podemos hablar de un momento, un
lugar y un arquitecto, es el caso de Juan Ibafiez que trabajé para agustinos en
Vinarods y Castellén, para dominicos en Castell6n y Villarreal y para monjas
franciscanas en Tortosa, todos los templos y claustros construidos por Ibafiez
presentan caracteristicas muy similares aunque fuesen construidos para
diferentes 6rdenes religiosas.

Los conventos ofrecen una imagen ptblica en la iglesia conventual, tnico
recinto en el que la presencia del ptblico es habitual. El resto de dependencias
del convento en las que no debia faltar el refectorio, dormitorios y sala
capitular, se ordenaban en torno al claustro, en ocasiones la tnica pieza
conservada y en la que es més fécil observar unas intenciones monumentales.

En estos claustros es facil observar una evolucién desde las formas
ligeras de conventos como el de dominicos de Castellén, construido por Juan
Ibafiez (1648), heredero del claustro del Colegio del Patriarca de Valencia, y los
claustros de formas macizas como el de franciscanos de Castellén. Mientras que
los claustros construidos por Juan Ibafiez a principios del siglo optan por la
articulacion en base a columnas que sostienen arquerfas de medio punto en los
dos pisos, los claustros de los franciscanos de Benicarl6 y las dominicas de
Villarreal adoptan una articulacién clasicista con arcadas apoyadas en gruesos
pilares cuadrados apenas moldurados, mostrando el carédcter resolutivo y
esquemadtico con que se adoptaba el lenguaje clasico evocacién tal vez de lo
herreriano. La articulacién se torna més compleja, con pilastras adosadas a los
pilares en el de los franciscanos de Castellon. En muchos casos la
monumentalidad del claustro venia marcado por su altura, entre los carmelitas
se impuso en 1583 la norma de evitar los pisos altos de los claustros
construyendo claustros de un solo piso%, pero la mayoria de los claustros

constaban de dos pisos, con excepciones de tres pisos como el de mercedarios

% Sobre la arquitectura carmelita véase MUNOZ JIMENEZ, J.M., Op. Cit.; NARVAEZ, C,, “La
gestaci6 de 'estil arquitectdnic carmelita; les primeres disposicions dels descalgos respecte a la
construcci6 dels seus convents”, Locus Amoenus, 1, 1995, pp. 139-144.

Z GARCIA ROS, V., Los franciscanos y la arquitectura de San Francisco a la exclaustracién, Ed. Asis,
Valencia, 2000.
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de Burriana y el de franciscanos de Castellén y el convento de franciscanos de
Villarreal incluso contaba con dos claustros.

La planta de las iglesias conventuales, aunque variada, suele tener como
prototipo la iglesia de cruz latina con crucero y capillas entre contrafuertes. Se
suele apuntar que los conventos masculinos, mas abiertos a la comunidad en la
cual se insertan, tienen capillas laterales mas desarrolladas que los femeninos,
aunque conventos como las agustinas de Sant Mateu y probablemente también
el de Morella presentaban un considerable desarrollo de las capillas laterales,
incluso comunicadas por pasos.

El prototipo de este tipo de templo podria ser la iglesia del convento de
agustinos de Castellén, capillas laterales considerablemente amplias y no
comunicadas y un crucero cupulado, probablemente una de las primeras
ctipulas que aparecen en Castellén. También presenta este esquema el convento
carmelita de Nules, no tienen capillas laterales los templos de franciscanos de
Benicarl6 y de monjas carmelitas de Nules. Todos ellos tienen profundos coros
altos que ocupan normalmente el atrio y el primer tramo de la nave, desde los
cuales puede seguirse con facilidad la celebracién, a diferencia de lo que ocurre
en las parroquias, la comunidad en ningn momento se instala en el presbiterio
sino que prefiere hacerlo en estos coros altos de manera reservada y alejados de
las miradas indiscretas de los fieles. Un caso excepcional es el de agustinas de
Sant Mateu donde aparecen también las tribunas con la misma funcién.

Uno de los elementos distintivo de estos templos son las fachadas, Bonet
Correa dijo que la fachada es el signo distintivo de cada orden®, en esta
arquitectura destacan las fachadas flanqueadas por dos torres de agustinas de
Sant Mateu y agustinos de Vinards, las fachadas con vestfbulo o nartex
sotocoro de agustinas de Sant Mateu y carmelitas de Nules.

Los franciscanos no dudan en construir fachadas que no se corresponden
con el cuerpo de la iglesia pero Que contribuyen a crear una sensacién de
simetrfa, es el caso de franciscanos de Castellon y Benicarl6. Esta orden adopta
frecuentemente el modelo de fachada de perfiles mixtilineos habitual en las
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iglesias parroquiales, aunque en la mayoria de los casos la dimensi6n de las
fachadas no se corresponde con la nave de la iglesia. Perfiles mixtilineos eran
los de los franciscanos de Castellén, Villarreal y Benicarl6. A diferencia de lo
que suele ocurrir en las parroquiales estas fachadas no estin construidas en
sillerfa sino en el més modesto ladrillo, mas adecuado a la austeridad de una
orden religiosa. Al estar realizados en ladrillos estas fachadas necesitaban de
revoco, ha sido recientemente recuperado el revoco policromo de la fachada de
los franciscanos de Benicarlé y en el caso de los franciscanos de Castellon
conocemos la descripci6n realizada por Orellana de la fachada pintada al fresco
por Felipe Fontana.

Uno de los modelos més caracteristicos son las fachadas flanqueadas por
dos torres, especialmente utilizadas por los agustinos, el modelo mas acabado
es el de las agustinas de Sant Mateu, las dos torres volvian a repetirse en los
agustinos de Vinaros esta vez flanqueando un hastial mixtilineo recordando el
modelo utilizado en la ermita de la Virgen de la Estrella de Mosqueruela
(Teruel).

Especialmente significativa es la fachada del convento carmelita de Nules
que se inscribe en la tradicién de fachadas carmelitas de tradicién vignolesca,
fachada de dos pisos, rematado el superior con un frontén recto y unidos
ambos por aletones laterales. En la parte baja el habitual pértico de tres huecos
o nartex sotocoro. Este tipo de fachadas-vestibulo, como se han denominado en
alguna ocasién o nartex sotocoro son bastante habituales en la arquitectura
conventual, Kubler sefial6 sus antecedentes en la iglesia de los carmelitas
descalzos de Coérdoba?®, disposicion que se conserva claramente en los
carmelitas de Nules y las agustinas de Sant Mateu.

Los conventos raramente contaban con campanarios y los méas habituales
eran en las comunidades observantes, las torres eran habituales en los
conventos de dominicos como los de Sant Mateu, Forcall o Castellon, altos

campanarios tal vez originados por su situacion en arrabales y su dedicaci6n a

2 BONET CORREA, A., Iglesias madrilerias del siglo XVII, Instituto Diego Veldzquez, Madrid,
191, p. 20.
 KUBLER, G., Op. Cit,, p. 51.
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la predicacién. Dominicos y agustinos no dudaban en utilizar los campanarios,
incluso como ya hemos apuntado los agustinos preferfan las fachadas
flanqueadas por dos torres. En el caso de los capuchinos sabemos que las torres

estaban prohibidas.
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3.3. ERMITAS, CAPILLAS Y SANTUARIOS

En 1759, Francisco Celma, péarroco de Cati, afirmaba con respecto a la
poblacién: “Siete iglesias, o ermitas a mds de la parroquial, ay en la Villa de Cati, y su
término; (...) siendo el mimero siete expresivo de universalidad” 1. Como Catf, cada
poblacién contaba extendidas por su término municipal con un namero de
capillas, santuarios y ermitas por las que los fieles realizaban sus particulares
peregrinaciones casi de la misma manera que los peregrinos mas osados
recorrfan las siete iglesias de Roma. En estos casos el fiel podfa encontrar la
advocacién necesaria para cada necesidad sin salir del término municipal, la
iglesia local como bien apuntaba el erudito tenfa de esta manera una pretensioén
de universal. Pero el namero de ermitas o capillas no es el mismo en todo el
territorio, son especialmente numerosas en el norte, la zona montafiosa de las
antiguas aldeas de Morella y sobre todo el Maestrazgo. Esa abundancia de
ermitas ya sorprendi6 a viajeros como Teodoro Llorente, que no dudaba en
afirmar: “De estos santuarios, que se levantan entre selviticas brerias, embellecidos por
poéticas tradiciones, estd lleno el Maestrazgo. En todas partes, en la cuspide de los
montes, en el fondo de los valles, en el seno de las cavernas, a la orilla de las fuentes,
encontrareis ermitas pintorescas, que recuerdan apariciones y milagros. Esta serrania es
como un inmenso bosque sagrado, que puebla la idea de la Divinidad”2.

Esa ocupacion casi totalizadora del paisaje por parte de la “Divinidad”,
ha sido citada frecuentemente como un afdn comtn del mundo catoélico tras la
Contrarreforma, se ha hablado de una pretensién de ordenar el territorio “a la
catélica” e incluso de “contrarreformizacién del paisaje”3. Los modelos urbanos

habfan sentido la necesidad, ya en el siglo XVI, de eclesializar el espacio rural,

1 CELMA, F., Historia del Santuario de Nuestra Sefiora de la Misericordia y de la Fuente de la Velld,
Valencia, José Thomas Lucas, 1759, p. 32.

2 LLORENTE, T., Espaiia. Sus monumentos y artes. Su naturaleza e historia. Valencia. T. L, Daniel
Cortezo, Barcelona, 1887, p. 290. La abundancia de ermitas en este territorio ha hecho que se
realicen catdlogos monograficos, CANTOS i ALDAZ, F.X.,, AGUILELLA i ARZO, G., Inventari
d’Ermites, Ermitatges i Santuaris de I’Alt i Baix Maestrat (Castelld), Diputaci6é de Castell6, Castell6n,
1996.

3 Sobre el concepto de contrarreformizacién del paisaje ver R. DE LA FLOR, F., “El Jardin de
Yahvé. Ideologia del espacio eremitico”, en La peninsula metafisica. Arte, literatura y pensamiento
en la Espaiia de la Contrarreforma. Biblioteca Nueva, Madrid, 1999, pp. 123-154.
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lo que en algtn momento se denominé “indias interiores”4. No es extrafio que
fuera en un territorio accidentado, con un hébitat disperso muy importante y
donde el sustento estaba estrechamente ligado a la naturaleza y el paisajé donde
las ermitas jugasen un papel especialmente importante.

Capillas, ermitas, santuarios, ocupan diferentes lugares dentro y fuera de
la poblacién. En el niicleo urbano, aunque el protagonismo lo asume la
parroquia, se desperdigan capillas urbanas, retablos callejeros y capillas
privadas en las casas de més alto rango. Son ermitas como la de la cofradfa de
los labradores de Castellén o las numerosas dedicadas a la Sangre, capillas de
cofradia que centran la devocién de los barrios en las localidades méas grandes,
capillas privadas como las de Benasal que manifiestan el poder econémico y
social de sus duefios o en algunos casos simples retablos ceramicos de calle que
sacralizan una pequefia parte del conjunto urbano. Nunca intentan competir
con la parroquial en suntuosidad y tamafio aunque muchas veces contribuyen a
crear ese paisaje de ctipulas tan caracterfstico.

Los limites de la poblacién vienen marcados por las puertas y peirones
que reciben y despiden al transednte, sirven de adecuado marco a la
penetracién en lo urbano, imagen de la poblacién a la que se entra, pero
también tienen la funcién original de defensa militar o sanitaria. Estas puertas
solian tener la advocacién de un santo y con frecuencia se levantaban alli
capillas haciendo de la calle un recinto religioso.

Una funcién similar a la de las capillas que se situaban en los portales
tenfan los peirones o cruces de término, columnas rematadas por una cruz
situadas a la salida de las poblaciones o en algunos santuarios importaﬁtes. En
algunos casos los peirones jalonan caminos especialmente simbélicos como es el
caso del camino entre Traiguera y el Santuario de la Virgen de la Fuente,
bordeado por siete peirones representando los Siete Dolores de la Virgen, el
dltimo de ellos cubierto por una estructura en forma de baldaquino, o

simplemente sefialan lineas divisorias de territorios o sembrados, lugares desde

4 Algunas reflexiones sobre estos aspectos en CONTRERAS, ], “Procesos culturales
hegemonicos: de religion y religiosidad en la Espafia del Antiguo Régimen”, Historia Social, 35,
1%] pp- 2'22
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los que se realizaban las frecuentes bendiciones de términos. En algunos casos
estos peirones, todos ellos con una advocacion, son el punto de partida para la
construccion de una ermita

En los alrededores de la poblacion se sittan los calvarios y
posteriormente aparecerdn los cementerios. Desperdigadas por el térmiino
ermitas y santuarios, lugares donde se custodia una imagen o reliquia objeto de
la devocion de la comunidad y mantenidos por las autoridades locales frente a
las autoridades eclesiasticas que en algunos casos los miran con verdadera
desconfianza’.

Independientemente de su advocacion y de la fiesta anual que todas
albergaban, muchas de estas ermitas realizaban una funcién mas cotidiana, de
segunda parroquial en la que se celebraba la misa dominical acercidndola a los
habitantes de las masfas que vivian lejos del nticleo urbano. Esto es evidente en
las numerosas ermitas de Ares, poblacién con un importante hébitat disperso,
ermitas como las de Santa Elena o la de San Antonio en el Mas de la Vall®
debfan tener esta funcién, similar debia ser el caso de la ermita de San José del
mas de la Vila de Adzaneta’ y sabemos que también se celebraba misa
dominical en San Marcos de Olocau del Rey y en San Antonio de Padua de
Capicorb en Alcala de Xivert. _

En estas ermitas o capillas los fieles debfan encontrar la advocacién y el
remedio més adecuado para cada ocasién. Situados habitualmente en lugares
privilegiados donde la naturaleza se muestra especialmente poderosa y donde
suelen confluir funciones de defensa y vigilancia, en otras ocasiones estdn
ligados a la red fluvial y van asociados a las funciones medicinales de las aguas,

se sitdan también en territorios fronterizos, limites de cultivos o de términos

5 Sobre la definicion de santuario y su incidencia en la creacién de una identidad local vease
CHRISTIAN, W.A,, Jr., Religiosidad local en la Esparia de Felipe II, Nerea, Madrid, 1991, pp. 93-98.

6 Ermita muy sencilla, construida en 1718, rodeada de viviendas, en el exterior se limita a una
hornacina sobre la puerta adintelada y una espadafia, de planta centralizada, cubierta con tinica
capula cubierta en el exterior con un chapitel ochavado y béveda de cafién en el presbiterio.
CANTOS i ALDAZ, X., AGUILELLA i ARZO, G., Inventari d’ermites, ermitatges i santuaris de l'Alt
i Baix Maestrat (Castelld), Diputacié de Castell, Castell6, 1996, pp. 20-21.

7 La ermita de San José del mas de la Vila de Adzaneta fue fundada por Josep Juan en 1760.
MIRALLES i PORCAR, J., “El mas de la vila i I'ermita de Sant Josep”, L’aigua nova, 10, junio
1982, s/p.
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municipales, cumpliendo un papel fijador de antiguas demarcaciones
territoriales y casi siempre este emplazamiento, que nunca era arbitrario, estaba
en relacién con su advocacién?.

Para la sabidurfa popular “Els sants sempre estan a les serres, les marededeus
als barrancs”, 1o que no hace sino recoger el habitual emplazamiento de las
ermitas dedicadas a los santos en lugares bien visibles, mientras que las
dedicadas a la Virgen solfan hacerlo en lugares mas escondidos’. La raz6n por
la cual los santuarios dedicados a la Virgen estan situados en barrancos debe
estar en relacién con la asociacién de estos santuarios a corrientes de agua o
fuentes, que normalmente se sitGan en lugares mas bajos. Son numerosos los
santuarios con la advocacién de la Mare de Déu de la Font en Castellfort, de la
Font de 1’Avella en Cati 0 la Mare de Déu de la Font de la Salut en Traiguera.
De esta manera se asociaban las propiedades curativas de unas aguas
medicinales con la intercesi6n de la Virgen, de ello advierte el padre Celma
refiriéndose a la Font de I'Avella de Catf, cuando después de relatar las
propiedades y los efectos de este agua advierte: “Pero no se deben atribuir estos
admirables efectos a la virtud del cario por donde pasa tan cristalina agua, quanto a los
benevolos influxos de la mds hermosa Luna Maria, que con su celestial presencia dio

virtud admirable para causarlos™0.

8 CHRISTIAN, W.A,, Jr., Op. Cit.; PRAT i CAROS, J., “Los santuarios marianos en Catalufia: una
aproximacién desde la etnografia”, en ALVAREZ SANTALO, C., BUXO, M.J,, Y RODRIGUEZ
BECERRA, S., La religiosidad popular. 1. Antropologia e historia. Anthropos, Barcelona, 1989, pp.
211-252. Especialmente interesantes a la hora de analizar la ubicacién de las diferentes
advocaciones en el espacio y en el calendario son ARINO, A., Festes, rituals i creences. Temes
d’etnografia valenciana (Vol. IV), Edicions Alfons El Magnanim. LV.E.L, Valéncia, 1988 y la obra
en curso de publicacién VV.AA., Calendario de Fiestas de Primavera de la Comunidad Valenciana,
Bancaja, Valencia, 1999 y VV.AA., Calendario de Fiestas de Invierno de la Comunidad Valenciana,
Bancaja, Valencia, 2000.

9 Refrdn popular de Catf recogido por Arifio, que ha estudiado la relacién entre el espacio y la
geograffa popular, ARINO, A., Festes, rituals i creences. Temes d’etnografia valenciana (Vol. IV),
Edicions Alfons el Magnanim. LV.E.L, Valencia, 1988, p. 173.

10 CELMA, F., Op. Cit,, pp. 110-111.
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Las romerias. Ermitas y santuarios adquieren su plena funcién en los
dfas de romerfall y aunque Agustin Sales escribfa en 1759, “agradan solo a la
Madre de Dios los concursos de gente devotos, que acuden a sus Santuarios con el fin
tinico de visitarla, y rendirle el corazén que es lo esencial de la romeria”™?, en la
mayorfa de los casos en estas peregrinaciones se unfan muchas motivaciones
que van desde el descubrimiento del paisaje, la reunién con los vecinos o el
mercado®3.,

Una de las caracteristicas esenciales de las romerfas, muy pronto
denunciadas y combatidas por las autoridades religiosas era la reunién de
vecinos de diferentes localidades. Esto ocurrfa incluso cuando era
protagonizada por una sola poblacién y era especialmente evidente en el caso
de santuarios que recibfan visitas sucesivas de vecinos de diferentes
poblaciones. A modo de ejemplo San Cristébal de Todolella era visitado
sucesivamente por los vecinos de Todolella, La Mata, Cinctorres y Forcall, y el
santuario de San Juan de Pefiagolosa recibfa a los vecinos de Useras,
Puertomingalvo, Vistabella, Xodos y Culla.

La reunién de vecinos de diferentes localidades facilitaba 1la
confraternizacién y el asueto y en muchos casos los intercambios comerciales.
En estas ocasiones la ermita se convertfa en un lugar de mercado, esto es
evidente en ermitas como la de San Pablo de Albocasser y la de San Marcos de
Olocau del Rey. En la ermita de San Pablo se celebraba el 29 de junio una feria
de ganado que reunia a toda la comarca y en la de San Marcos de Olocau se
celebraban sendas ferias los dfas 25 de abril y 24 de junio. En ambos casos han
sido los mercados los que han configurado en torno a la ermita un espacio
cerrado porticado que une las funciones de delimitaciéon del espacio sagrado de
la ermita con la de delimitar el espacio del mercado. Los obispos siempre

intentaron que estos mercados no interfiriesen en las celebraciones litirgicas,

11 Sobre las romerfas y sus diferentes tipos ver MONFERRER MONFORT, A., “Romerias,
peregrinaciones y rogativas”, en VV.AA., Calendario de fiestas de Primavera de la Comunidad
Valenciana, Bancaja, Valencia, 1999, pp. 155-171.

12 De la aprobacion de D. Agustin Sales al libro de CELMA, F., Op. Cit.

13 Sobre la mezcla de lo religioso y lo profano en las ermitas ver SAINT-SAENS, A, “L’ermitage
dans I'Espagne du siecle d’or: lieu du sacré, lieu du profane”, Melanges de la Casa de Veldzquez
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cuando el ayuntamiento de Olocau solicit6 hacer segunda fiesta a San Marcos el
dia 24 de junio “permitiendo la compra y venta”, el visitador en este caso del
obispado de Zaragoza concedi6 el permiso “con la condicién de que se suspendan
las compras y ventas mientras la Misa y el Sermon, pues no es justo se haga feria en
este tiempo desamparando la asistencia al culto divino y veneracion de la imagen
milagrosa de San Marcos”4, Eran sin duda también estos mercados los que hacian
que en muchos casos las hospederias de las ermitas se asemejaran a mesones,
como apunta en 1716 el obispo de Tortosa respecto a la hospederia de la ermita
de San Pablo?®®.

Era l6gico que los obispos desconfiasen de la aficion de los vecinos a
estas romerfas. En 1718, Luis Pahoner era informado de que “en el losado que ay
delante de la iglesia de N® S* del Avelld se suelen hazer bayles, comidas y juegos lo que
es irreverente y perturbativo a los que hazen oracion en dicha iglesia”, el visitador
prohibe que se hagan en la ermita juegos, bailes ni comidas, también se le habfa
informado que en los dfas en que se hacfan procesiones a la ermita “se suele
mover mucha bulla y ruido lo que es perturbaticio de la celebracion de la fiesta que se
hace en la iglesia de dicha ermita y estorvo de los que oran en ella”, pidiendo el
visitador que en los tres dfas en que se celebraban estas procesiones no se
moviese bulla ni ruido.

Por todo ello estas reuniones de vecinos eran observadas con
desconfianza por la autoridad eclesissticas, hasta el punto de, al igilal que
estaba sucediendo en lugares muy diferentes del mundo catdlico, los obispos
parecen insistir en que no se celebren romerfas que impliquen pasar la noche en
la ermita y posteriormente ni siquiera que salgan de la parroquia. Esta
prohibicién iba contra la costumbre de desplazarse a santuarios cercanos de
especial devocién y sisteméticamente fue desobedecida. El obispo Severo
Tomas Auter prohibi6 en el sinodo diocesano las procesiones extraparroquiales,
la visita pastoral de 1686 afirmaba sin ambages que las procesiones que hacfan
los jurados de Ares a las ermitas de la Mare de Deu de la Font y Sant Pere de

14 A M.O. C-434/30 (Papel suelto).
15 A.C.T.,, Visit. P. 17, doc. 76. Visita pastoral de 28 de agosto de 1716.
16 A.C.T.,, Visit. P. 78, Visita de Luis Pahoner el 6 de mayo de 1718.
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Castellfort, “mes son ofensives a Deu que a sa divina magestad agradables” y no
dudaban en pedir que se interrumpiesen las procesiones y que lo que se solia
gastar en ellas se invirtiese en la fabrica del altar mayor de la parroquial?. Pero
el mismo obispo acababa condescendiendo con los vecinos de Ballestar en 1688,
cuando éstos pedfan poder proseguir con sus procesiones a la ermita de Santo
Domingo de Vallibona y al convento de Benifassa, aprobando las procesiones
con la condicién de que los vecinos “vagen ab gran devocio les dones ab mantos y
que en los puestos de las estaciones estigan ab gran compostura y en los dies que es
faran dites processons que (no) es balle ni en la dit vila ni en lo referit lloc”18.

El afan de control de la poblacién y de estos concursos de gente acabarfa
surtiendo efecto en algunos casos hasta el punto de determinar la construccién
de nuevos templos. Durante mucho tiempo los vecinos de Culla habfan acudido
en procesion a la ermita de San Crist6bal de Benasal, probablemente fueron las
prohibiciones a las procesiones fuera de parroquia las que determinaron la
construccién de una ermita de San Crist6bal también en Culla a la que a partir
de ese momento se dirigi6 la procesion.

Pero el mantenimiento de la compostura en las procesiones era un
problema también cuando las procesiones no salfan de la parroquia. En el caso
de las procesiones realizadas por los alcorinos a la ermita del Salvador el obispo
amenaza con la excomunién si celebra la misa algtn sacerdote que no es
residente en la iglesia de Alcora y que solamente se pueda ir a la ermita “en los
dies se ha acostumat anar ab antiguo”. El sinodo del obispado de Tortosa se habia
ocupado del tema y volvia a aparecer en el concilio dela provincia tarraconense,
en el capitulo de la arciprestal morellana del 6 de mayo de 1757 se lefa lo

dispuesto por el concilio: “En las procesiones que se hazen a las ermitas rurales o

17A.C.T, C. 13, Visit. P. 55. Visita pastoral de Severo Tomds Auter a Ares el 14 de septiembre de
1686.

18 A C.T., C. 13, Visit. P. 54, Visitas Pastoral de Severo Tomés Auter a la Pobla de Benifassa el 13
de septiembre de 1688.

1Y A.CT., C. 13, Visit. P. 55. Visita pastoral de Severo Tomés Auter a Alcora el 9 de septiembre
de 1686.
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capillas, se ha de ir con moderacién, compostura y devocion correspondiente a un acto
de rogativa, sin chcotas, parleria, ni acciones que desdigan acto tan serio...” 2.

Las fiestas y romerias son también momentos en los cuales el orden
social establecido debfa hacerse especialmente evidente y precisamente por ella
eran frecuentes los conflictos de preeminencias que evidenciaban rencores y
pugnas en muchas ocasiones entre los municipios y el clero. Al igual que
ocurria con el interior de la parroquia, también la romeria era un teatro social o
politico que representaba a toda la poblacién?1.

En algunos casos el objeto de estas pugnas era la “propiedad” de
determinadas imagenes de importante veneracién. Un conflicto de este tipo es
el que se desencaden6 en torno a la imagen de Vallivana en las fiestas del
Sexenio de Morella. En 1672 y ante la afliccion de la peste, la cofradfa del
Rosario morellana decidi6 subir a la Virgen en procesion desde el santuario de
Vallivana hasta la poblacién. La Virgen se trasladé hasta la poblacién y allf
recorri6 las calles de la villa, la inmediata sanacion de los enfermos provocé el
voto del pueblo de realizar cada seis afios un novenario en accién de gracias por
la sanacién empezando en el mes de mayo de 1678, un dfa de las fiestas debfa
ser costeado por la villa y el resto por los devotos particulares.

Desde el origen las fiestas estuvieron marcadas por las desavenencias
entre las autoridades civiles, partidarias de celebrar el novenario en agosto,y la
autoridad eclesiastica, partidaria de hacerlo en mayo como habfa sido dispuesto
en el voto. Desde 1684 la fiesta se realiz6 en agosto y la disputa volvi6 a
plantearse en 173822,

La divisién en que vivia la poblacién aflora especialmente en el sexenio
de 1756. Aunque los jurados y regidores eran los patronos de la ermita de la
Virgen de Vallivana, la imagen estaba bajo el cuidado de los eclesiasticos. El

20 A H.E.M. N° 53, Libro de determinaciones y resoluciones capitulares de 1757 en adelante. P.
3re.

21 Un ejemplo de este tipo de conflictos en un &mbito muy diferente en LOPEZ ALVAREZ, A,
Ideologia, control social y conflicto en el Antiguo Régimen: el derecho de patronato de la casa ducal sobre
la procesion del Corpus Christi de Béjar, Centro de Estudios Bejaranos, Béjar, 1996.

2 GAZULLA DE URSINO, C., Relacion difusa, recopilada con varios metros, de las fiestas sexcenales,
que la ilustre Villa de Morella, y sus Individuos dedican a su Gran Patrona Maria Santissima de
Vallivana, en el sexcenio de M.DCC.XXXVIII. Valencia, Joseph Estevan Dolz, 1739.
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problema constante era el del orden de prelacién que los acompafiantes con
hachas encendidas debfan seguir en torno a la Virgen. En 1756 la discusién
sobre si el privilegio de prelacién correspondia al ayuntamiento o al clero llevo
a la suspension de las fiestas. El clero recurri6 al obispo recordando el voto de la
poblacién y éste autoriz6 la subida de la imagen a la poblacién. El clero coste6
el novenario y concedi6 cuarenta dfas de indulgencias a los que asistieran a la
fiesta, por su lado el arcipreste predicé la conveniencia de unas plegarias a la
Virgen para remediar la plaga de langosta que sufrian los campos. El municipio
y los franciscanos argiifan que se trataba de un plan del clero para hacerse con
el patronato de Vallivana, las dehesas y los pastos. El pueblo se dividi6 en dos
bandos, negros y azules, los primeros favorables al clero de Santa Marfa, nobles
y frailes agustinos, y los segundos partidarios del municipio y los franciscanos.
Finalmente el ayuntamiento decidié subir la imagen que fue transportada por
los franciscanos cruzdndose con la procesién del clero que tenfa el mismo
propésito. La imagen se deposit6 en el Palacio del Real ya que los franciscanos,
ante las amenazas del obispo, no se atrevieron a acogerla en su convento,
solamente los azules pudieron venerar la imagen. Dos meses después, los
negros se propusieron celebrar su propia fiesta, el ayuntamiento lo impidi6 y
sus miembros fueron excomulgados. El obispo en un gesto de concordia alz6 la
excomunion en 1758 y en 1761 se suscribi6 un convenio que establecfa el orden
a seguir en lo sucesivo en las procesiones, el conflicto habfa durado cinco
afios®.

Conflictos como el de Morella evidencian lo complejo de estas
manifestaciones religiosas a medio camino entre la fé y la politica, el
entrecruzamiento de intereses en torno a los santuarios, a veces custodios de
importantes corrientes de agua o propietarios de grandes masas forestales. El
control del santuario otorgaba poder y el poder en la poblacién tenfa que

hacerse visible en la procesion.

23 Sobre los sexenios morellanos ver PASTOR AGUILAR, J., El sexenni. Valencia, Generalitat
Valenciana, 1994.
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Santuarios y ermitas dedicadas a la Virgen. Casi todos los santuarios
marianos tienen un origen mftico ligado a un lugar concreto donde se produjo
la aparici6n. En estos lugares se construfan unos edificios a modo de relicarios
destinados a albergar la reliquia en el mismo lugar en que se encontr6. Una de
las mejores descripciones de ese papel de los santuarios se localiza en el acta
notarial del traslado procesional de la Virgen del Lled6 a su nuevo santuario
tras la construccién del crucero realizado por Juan Ibafiez, narrando “la
translacio y mutacié de la imatge miraculosa de Nostra Sefiora, la qual estd dins de una
vidriera en lo pit de altra imatge de Nostra Seriora feta de pedra mérmol, que acostuma
estar enmig del altar de dita yglesia y casa, la qual es la propia imatge que per tradicié
antiquissima se ha tengut y te fe verdadera que fonch atrobada en lo mateix lloch y
puesto hon estd fabricada la yglesiz de dita hermita”?4. El santuario de esta manera
construido en el verdadero lugar de la aparicién custodia la imagen donde se
alberga la auténtica reliquia, vinculando el santuarios y su imagen a un lugar
concreto. Esta dependencia del lugar se hace bien evidente por las numerosas
tradiciones que recogen la historia de imédgenes encontradas que “se niegan” a
ser trasladadas a la parroquial, “volviéndose” al lugar del hallazgo.

Segun W. Christian? la religiosidad espafiola se caracteriza por un
desplazamiento de la devocién primitiva a los santos hacia la Virgen, este
desplazamiento se hace evidente en el cambio de advocacién de algunas
ermitas en las que la tradicion narra la aparicién de la Virgen en una ermita ya
existente dedicada a algtin santo. Esto explica el emplazamiento de santuarios
marianos en lugares poco frecuentes, la ermita de la Virgen del Adyutorio de
Benlloch, situada en el llano cercano a la poblacién, estaba dedicada a los santos
de la Piedra, Abd6n y Senén, la ermita de la Virgen de los Angeles de Sant
Mateu, en un cerro, estaba dedicada a San Antonio, la ermita de la Virgen de la
Misericordia de Vinarods a San Sebastidn y San Antonio y la ermita de la Virgen
del Suceso de Cabanes se sigue conociendo popularmente como de Les Santes,

24 FRANCES i CAMUS, ].M., Historia de la Basilia de Lled6, Diputacién de Castellén-Universitat
Jaume 1, Castell6n, 1999, doc. 3, p. 555.

5 CHRISTIAN, W., “De los Santos a Marfa: panorama de las devociones a santuarios espaitoles
desde el principio de l1a Edad Media hasta nuestros dfas”, en LISON TOLOSANA, C., Temas de
Antropologia espariola, Akal, Madrid, 1976, pp. 49-106.
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Santa Agueda y Santa Lucfa. La antigua advocacién siempre tiene un lugar en
el nuevo templo, aparecen en los altares laterales en el caso de Vinards y en la
fachada en el caso de Benlloch.

Aunque con el impulso de las advocaciones marianas por encima del
culto a los santos, la Iglesia parece que pretendia imponerse a las iglesias
locales, paulatinamente el culto mariano se fue diferenciando en diferentes
advocaciones, adquiriendo las caracteristicas del culto a los santos. De esta
manera cada localidad tiene su propia advocaciéon de la Virgen que se
corresponde con un milagro realizado a favor de una comunidad concreta. Los
milagros son el mejor sfmbolo de esa relacién de patronazgo o vinculacién entre
una comunidad y la imagen y por ello abundan las crénicas que narran estos
milagros asociados a la historia de la poblaciéns.

Detras de todas las ermitas dedicadas a la Virgen hay una leyenda sobre
su aparicién, en general se supone que son imdgenes escondidas durante los
afios de la dominaci6én musulmana y encontradas después, de algunas como las
de Vallivana y la Ermitana se supone fueron trafdas por el propio Santiago,
rivalizando en antigiiedad con la Virgen del Pilar de Zaragoza. Uno de los
esquemas mas comunes es la aparicién a un pastor, es el caso de la Virgen de la
Misericordia de Burriana, la Virgen de la Font de la Salut de Traiguera, la
Virgen de Gracia de Villarreal, la Virgen de la Balma de Zorita o la Virgen de
Segart de Herbés. En zonas donde la agricultura es predominante son
habituales las apariciones a un labrador, es el caso de la Virgen del Lled6 de
Castell6n, la Virgen de la Fuente de Portell, la Virgen del Buen Suceso de
Almenara o la Virgen del Llosar de Villafranca, en algin caso la aparicién se
realiza a un clérigo, es el caso de la Virgen de los Angeles de Sant Mateu o0 a
personas con algiin problema fisico que pueden de esta manera sanar, es el caso
dela Virgen de I’ Avella de Catf?’.

En los santuarios dedicados a la Virgen suele haber una serie de
constantes que lo diferencian de las ermitas dedicadas a los santos. Es el

carécter de relicario el que determina que en casi todos los casos estos templos

2 Sobre este aspecto ver el capftulo 1.
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deben contar con una cdpula, asf se entiende a mediados del siglo XVII la
ampliacién de ermitas dedicadas a la Virgen con cruceros cupulados, es el caso
de la ermita de la Mare de Deu dels Angels de Sant Mateu (1657), 1a del Lled6
de Castellon (1665) o la Font de 1’ Avella de Catf (1703-6)%.

El santuario conserva no sblamente la imagen sino el recuerdo del hecho
milagroso, ese recuerdo se rememora sobre todo a través de las pinturas,
pintura que adémas podia extenderse libremente por los muros de estos
santuarios porque en principio no tenfan porqué albergar otras imagenes en
capillas laterales.

Si en muchos casos las ermitas dedicadas a los santos eran
fundamentalmente el recinto que debfa albergar a una gran masa de fieles el dia
de la fiesta anual, en el caso de las ermitas dedicadas a la Virgen parece que
prima més el acercamiento individual, devoto, a la imagen, que adema4s parece
ocultarse, sobre la capacidad del templo, produciéndose la reunién mas en el
exterior que en el interior del templo. También se entiende de esta manera que
algunos de estos santuarios aparezcan cercados por un muro que separaba el
recinto sagrado del exterior, es el caso de la ermita de la Virgen de los Angeles
de Sant Mateu, la de la Virgen de Vallivana de Morella o la Virgen de la
Misericordia en Vinards. Aunque exista un dfa de fiesta en el que se retne la
poblacion el santuario debe permitir el recogimiento privado del devoto ante la
imagen. Atn es posible ver en las puertas de los templos de la mayoria de estos
santuarios la pequefia ventana o mirilla situada normalmente a la altura del fiel
arrodillado que puede acercarse de esta manera a la imagen incluso cuando el
templo esté cerrado.

Es el mismo caricter de relicario de las ermitas marianas el que
determina la aparcién de los camarines. Si para Kubler? el camarin espafiol era

una extensién axial discontinua con acceso indirecto, comtinmente dispuesta

Z Sobre las apariciones ver ARINO, A., Op. Cit., y CHRISTIAN, W., Op. Cit., pp. 99-117.

2 Sobre este tema ver CONFORTI, C., “Cupole, chiese a planta centrale e culto mariano nel
rinascimento italiano”, en Lo specchio del cielo. Forme significati tecniche e funzioni della cupola dal
Pantheon al Novecento. Electa, Milano, 1997, pp. 67-85.

» KUBLER, G., Arquitectura de los siglos XVII y XVIII. Ars Hispaniae, vol. XIV, Plus-Ultra, 1957,
pp- 285-291.
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encima y detrés del altar, en el caso que nos ocupa hay que entender el camarin
en un sentido méas amplio tal y como era denominado en la época. Tendemos a
pensar que Kubler se referia a camarines excepcionales, fundamentalmente los
andaluces, y la regla general debi6 estar mucho més cercana a los camarines
que conocemos, la gran mayoria de ellos situados al mismo nivel del templo
comunicados con el altar con dos puertas a los lados de éste.

Los primeros camarines presentan la caracteristica disposicién cupulada
y elevada tras el altar, al que se accede a través de unas escaleras, es el caso del
camarin de la ermita de la Virgen de los Angeles de Sant Mateu (1692) y el
camarin de la capilla de San Pascual Bayl6n de Villarreal (1676-80), en ambos
casos de clara influencia valenciana tal vez del camarin de la capilla de la
Virgen de los Desamparados. Los camarines cupulados, elevados o no, se
manifiestan al exterior mediante la ctdpula trasdosada o sin trasdosar,
originando el caracteristico perfil de dos ctipulas, una mayor y otra menor, de la
ermita de Vallivana, la Virgen de la Misericordia de Vinards o la Font de la
Salut de Traiguera o la Virgen del Lled6 de Castell6n.

En principio el camarin es un recinto donde se guarda la imagen, un
tesoro, y el vestidor donde ésta se viste y se desviste, por tanto la imagen
solamente es vista de manera indirecta, muchas veces a través de rejas, en algin
caso el acceso al camarin es verdaderamente tortuoso, realizado desde los
laterales, es el caso del de la Font de la Salut de Traiguera. Progresivamente se
hacen mas accesibles con templos “todos claustrados” que crean un itinerario
para que el fiel se acerque a la imagen, es el caso del de la ermita del Llosar de
Villafranca, casos muy similares son los del camarin de la cercana ermita de la
Virgen del Cid de Iglesuela (Teruel) y el santuario de la Virgen de Gracia de La

Fresneda (Teruel)’l. Un caso muy especial era el proyectado y nunca realizado

30 La accesibilidad del camarin por parte de los fieles era discutida por algunos, al comentar la
ermita de la Virgen de la Estrella en Mosqueruela (Teruel) el carmelita Roque Alberto Faci
apuntaba, “desean muchos Camarin, sera bueno, si no es para manosear la S. Imagen”. FACIL,
R.A., Aragon Reino de Cristo y Dote de Maria Santisima, T. II, Zaragoza, 1750, pp. 209-213.

31 D. Santiago Sebastian consideré estos modelos una versién tardfa de la girola cuadrada,
influencia de la girola de la catedral de Teruel, iglesia de Santa Marfa de Mediavilla.
SEBASTIAN, S., Vision panordmica del arte turolense, Instituto de Estudios Turolenses, Teruel,
199, pp. 53-54.
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por Juan José Nadal para la ermita del Lled6 de Castell6n, en este caso la tnica
ctipula es la del camarin, un camarin cruciforme relacionado tal vez con el
trasagrario construido en la iglesia de la Compaiiia de Jesus de Valencia, de esta
manera se consigue para el templo un aspecto extraordinariamente diifano y
unitario mientras que el camarin, elevado y cupulado, con luz propia, se
convierte en un edificio casi exento.

El camarin siempre debfa ser un ambito privilegiado, especialmente
decorado, de una belleza y lujo, si no siempre logrados, siempre pretendidos,
una muestra de ello es la descripcién que se hace del camarin del desaparecido
convento de la Esperanza de Onda, inaugurado en 1750, “Cielo hermoso:
Salomonico Templo, y Oraculo; cuyas paredes adornan: Finas pinturas, brufiidos
Estucos, torneados Balcones, Torno, y Rueda del Trono: Gro de Ophir, cincelados
capiteles, y apaisadas Targetas. Hermosura que franquean, dos grandes artificiosas
puertas, en su inmediato ingreso; y dos, algo mas pequerias, en el mediato, de ese sacro
presbiterio. Para que assi sea este Oraculo, Camarin y Templo, un disefio, natural copia,
y fino dibujo del Salomonico...”32. Precisamente el caso del camarin de la
Esperanza de Onda, al igual que el de la capilla de San Pascual Baylén de
Villarreal constituyen dos excepciones por encontrarse en un edificio
conventual, en el caso de Villarreal el camarin es el relicario del cadaver del
santo, mientras que en Onda alberga la imagen de la Esperanza, patrona de la

poblacién y titular de la ermita en la que se instal6 el convento.

Las ermitas y los santos: las advocaciones y su emplazamiento. A -
diferencia de los santuarios marianos asociados casi siempre a corrientes de
auga, las ermitas dedicadas a los santos solfan presentar diferente ubicacion
dependiendo de su advocacién.

En medio de los sembrados solian situarse ermitas como las de San

Marcos y San Gregorio. Aunque toda ermita puede considerarse protectora del

32 Oracion panegyrica en la festiva translacion de la antigua imagen de Maria Santisima de la Esperanza
al camarin que le erigid y dedicd el convento de carmelitas calzados de la villa de Onda, Reyno de
Valencia. Dijola el R.P.M. Fr. Pedro Nicolau carmelita calzado hijo del convento de Villarreal y
provincia de Aragén, domingo por la mafiana 20 de deziembre afio 1750. Joseph Tomas Lucas,
1750.
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territorio que domina, estas advocaciones estin especialmente ligadas a la
bendicién de los términos y la proteccion de las cosechas. Entre el 25 de abril,
fiesta de San Marcos, y el 9 de mayo, fiesta de San Gregorio, se realizaban la
mayorfa de las procesiones que tenfan por objeto bendecir los términos tras la
siembra®, en los lugares donde no existfan estas advocaciones se celebraban
con el mimo propé6sito la fiesta de la Cruz de mayo el dia 3 y con menor
devoci6n en estas tierras el dia 6 de mayo fiesta de San Juan Evangelista y el dfa
8 la aparici6n de San Miguel en Monte Garbano.

Las ermitas dedicadas a San Marcos son especialmente abundantes en la
zona de las antiguas aldeas de Morella desde el finales del siglo XVI. Por
entonces se levantan ermitas como las de Cinctorres(1561), Morella (1575) y
Olocau del Rey (1595) y probablemente también tienen un origen en esta época
las de Sant Marc de les Alberedes de Portell, en principio dedicada al Salvador
y la del poblado de la Barcella de Xert.

En el siglo XVII surgird con connotaciones parecidas la devocién a San
Gregorio, un santo que segin la tradicion habfa venido a Espafia desde Roma
para conjurar las plagas de langosta®, en Sorlada (Navarra) se conservaba en la
ermita de San Gregorio Ostiense el crdneo del santo por el cual cada 9 de marzo
se vertia el agua que después era esparcida por los campos de toda Espafia.
Comienzan entonces los viajes de labradores a este santuario, conocemos
documentacién sobre estos viajes al menos desde 1675 en el caso de Vinards,
Benicarl6 y Pefifscola y 1688 por parte de Forcall y Cinctorres, y se segufan
realizando atn en 1783%. Con un ceremonial muy parecido al de la festividad

3 ARINO, A, Op. Cit., pp. 269-281. La procesi6n del dfa 25 de abril fue instituida por San
Gregorio el afio 592 o 598, parece que para sustituir o bautizar la procesién pagana de las
Rogabilia.

34 Christian sefiala la confusién que se produjo ente San Gregorio Magno, San Gregorio
Nacianceno y San Gregorio Ostiense, CHRISTIAN, W.A,, Jr., Op. Cit., pp. 50-64.

35 Sabemos que en 1675 Damidn Doménech fue a traer el agua de San Gregorio para las villas de
Vinaros, Pefifscola y Benicarlé. PLA ROS, ]., “La ermita de San Gregorio de Vinaros”, B.C.E.M.,
45-46, 1994, pp. 33-48. Una plaga de langosta devast6 Cinctorres en 1687-88, el 17 de marzo de
1688 “lo sindich del Forcall a vengut a notificarnos que lo dit Forcall y altres pobles despachen
al glorios Sant Gregori de Navarra per portar aigua del Sant pera benehir la langosta y que si la
universitat de Cinchtorres y volia entrar a la part’, ARROYAS SERRANO, M., y GIL VICENT,
V., “D’aldea de Morella a vila reial: Cinctorres, 1600-1714”, en Cinctorres. Vol. I, Cinctorres Club,
Tortosa, 1999, pp. 233-284. En 1783 sabemos que sali6 una comisién desde Benicarl6 y que
desde Atzeneta se envi6 a Joseph Safont i Marti, MIRALLES I PORCAR, J., “La festa de Sant
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de San Marcos, la de San Gregorio se celebraba el 9 de mayo bendiciendo el
término municipal orientindose a los cuatro puntos cardinales. A este santo se
levantaron ermitas en Benicarl6 (1677), Adzaneta (1714), Castellon (1756) o
Vinarods (1780). El proceso que llevaba a la construccién de la ermita era siempre
similar, la de Benicarl6 se levant6 en agradecimiento por haber librado al
pueblo de una plaga de langosta, en Adzaneta fue votada por el clero y el
pueblo “per lliurar-nos de la plaga que patia el terme d’Adzaneta en les vinyes del
terme: Llangosta, oruga y pulgén”. En Vinarods se realizaban rogativas al santo
desde 1675 con la peculiaridad de que con las aguas traidas desde Sorlada se
bendecfan no solamente los campos sino que con la misma agua se bendecfa el
mar en la dominica infraoctava del 20 de enero. Solamente en 1780, tras haber
liberado al pueblo milagrosamente de una plaga de langostas, Vinaros levant6
una ermita dedicada al santo.

Una relacién diferente con el emplazamiento tienen las numerosas
ermitas dedicadas a San Vicente Ferrer, levantadas en lugares donde segtn la
tradicién predic6 el santo valenciano a principios del siglo XV3, son ermitas
como las de Borriol, Lucena, Catf o Coves de Vinroma, a veces en el interior de
las poblaciones como en Cinctorres (1670) o en el lugar en el que el santo se
habfa aparecido como en Alcora. Un caso especial es la capilla abierta de San
Vicente Ferrer en Traiguera en el lugar de una fuente donde también se supone

predicé el santo.

Gregori”, L'aigua nova, 8, enero 1992, pp. 16-17, PASCUAL MOLINER, V., Tresors amagats. Les
ermites de Castelld, Diputaci6é de Castell6, Castellén, 1997, p. 130-132

% A modo de ejemplo, la narracién, aunque incompleta, de Gabriel Verdd, que vivi6 el
comienzo de las obras de la ermita de San Vicente Ferrer de Catf, “El motivo que se tuvo para
edificar esta santa ermita en puesto tan alto y montuoso, aunque la industria de los vecinos han
hecho el camino apasible con sus bueltas, y suben con mucha comodidad, y van en prosesi6n
todos los afios. Un dfa fue el motivo que después de ver predicado el glorioso santo en la
parroquial algunos dias, se despidi6 para irse a la villa de San Mateo que dista dos leguas. Sali6
mucha gente acompafaéandole, y llegando aquel montesillo, mandé que todos...”. PITARCH, V.
(ed.), Discripcion succinta de la noble y antigua universidad de Cati por el Dr. Gabriel Verdi. Ed.
Alambor, Benicarl6, 2000, p. 87. Sobre el culto a San Vicente en todo el territorio valenciano ver
NARBONA VIZCAINO, R, ARINO VILLARROYA, A., “Sant Vicent Ferrer”, en Calendario de
Fiestas de Primavera de la Comunidad Valenciana, Bancaja, Valencia, 1999, pp. 95-115.
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Pero las ermitas que presentan una relacion mdés directa entre la
advocacion y el emplazamiento son las dedicadas a San Cristébal o Santa
Bérbara.

Las ermitas de San Crist6bal se sitdan siempre situadas en lugares muy
elevados, verdaderas atalayas naturales, son ermitas como las de Xodos, Alcora,
Todolella, Benassal o Culla. San Cristébal, portador del Nifio Jests
emparentado con el Atlas cldsico, soporta el peso del universo sobre sus
hombros situado en las alturas, fue siempre patrén de viajeros y méas que en
ningtin otro caso debfa situarse en un lugar bien visible. Su funcién era la de ser
vigilante de los caminos y en ocasiones protector contra las tormentas, lo que se
pone de manifiesto en la costumbre existente en Alcora, donde los ermitafios
tenfan la obligacién de tocar las campanas al vuelo en los dfas de tormenta para
desviar el pedrisco¥”. Ese criterio protector garantizado con su simple
visibilidad sitda también a veces al santo en las parroquias, en Vinaros se pint6
en 1779 la fachada de la iglesia parroquial, en el extremo del muro que da a la
calle San Crist6bal se pint6 el santo, al que se consideraba guardian de la Villa y
en el muro de la parte trasera que daba a la plaza se pint6 una gran esfera.

Una funcién similar a las dedicadas a San Crist6bal tenian las ermitas
dedicadas a Santa Barbara aunque éstas no se levantaban sobre altos cerros sino
a la salida de las poblaciones, normalmente en un lugar elevado, es el caso de la
ermita de La Salzadella, la de Tirig (1630), la de Onda, que ocupaba la ctispide
del Monti a tres kilémetros de la villa, la de Sant Mateu, la que existia en
Castellon en el lugar donde después se construirfa el convento de franciscanos,
o la de Pefifscola. Parece que Santa Barbara ejercfa un papel como protectora de
los caminos, abogada del buen morir, que no permitia que los caminantes
muriesen sin confesién y sobre todo era la abogada contra las temidas
tormentas, es una devocién especialmente extendida en Aragén, donde se dice

que tiene casi tantas ermitas dedicadas como la Virgen. Con el tiempo su manto

% MUNDINA MILALLAVE, B., Historia, geografia y estadistica de la provincia de Castellén,
Castellon, 1873, p. 34. La ermita de San Crist6bal de Alcora fue construida a principios del siglo
XVII y fue reedificada en 1853. Sobre esta ermita véase ESTEBAN LOPEZ, ].L., Alcora, 1990, pp.
97-103.

38 BORRAS JARQUE, J.M., Historia de Vinards, Tortosa, 1929, p. 220.
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protector se debi6 ir ensanchando, en 1777, Joseph Adell, beneficiado residente
en la parroquia de San Martin de Valencia, mandé construir en la masfa dels
Adells de Morella, una capilla dedicada a San Pedro y Santa Barbara “para que
por intercesion de dhos Santos Martires, Dios Nro. Sefior libre de males, nublados,
piedra, granizo, langosta, y otros insectos, y epidemias los territorios de las masias
circunvecinas, (...) y les alcancen del Sefior unas buenas y abundantes cosechas en todo
genero de frutas para mas amar y servir a su divina magestad, y hacer en todo su
santissima voluntad”.

En las puertas de las poblaciones solian situarse capillas dedicadas a San
Roque. Considerado por el mundo catélico abogado contra la peste, parece que
el origen de la devocién valenciana al santo est4 en las epidemias sufridas en los
siglos XIV y XVI y debi6 consolidarse a mediados del siglo XVII con la gran
epidemia de 1647 y 1648. En Castell6n se decidi6 edificar la ermita en 1650 una
vez habfa remitido la peste junto al portal de San Roque en el mismo lugar que
se habfa instalado el hospital de apestados??, San Roque tiene también ermitas
en Benassal, en Culla, en Alcora®l, es patrén de Onda donde también tiene
ermita, y en Sierra d’en Garceran2, Si las advocaciones que tenfan como funcién
la bendicién de los campos se situaban entre los sembrados, era l6gico que las
capillas de San Roque se situasen en el interior de la poblacién y especialmente
en los portales para impedir la entrada de la enfermedad. Conocemos capillas
abiertas sobre los portales del mismo nombre en Benassal y en Cati. En Benassal
la capilla antes tenfa la advocacion de la Degollacién de San Juan Bautista, pero
a causa de la peste de 1709, el portal se cerr6 para evitar el contagio y se dedic6
a San Roque, compartiendo los santos la titularidad4’. En algunas ocasiones las
advocaciones mezlan sus atribuciones, en Villafranca sabemos que existfa una

antigua ermita con la advocacién del santo desde 1520, en 1687 fue elegido

% A.H.E.M,, Libro de la parroquia de San Miguel de Morella, 1750-80, p. 66.

40 ROCA TRAVER, F.A, “La Peste de 1647/1648 en Valencia y el Hospital de Sant Roch del Pla
de Castell6n de la Plana”, Anales de la Real Academia de Cultura Valenciana, 75, Valencia, 2000, pp.
185-220.

41 De la desaparecida ermita de San Roque de Alcora s6lo sabemos que fue reedificada en 1689 y
en 1730 se pintaba el retablo del altar mayor.

42 SORRIBES, V., “La devoci6 valenciana a Sant Roc”, pp. 321-337.
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santo patrono contra la langosta y por ello se le construy6 una nueva ermita en
1704 en el sitio que estaba el peir6n de San Agustin®.

Otra de las advocaciones que se situaba en torno al ntcleo urbano,
determinando en algunos casos como en Adzaneta la creacién de arrabales,
eran las ermitas dedicadas a la Virgen del Loreto. Parece que era una
advocaci6n propiciada por los franciscanos y casi todas se localizan en una zona
relativamente cercana, Adzaneta (1626), Vistabella, Alcora (1722), Lucena y
Useras, con algtin ejemplo algo més alejado como el de Benassal (1626). Todas
las ermitas del Loreto tienen una configuracién arquitectonica caracterizada por
el pértico delantero y en estos territorios no alcanzan nunca la monumentalidad
de las abundantes ermitas de la Sierra de Gddar y el Maestrazgo turolense.
Parece que la alusi6n a la Virgen del Loreto también se consideraba eficaz
contra la peste, la poblacién de Atzeneta hace voto de consagrar un templo a la
Virgen del Loreto entre 1626 y 1628 a causa de la peste bubénica y en el caso de
Alcora, la ermita se construye en 1722 por haberles librado de la peste®>. Tal vez
por esto sean también ermitas siempre situadas en los alrededores de la

poblacién al igual que sucede con San Roque.

Las capillas urbanas. Las capillas urbanas solian ser especialmente
frecuentes en las poblaciones mas grandes, en muchos casos en torno a ellas se
formaban barrios, y reunfan a un determinado grupo social o gremio. En
Castell6n la iglesia de San Juan Bautista era sede del gremio de sogueros y del
de oficiales mozos de San Crist6bal, mientras que la de San Miguel era sede del
gremio de labradores.