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QUEST ASSAIG tracta d’estudiar una correlacio, potser una mica innovadora,

en el procés de constitucié del discurs antropologic anomenat cientific, un
discurs que aconsegui un lloc reconegut en el mén académic i dels museus sota
el paradigma d’estudi que avui solem anomenat I evolucionisme classic.

Jas’ha subratllat el gran paper que juga la recerca etnologica de les formes de
vida dels nostres contemporanis primitius per tal de canviar la perspectiva tradi-
cional, humanista, literaria i privilegiada, dels historiadors i filolegs classics sobre
els origens de la racionalitat cientifica en Occident, Lain Entralgo, per exemple,
en el Proleg al llibre de Luis Gil sobre la medicina popular en la Grécia Antiga
ja reconeixia que, des de Nietzsche i Rohde, perd sobretot des de 'aplicacié dels
metodes de |'etnologia i I'antropologia a I’ Antiguitat classica, aquesta sotgia dibui-
xada sota una nova perspectiva i ens obligava a redefinir d’una forma més acu-
rada qué fou propiament la medicina classica grega, ¢o és, la medicina que les
figures d’Alméon de Crotona i Hipocrates de Cos simbolitzen, i el context con-
cret en qué apategué', Amb aquest assaig, nosaltres voldrfem intentar de fer un
cami invers, és a dir, comengar per la resposta a la pregunta seglient: quin con-
cepte de malaltia funciona, de fet, en I'establiment dels primers i principals tex-
tos de 'anomenada Antropologia sociocultural? Quin paper juga el concepte de
malaltia —i el corresponent concepte de medicina— en la constitucié d’aquest

L. GIL, Therapeia. La medicina popular en el mundo cldsico. Madrid, Guadarrama, 1969, pp. 15-18.
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discurs? En suma, ens proposem de recercar la imatge de malaltia i la implicita
concepci6 de medicina —i dhistoria de la medicina— que, més o menys soterra-
des, incidiren en la formacié académica de la ciéncia de la cultura. Es una mane-
ra interdisciplindria, aixi ho pensem, d’eixir a 'encontre 1 al problema que ara i
aci ens convoca sota el rétol de «malaltia i culturax.

Alguna imprescindible adverténcia prévia, perd: els antropolegs de la segona
meitat del XIX van ser nombrosos i els problemes i les linies de recerca que con-
rearen son plurals i complexos: els sistemes de parentiu, la qiiestié del matrimo-
ni 1 el matriarcat, 'evolucié de les técniques i del progrés material i les principals
etapes corresponents d’aquesta evolucid, I'antropologia fisica i la teoritzacid racia-
lista, 'arqueologia prehistorica, etc.> Aquest assaig serd, en conseqtiéncia, molt
selectiu i potser una mica arbitrati, condicionat pels inevitables limits d’una con-
feréncia i pels intetessos del nostre treball actual: només hi analitzarem algunes
obres fundacionals d’una branca de 'antropologia social i cultural, U'antropolo-
gta de la religid, d’especial rellevincia tanmateix a les acaballes del XTX i comenga-
ments del XX. Fins i tot en aquest ambit deixarem de banda autors de gran qua-
litat i llarga incidéncia (A. Lang, J. Frazet, W. James, S. Freud, M. Webet, etc.) i
només concentrarem la mirada en dos autors de I'escola anglesa, M. Miiller i E.
B. Tylor, i, en menor mesura, en altres dos de I'escola francesa, E, Dutkheim i M.
Mauss. El que presentem és una primera proposta de recerca, no la conclusié
d’un treball sistematic ja acabat, i, si gosem fer-la paiblica en un context acollidor
i plural com aquest, és per 'Gnic argument de 'amistat i el reconeixement gene-
r6s que en tot moment ens ha ofert I'anima inquieta del professor Barona,

2

Comencarem, com és ja habitual, amb Pexposicié del naturalisme —o natu-
risme— , una de les més exitoses teories vuitcentistes sobre la religi6, co és, sobre
la definicié, les formes elementals i els orfgens de les creences i practiques reli-
gioses, El principal representant, el primer qui encunya 'expressié ciéncia de la
religi6 (Religionswissenschaft) va ser el professor de filologia comparada d’Oxford
Friedrich Max Miiller (1823-1900).

2 Cf. LLINARES, |, B, Materiales para la historia de la Antropologia. Vol. 111, Valencia, Nau Llibres, 1984.
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En 'important assaig Mitologia comparada (1856) i en els dedicats a Mitologia
grega(1858), Llegendes gregues (1867) ia contes populars de diferents contrades
del mén (1859, 1866, etc.), arreplegats en el volum titulat Mitologia comparadd’,
el famés erudit proposa d’estudiar els #zites com una creaci6 de la historia de la
humanitat que cal explicar si hom vol conéixer qué ha estat i que és I'ésser huma,
Lapremissa d’estudi és la segtient: els mites son una part de la historia de la huma-
nitat; la historia de la humanitat és una part de la naturalesa; i la naturalesa és
racional, no caotica®, Aixi, doncs, la historia no és quelcom d'irracional, com tam-
poc ho sén els mites, un producte especificament huma: els humans es diferencien
dels animals pel llenguatge, I'ésser huma és 'animal del logos, I'animal rationale,
i els mites son un fruit natural del Jenguatge, d’&poques historiques arcaiques,
que també posseeix una peculiar racionalitat. Els mites s6n, en concret, una cre-
aci6 de la infantesa de la humanitat’, una espécie de joguina un tant elemental i
primitiva, perqué, literalment entesos, semblen absurds i irracionals®. Segons
Miiller, els humans comengarem a generar mites en I'época mitopeica o en Uedat
mitologica. La tasca cientifica d’explicar-los és important perqué aix{ explicarem
també els inicis de la religid.

De bell antuvi els mites semblen un seguit d’absurditats, de creacions anor-
mals de I'esperit huma, de la mateixa manera que ho semblen els contes popu-
lars i les antigues llegendes’. Ara bé, no sén cap «espécie de bogeria», no sén el
producte «d’tin periode de temporal insdnia»® de la humanitat, ¢o és, no és correc-
te interpretar els mites com un pur deliri, una malaltia mental o una follia de la
humanitat’, Aquesta primera impressié ha de ser cortegida per la ciéncia, sobre-
tot per la filologia comparada i la mitologia comparada, que ens demostten els
procesos regulars que s’esdevenen en el llenguatge'®, Aquestes noves branques
de la recerca cientifica expliquen que el desenvolupament de les llengties és regu-
lar, és a dit, que, com ja han descobert Grimm i Bopp, segueix unes lleis. Per tant,

3 Traduccié de Pedro Jarbi, Barcelona, Teorema, S. A.
4 Cf. MOLLER, M, Mitologia comparada, p. 11.

5 CE Op. cit. pp. 12-13.

8CE. Op. cit. p. 15.

7 Cf. Op. cit. pp. 169-170.

8 Op. cit. p. 15. Els subratllats son nostres.

9CE Op. cit. p. 141.

10 Cf, ROGELIO RuBio HERNANDEZ, Los inicios de la interpretacion antropolégica del mito, en JOSE
ALCINA FRANC (comp.), El miito ante la antropologia y la bistoria. Madrid, Centro de Investigaciones
Sociolégicas-Siglo Xx1, 1984, pp. 1-5 en especial.
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la ciéncia de la mitologia, continuant amb I'exercici dels mateixos métodes, també
pot exposar les [less immutables que presideixen la formacié dels mites. El pres-
sup0sit basic és que la mitologia no nasqué «ab ingenii humani imbecillitate» sind
«ab ingenii humani sapientian", Els meétodes concrets a utilitzar sén I'explicacio
etimologica i la interpretaci6 racional’?, En una paraula, si els mites semblen una
colleccié de desproposits és només perqué hem perdut i oblidat la significacié
original que posseien, una significacié que avui la ciéncia ens permet de retrobar®,

Les recerques de Miiller menen a I'afirmacié que la mitologia és una fase ine-
vitable en el desenvolupament del llenguatge™ en qué tot pot set telatat sota una
forma mitologica. Si aquestes narracions semblen caotiques i desenraonades és
per una causa molt clara: de la mateixa manera que, fins i tot les 765 sanes cons-
titucions han de passar per etapes i crisis de creixement, la mitologia és una d’aques-
tes malalties d'infantesa que el llenguatge hagué de sofrir, Els mites son, al cap
i ala fi, uns série d'il-lusions produides pel llenguatge'®. La ciéncia ens explica,
doncs, aquestes «creacions anormals de I'esperit huma»!7, aquests aparents absurds,
descobrint-hi un métode, una intencid, un significat i unes regularitats: els mites
son una «malaltia del llenguatge», una «malaltia d’infantesa» que permet el crei-
xement i I'evolucié. Segons Miiller —tot resumint un llarg procés de personalit-
zacié intralingiifstic que no és ara el moment de reconstruit—, els noms des-
ctiptius es converteixen en personalitats plurals, els #nomina esdevenen numina,
d’acord amb un seguit de modulacions sobre la sorprenent experiéncia del cicle
solar al llarg del dia, de I'aurora al capvespre. De les seues tesis només ens inte-
ressa subratllar el diagnostic que estableixen sobre I'origen de la mitologia: «una
malaltia del llenguatges, com de seguida reconegueren els autors coetanis i aixi
ha restat en les obres d’historia de I'antropologia'®,

U Cf. MOLLER, M. Mitologia comparada, p. 123.

2 Op. cit. p. 140.

B Cf. Op. cit. p. 141,

4 Cf. Op. cit. p. 142.

5 Ihid,

16 CE, Op. cit. p. 146.

7 Op. cit. p. 170, .

8 CE. E. B. TYLOR, Cultura primitiva. I. Los origenes de la cultura. Trad. de Marcial Sudrez. Madkrid,
Editorial Ayuso, 1977, p. 284. E. EVANS-PRITCHARD, Historia del pensamiento antropolégico. Recopilacié
d’André Singer. Introduccié d’Ernest Gellner, Trad. d’Isabel Vericat. Madrid, Cétedra, 1987, p. 236
«Asi pues, podria describirse a las religiones, en cualquier caso a las de este tipo, como una enfermedad
de lenguage, expresién medular pero desafortunada que posteriormente Miiler traté de borrar, pero que
nunca desaparecid con el tiempo,
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Aquest famés i colpidor diagnostic és digne d’analisi: els mites, per tant, no
son cap malaltia mental, no son histories irracionals inventades i relatades per
homes bojos, no sén deliris, il-lusions i follies, Es, doncs, incorrecta la metifora
que els considera com una malaltia inguarible i profunda, que afecta indefugi-
blement la ment de I'ésser huma adult. Perd per tal d’explicar la produccié d'aquei-
xes creacions socioculturals cal, tanmateix, continuar setvint-se d'una altra meta-
fora médica: els mites sén una malaltia d'infantesa, i el mitoleg, en conseqiiéncia,
és una especie de pediatra de la cultura; o, millor encara, el mites sén una malal-
tia del llenguatge, i en aquest cas el modern mitoleg s’autopresenta com una espé-
cle de psicoleg clinic que garanteix la benignitat de la malaltia, perqué només és
un procés normal, general i universal, que tots, fins i tot les constitucions més
sanes, han de patir per tal de madurar i créixer, és a dir, per desenvolupar-se i
evolucionat,

El senzill diagndstic encata té més implicacions. En efecte, si avui alguns pobles
continuen patint aquesta mzalaltia del llenguatge, aixd vol dir que encara viuen en
una etapa sociocultural infantil, co és, encara son primitius i salvatges, encara res-
ten endarrerits i, com els infants, han de cremat tot un seguit d’etapes pet esde-
venir adults i madurs, com els civilitzats, Tampoc hem d’oblidar una nova con-
seqiiencia: si entre els civilitzats i desenvolupats algunes persones continuen patint
aquesta malaltia lingfiistica d'infantesa més enlla de I'edat infantil —I'edat dels
contes i les llegendes, les rondalles i les faules—, és a dir, si utilitzen el llenguat-
ge com ho fan els mites —i aix és el que s’esdevé en els poetes, com «Wordsworth,
aquest modern antic, alguns poemes del qual semblen pura mitologia»—'*, ales-
hores, jmagnific! perqué hem trobat unes mostres patologiques, uns fossils vivents,
gracies als quals comprenem i expliquem millor les fases infantils del passat de
la humanitat. Dit d’una altra manera: la forma adulta d'utilitzar el llenguatge, i
setvir se'n, és, sobretot, 'estudi de les lleis que en regeixen la historia i les estruc-
tures. Els poetes i els artistes del llenguatge resten admirables, perd també, al cap-
davall, uns /nfants inguaribles, uns adults apatents amb una malaltia d’infantesa,
El famés diagnostic serveix aixi per descobrir millor les premisses del cientifi-
cisme positivista del XIX, amb ['axiologia que se’n deriva: la mitologia, la poe-
sia, I'art i la filosofia corresponen a estadis del passat, a benignes malalties de crei-
xement, pero a moments d’infantesa i d’adolescéncia que els veritables adults,
els cientifics positivistes i objectius, miren amb confiat somriure de superioritat.

1% M. MOLLER, Mitologia comparada, p. 56.
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La posicié tedrica de M. Miiller no podia mantenir-se en aquest primer diagnos-
tic, una vegada estudia millor les inseparables relacions entre lenguatge i pensa-
ment. Ell mateix ho explica amb tota claredat: «Mentre he intentat de caracte-
ritzar breument la mitologia en la seva natura intima, ’he anomenada malaltia
del llenguatge abans que malaltia del pensament, Pero, després de tot el que he
dit, al meu llibre sobre La ciéncia del pensament, de la inseparabilitat del pensa-
ment i del llenguatge i, per consegient, de la identitat absoluta d’una malaltia del
llenguatge i una malaltia del pensament, sembla que ja no és possible cap equi-
voc... Representar-se el Déu suprem com a culpable de tots els crims, enganyat
pels homes, barallat amb la dona i pegant els seus fills és, segurament, un simp-
toma de condicié anormal o malaltia del pensament, diguem-ne millor, de follia
ben caractetistica»®. Els mites son, doncs, en Gltima analisi, una malaltia del llen-
guatge que és una malaltia del pensament, ¢o és, una anormalitat, una absoluta
bogeria. Per tant, la religio és, per al naturisme, un sistema d’imatges alluci-
natoties, una immensa metafora sense valor objectiu, una mena de deliri verbal
sense existencia real ! El que sembla aleshores incomptensible 1 inexplicable és
la persisténcia dels mites i de la religi6 entre els humans, No cal, tanmateix, con-
tinuar les critiques sobre I'especulacié desfermada i etnocéntrica, llibresca i fan-
tasiosa d’aquest bon professor de sanscrit, L'is de la malaltia en la teotitzacié que
elabora ja ha estat suficientment constatat, Podem resumir aquesta breu sintesi
amb les paraules que Marcel Mauss escrivi en un article de 1899, en el niimero 2
de ' Année sociologique, tot comentant el llibre de M. Miiller Nowvelles études de
mythologie (Paris, 1898): «Si quelque chose peut nuire, dans I'esprit des savants,
a la mythologie comparée indo-européenne, c’est bien des expressions metapho-
riques comme celles «de maladies du langage», ce sont les abus d’interpretation
philologique que se permet M. Miiller».2

2 M, MULLER, Etudes de mythologie comparée, pp. 51-52, Cit. per E, DURKHEIM, Les fornes elemen-
tals de la vida religiosa. Traduccié de Jordi Parramon. Edici6 i proleg a cura de Joan Estruch. Barcelona,
Edicions 62, 1987, p. 101.

A Cf, E, DurkHEM Op, cit. pp. 101-102,

2 M. Mauss, Oetivres. 2. Représentations collectives et diversité des civilisations. Présentation de Victor
Karady. Paris, Editions de Minuit, 1974, p. 275.
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3

Dels dos grans volums de I'obra d’E. B. Tylor Cultura primitiva (1871), punt
de referéncia indiscutible del modern discurs antropologic i de la correlativa defi-
nicié del concepte de cultura®, només volem puntualitzar alguns detalls al vol-
tant dels conceptes de malaltia i de medicina i dels papers que ambdds jugen en
el text, Comencarem pel primer volum i per la patt que explicitament continua
i modifica I'obra de Miiller, la mitologia ( els capitols VIII, IX i X). Tylor hi repe-
teix la formula que ja coneixem, els productes mitics han sorgit «mitjancant el
procés que Max Miiller ha caractetitzat tan encertadament com una malaltia del
lenguatges*. A «lainicial tirania del llenguatge sobre la ment de la humanitat»?,
causant de la primitiva filosofia infantil dels salvatges i els antics, Tylor afegeix
Vanimisme, aportacié propia a la teoria de la religié que abasta tot el segon volum
de la seua obra. El que I'autor anglés fa, doncs, és una complementacid a la ver-
si6 naturista, amb interessants manifestacions sobre la malaltia, Tylor explica
cicumstanciadament la mentalitat mitica i exposa els métodes etnologics que pet-
meten d’entendre «la situaci6 de les ments dels éssers humans en el perfode mitolo-
gic»®, N'enumersa tres, |

El primer métode és disposar de /s facultat del poeta, comptar amb la capaci-
tat de traslladar-se a I'atmosfera imaginativa dels primitius gracies a «una pro-
funda sensibilitat poética», Per tal d’aplicar aquest métode, I'investigador ha de
patticipar d’aquesta «tara facultat» i ha de ser capag de situar-se «en la fase poe-
tica del pensament» 7

La segona font d’accés al mite és la infantesa. Ja que tots hem estat infants,
tenim franc el pas que ens mena als records biografics, a reviute les nostres ima-
ginacions infantils, com Tylor mateix, que ens conta que imaginava les constellacions
omplint el globus amb tot de colors, en una especie de zodfac combinat amb els
mapes politics del planeta i 'arc de sant Marti,

B Cf. C. LEvI-STRAUSS. Antropologia estructural. Trad, de Eliseo Verdn. Barcelona, Paidés , 1987, p.
368.J. S. KAHN (Comp.) El concepto de cultura: textos fundamentales. Trad. J. R. Llobera, A, Desmonts
y M. Utia. Batcelona, Anagrama, 1975, pp. 29-46. C. GEERTZ, La interpretacién de las culturas. Trad,
Alberto L, Bixio. Barcelona, Gedisa, 1990, 4a. reimpresion, pp. 19-20.

MR, B. TYLOR, Cultura primitiva, I, p. 284.

Z Op. cit. p. 289.

2% Thid.

7 Thid. El que hem vist damunt sobre Miiller i els poetes moderns com Wordsworth és plenament
compartit per Tylor: «Un poeta del nostre temps encara té molt en comi amb les ments de les tribus
incultes que pertanyen a la fase mitologica del pensament», Op. cit. p. 298.
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[ la tercera possibilitat que ens resta oberta és la malaltia: «La intensitat de la
fantasia mitica pot aptopat-se encara més a les nostres ments si la comparem amb
el patologic subjectivisme de la malaltia, Entre les races inferiors, i també molt
pet damunt de llur nivell, 'éxtasi morbds aconseguit per la meditacio, pel deju-
ni, pels narcotics, per 'excitacié o per la malaltia, és un estat freqtient i que ocupa
un lloc d’honor entte les mateixes classes especialment telacionades amb I'idea-
lisme mitic, i, sota la seua influéncia, desapateixen totalment les barreres entre
sensacié i imaginacié»®®, Com que nosaltres, els civilitzats, també tenim expe-
riencia subjectiva de la malaltia, i sabem que —per exemple, per la febre— can-
via 0 s'altera la imaginacid, doncs podem comptendre la fantasia mitica i els pro-
ductes que en resulten. Aquest senzill consell metodologic, tanmateix, pressu-
posa unes quantes coses d'interes: per comengar, que aixd que en nosaltres es
presenta com quelcom de momentani i excepcional, transitori i puntual, en els
salvatges i ptimitius sembla que és permanent i constant: ells tenen una «ment
malaltissa i excitada», una «imaginacié malaltissa»?, i per aixo no diferencien
entre la sensacié real i la imaginacio ficticia, Els primitius son, aixi doncs, una
especie de «malalts cronics». '

A més a més, el concepte de malaltia que el text que hem transctit pressupo-
sa és un concepte ambigu i obcur: per que és «morbdsy I'éxtasi aconseguit mit-
jancant la meditacié? On és el «subjectivisme patologic» de la malaltia si és un
estat freqiient i fins i tot honotific 1 si, com de seguida explica el text, un dels
aspectes més notables de les visions dels mistics de qualsevol zona del planeta i
de qualsevol creenca religiosa és la seua «<mancanca d’originalitat»?** Dit en altres
paraules: si la imaginacid és pregonament sociocultural, si els productes que gene-
ra fins 1 tot en circumstancies excepcionals —somnis, intoxicacions, dejunis,
rituals d'iniciacions, etc.— son tipicament culturals, ¢o és, tradicionals i generals,
on trobem la seua subjectivisme i seua morbositat? Més encara, qué n’hi ha, de
malaltfs?

Hi ha prou a confrontar les diferents afirmacions del text pet trobar-hi amb
facilitat confessions d’ethocenttisme cientificista, la cosmovisid intel-lectual des
de la qual Tylor descriu i explica els fenomens socioculturals, com ara els mites.
Per aix0, la malaltia és, sobretot, un atribut de la humanitat en les fases salvatge

% Op. cit. p. 290.

B Op. cit. pp. 290-291.
0 Op. eit. p. 291.
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i barbara, com també d’aquells humans que pertanyen imperfectament a la civi-
litzacié perqué encara mantenen supervivencies d’aquells moments anteriors,
Aquesta malaltia provoca «casos», «esdeveniments que realment succeeixen»’ i
I'antropoleg esta legitimat per adjectivar-los de malaltissos, de «diverses formes
de malaltia mental», ja que —per exemple— els metges son els primers a detec-
tar-ne la malaltia i «aplicar-los el términi mitologic de licantropia»®2,

El cercle és ben evident i prou curids: per una banda, tot el que fa un nalalt,
pet definicid, és nalaltis; i la mitologia és una malaltia perqué els metges anome-
nen licantropia els casos de malaltia mental en qué perdura la creenca mitologi-
ca. La licantropia —tot seguint aquest privilegiat exemple de Tylor, és a dit, la cre-
enga en la transformacié en besties ferotges, com ara llops, tigres, hienes, etc. —,
és «una especie de follia temporal, apatentment de la naturalesa d’un delirium
tremens, en que el pacient actua com un tigre i defuig la societat»”, Aquesta
estranya creenca «s'inocula»** en la imaginacié d’una tribu excitada i provoca
accions greument morboses, «histéries, letargies, una malaltissa sensibilitat al
dolor, i també la possessié demoniaca»”, D'acord amb la medicina del seu temps,
Tylor explica que la licantropia és «un home que cau en un estat cataléptic, men-
tre la seua anima entra en un llop i va mirant de trobar sang»*, En una paraula,
aquesta #alaltia és una «notable combinacié de mite i follia»*”, Caldria, aixi doncs,
aprofitar els treballs dels historiadors de la medicina que han clarificat I'envitri-
collat camp de la malaltia mental i de la psiquiatria al vuit-cents per tal de com-
prendre millor els suposits implicits en aquesta teoritzacié antropologica de la
mitologia. Bl caracter de malaltia —el catacter malaltis— que Tylor li atribueix
és, certament, ben patent: la mitologia, «un estat habitual de la imaginacié entre
pobles antics i salvatges» perfectament verificable etnograficament, «es troba a
meitat de cami entre les condicions d’un sa i prosaic ciutada modern, i un fana-
tic delirant 0 un malalt de febres en la sala d’un hospital»*,

N Op. cit. p. 292,
2 Ihid.
 Ibid.
% Op. cit. p. 293.
5 Op. at. p. 294,
% Op. cit. p. 297.
3 Ibid,
8 Op. cit. p. 298.
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La mitologia com a estudi cientific dels mites, i I'antropologia sociocultural o
ciéncia de la cultura de que aquella forma patt, comencen a dibuixat-se, doncs,
com una patt de «l’educacié moderna» que destrueix aquestes velles creences i
possibilita la sana distincid entre fantasmes i imatges, ¢o és, s'autopresenta com
el corollari necessati per tal de desfer les supersticions i esdevenir veritablement
sans, moderns i civilitzats: I'antropologia detecta antigues malalties mentals que
encara perduren en la humanitat i ajuda a combatre-les, Per tal d’acomplir aques-
ta tasca reformadora® de «medicina de la cultura», antropologia manté relacions
determinades amb la moderna medicina europea. Ens trobem davant un tema
interdisciplinari forca interessant, Heus aci, quasi sense comentatis, les modali-
tats fonamentals d’aquestes relacions entre dues disciplines complexes, 'antro-
pologia i la medicina:

Primera: Pantropologia diferencia entre explicacions «mitico-religioses» de les
malalties —per exemple, la malaltia explicada com una possessié demoniaca i el
guariment com la consegtient expulsio dels esperits malignes, ja present en la con-
cepci6 primitiva de I'esternut—* iles explicacions cientifiques, co és, propiament
mediques o fisiologiques", Aquestes pertanyen a la fase cientifica o moderna de
la humanitat, mentre que aquelles creences tradicionals es troben en la «fase teolo-
gica»®?, La dependéncia tyloriana de 'obra de Comte és ben palesa, comengant
per la terminologia i el vocabulari.

Segona: la fisiologia també ofereix, segons Tylo, els fonaments anatomics i fun-
cionals per explicar cientificament els elements basics d’una altra branca essencial
de 'antropologia, la lingiiistica, 1a qual només al segle XX comenga a especialitzar-
se autonomament i a diferenciar-se explicitament de la ciéncia de la cultura o de
P'antropologia general. Uanatomia de la laringe i les cordes vocals, com també els
diagrames anatomics i els experiments mecanics amb pergamins, tubs, instruments
i maquines fonamenten, esctiu Tylor, la moderna lingiiistica®, En el text ve la cita-
ci6 del Manual de Fisiologia (Text Book of Physiology) de McKendrick i les recer-
ques sobre sons vocalics (Torempfindungen) de Helmhotz*,

¥ Cf, E. B. TYLOR. Cultura primitiva. 11, La religion en la cultura primitiva. Con una introduccion de
Paul Radin, Trad. Marcial Sudrez. Madrid, Ayuso, 1981, p. 486.

“©Cf. E.B. TYLOR. Cultura primitiva, I, pp. 154 1 106-112.
4 Cf. op. cit. p. 112,

2 Ihid.

* CE. Op. cit. pp. 166-170.

# Cf. sobretot p. 167, nota 5.
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Tercera: antropologia és com una mena d’anatomia. Per tal d’esclarir les lleis
genetals del moviment intel-lectual de la humanitat, estudi dels vestigis antics,
sobte els quals els moderns tenen poc interés, proporciona tot un seguit d’avan-
tatges: no hi ha controvérsies vives ni rivalitats agudes, ¢o és, la recerca es pot fer
amb més objectivitat i menys interessos partidistes, és a dir, pot esdevenir de forma
facil i neta un sistema veritablement cientific. «Uactivitat de I'etnograf, a més a
més, ha de ser com la de I'anatomista, el qual realitza els seus estudis, sempre que
li és possible, millor sobre cossos motts que sobre cossos vius; la viviseccid és un
treball pends, i 'investigador huma defuig causar un dolor indtil»*,

El paral-lelisme entre I'antropologia i 'anatomia és, segons Tylot, un clar avan-
tatge de la cientificitat de la primera sobre la filosofia i la politica modernes, sem-
pre més pressionades per passions, simpaties, partidismes i personalismes. Més
encara, el fet que aquella ja estudie el mite demostta automaticament que aquest
estd mig mort o, fins i tot, al’agonia final, i és per aixd que a hores d’ara els inves-
tigadors han comengat a dissecar-lo sense escriipols®, Si els moderns ja no podem
sentir i crear mites, s que podem, tanmateix, analitzar-los, esctiu Tylor, i els
humans hem de fer en tot moment allo que podem fer, és a dir, en el present, ana-
litzar els mites i estudiar sistematicament i racionalment les religions primitives,
tasca especifica de I'etnologia que s’ha d’inspirar en la paradigmatica actitud de
treball del metge: «anatomista ha de discutir I'estructura corporal, indepen-
dentment del mén de felicitat  de miséria que n’és conseqiiencian?.

Amb aquesta insistida relacié de 'etnologia amb 'anatomnia Tylor vol legiti-
mat la posposicio que, al llarg de tota la seua gran obra, ha fet dels sentiments o
de Paspecte emotiu i emocional de la religi6, i també de les giestions étiques i
motals, i fins i tot de les implicacions politiques i practiques, d’aquest complex
factor sociocultural que és la religié*, La branca de la medicina que estudia
Pestructura del cos huma amb total abséncia de sentiments li sembla, per aixd
mateix, exemplar i modelica, objectiva i justificatoria del pla de traball de 'antro-
pologia en general i de 'antropologia de la religié en particular,

Quarta: la ciéncia de la cultura, tal com la pensa i la defensa Tylor, vol evitar
determinades modalitats del discurs, com la metafisica, la teologia i, sobretot, la

B Op. ct. p. 159,
. Cf. Op. cit. p. 300.

T E. B. TYLOR. Cultura primitiva. IL La religion en la cultura primitiva. Con una introduccién de Paul
Radin. Trad. Marcial Sudrez. Madrid, Ayuso, 1981, pp. 403-404.

 Ihid. i també p. 405,
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- teologia dogmatica®, i vol imitar-ne d’altres, tot afirmant de vegades formar-ne
part, com, per exemple, la historia natural (botanica i zoologia)*®, la fisica™, la
quimica”, la mecanica”, estadistica®, la geologia”, I'astronomia™, 'arqueolo-
gia prehistorica”, la lingiifstica comparada®, etc. La moderna medicina occiden-
tal és utilitzada, com ja hem vist, com a contrast implicit en els diferents infor-
 mes etnomédics que travessen el llibre sencer i n’ocupen una part molt determi-
nada”. En la mesura que podem anomenar-la fisiologia és també, a més a més,
 unaltre paradigma explicit per a la recerca etnologica de les religions primitives:
«Pot arribar molt aviat el moment en qué siga considerat com irracional que un
cientific estudiés de la teologia no tinga un coneixement suficient dels principis
de la religi6 dels pobles inferiors, de la mateixa manera que un fisioleg mire amb
menyspreu els segles passats, els testimonis procedents de les formes de vida infe-
riors, estimant que I'estructura de les simples criatures invertebrades és matéria
indigna de ['estudi fisiologic»®,

Quinta: encara que Tylor té una consciéncia prou accentuada de la recerca que
enceta i de les pregones relacions que aquesta manté amb la historia,*! quasi no
la manifesta pel que fa amb una de les branques concretes de la historia de la
ciéncia, la historia de la medicina. Per a ell, sembla com si la medicing només es
reduita a anatomia i fisiologia, ambdues especialitats presentades com a parts
integrants de la historia natural de l'especie humana i conseqiiéncies de la ciéncia
moderna, prototipicament representada per I'astronomia i la fisica, la quimica i
la geologia, la botanica i la zoologia. Als antics grecs, per tant, només els consi-
dera com a filosofs; quasi sempre que els cita, ho fa per tal de demostrar la per-
vivencia —o supervivencia— de la metalitat salvatge —és a dit, I'animisme—

® Cf. E. B. TYLOR. Cultura primitiva, I, pp. 20, 38, 50, etc.
0 Cf. Op. cit. pp. 20,25, 31, 39, 65, etc.

LS. Op. cit. pp. 21, 117, etc,

2 Cf. Op. cit. sobretot p. 160.

3 Cf. Op. att. p. 34.

3 Cf. Op. cit. pp. 27-28.

% Cf. Op. cit. pp. 47, 50, 66, 267, etc.

% Cf. Op. cit. pp. 47,50, 312, etc.

1 Cf. Op. cit. pp. 55, 61, etc.

B Cf. Op. et p. 61,

» Cf. E. B. TYLOR. Cultura primitiva, II, pp. 200-225 en especial.
O E, B. TYLOR, Cultura primitiva, I, p. 39.

8L Cf, per exemple, Op. cit. pp. 20-31; 47; etc.
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entre aquests antics europeus, Amb semblant filosofia de la ciéncia médica resul-
ta una historia de la medicina que, per exemple, no només no descobreix cap
innovacié significativa en els texts del Corpus hippocraticum, siné que els consi-
dera petfectament equiparables a I'animisme dels primitius, Heus-ne aqui la
demostracio.

De les tres apaticions de la figura d’'Hipocrates que hem trobat en el text de
Cultura primitiva, una és senzillament descriptiva —«En temps d'Hipocrates,
I’emissi6 de respostes oraculars mitjangant la ventriloquia era practicada per cer-
tes dones com una professio»—; les altres dues, peto, son una clara reduccié
del metge antic a personatge magic i espiritista, Per exemple, de 'obra
Pneumatologie Positive et Expérimentale. La Réalité des Esprits et le Phenomeéne
Merveilleux de leur Ecriture Directe démontrées par le Baron L. de Guldenstubbé
(Paris, 1857), Tylor tria el relat de la firma en grec que el metge Hipocrates li
dona a 'esmentat bard, la qual, en uns pocs minuts, li cura un fort atac de reu-
matisme que aquell patia®, La tercera citaci6 encara és més expressiva: «Segons
una antiga historia, quan dos germans queien malalts alhora, Hipocrates, el metge,
treia de tal coincidéncia la conclusié que eren bessons, perd Posidoni, I'astroleg,
considerava més aviat que havien nascut sota la mateixa constel-lacié: nosaltres
hi podem afegir que ambdues afirmacions semblarien raonables a un salvatge»®.
El text, ben curids, no només demostra la pobra valoracio tyloriana del repre-
sentant per antonomasia de la medicina classica grega —Hipdcrates, el metge,
sind també la minima consciéncia reflexa de la propia historia de la matéria que
encunya, la ciéncia de la cultura, ja que avui Posidoni d’Apamea, més que un
astrdleg o, en tot cas, tant com un gran filosof estoic, és reconegut com un dels
maxims etnografs de la historia i com el primer veritable etnograf de camp
d’Occident®, De tota manera, aquest oblit pel que respecta a la propia historia
del discurs antropologic no és, per desgracia, cap mancanca tipicament vuitcen-
tista, sind que sembla perdurar en el gremi.

&L, B, TYLOR. Cultura primitiva, 11, p. 252,

® Cf. E. B. TYLOR. Cultura primitiva, 1, p. 151.

8 Op. ait. p. 134.

% Cf. per exemple, A. MOMIGLIANO, La historiografia griega. Trad. ], Martinez Gazquez. Barcelona,
Critica, 1984, pp. 226-239. E. R. Dobps, The Ancient Concept of Progress and Others Essays on Greek
Literature and Belief. Oxford, Clarendon Press, 1974, p. 19. K. E. MOLLER, Geschichte der antiken
Ethnographie und ethnologischen Theoriebildung. Vol. 1, Wiesbaden, Franz Steiner Verlag, 1972, apat-
tat dedicat a Posidoni.
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o

El volum IT de Cultura primitiva esta dedicat exclusivament a estudiar la reli-
gi6 dels pobles primitius i 'explica, com ja hem dit i és ben conegut, amb la teo-
tia, en part també formulada independentment per Spencer, de Lanimisme. Es
instructiu per als nostres interessos comprovar la nototia funcié que hi juga el
concepte de malaltia. D’entrada, és, segons Tylor, una de les causes de la religié,
un dels problemes que disparen la inquisici6 intel-lectual de 'home primitiu:
«Quina és la diferéncia entre un cos viu i un cos mort? Que és el que déna ori-
gen al despertar, al somni, a 'alienaci6, a la malaltia, a la mort?»%,

La «biologia salvatge» soluciona el problema, segons Tylot, amb la concepcié
de I'anima-espectre, font explicativa de diverses condicions corporals i mentals
com ara la insensibilitat, la inconsciéncia, la malaltia, I'extasi, els desmais, la follia,
el deliti, els somnis i les aparicions, etc.” El cas concret —suposadament con-
cret, millor dit— de la malaltia és tractat mitjancant la teoria o doctrina de I'incor-
poracié o possessié demoniaca —la malaltia és el resultat de la pteséncia d’espe-
tits aliens dins del cos de la persona malalta— i, per tant, les practiques curati-
ves cortelatives son tot un seguit d’exorcismes, fetilleries, encanteris, etc. que
Tylor descriu amb la seua erudici6 caracterdstica.®® Com ha esctit Durkheim
comentant I'animisme de I'autor anglés, no hi ha malaltia que no es puga rela-
cionar amb alguna influéncia dels esperits malévols; qualsevol atac, qualsevol
follia son explicables: les animes disposen de la salut i de la malaltia, i per aixd
és enraonat conciliar-ne la benevoléncia.®® Ara bé, tot aquest sistema de creences
i rituals «es trenca a trossos sota la influéncia de noves teories meédiques, de vega-
des, pero, [les antigues creences i prictiques] s’extenen en un renaixement i,
també, en una duradora supervivéncia que conserva el seu lloc dins la nostra vida
moderna»”,

L'antropoleg anglés reconeix que I'etnografia assenyala la medicina com una
qliestié gairebé totalment «religiosax, sobretot en els casos de malalties mentals,
follies, idiocies, endimoniats, histéries, manies, convulsions i epilepsies, formes
que revesteix la «teoria demoniaca» —curiosa i cientifica denominacid, per cert—

%E. B. TYLOR. Cultura primitiva, 11, p. 30. El subratllat és nostre.

1 Cf. Op. cit. pp. 37-53.

8 Cf. Op. cit. p. 200 i ss. en especial,

© E, DURKHEIM, Les formes elementals de la vida religiosa, pp. 74-75.
" E. B. TYLOR, Cultura primitiva, 11, p. 203.
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de la malaltia. Quan ha predominat aquesta doctrina «espiritualista» de la malal-
tia, el normal ha estat, en conseqiiéncia, tractat-la amb fetilleties i cerimonies,
sense conrear —afegeix Tylor— la preparacié de medicaments o la recerca de
regims i dietes’, La teoritzaci6 etnologica que guia les planes etnografiques del
volum consagrades al que avui sol anomenar-se etnomedicina menyspreen la savie-
sa etnobotanica de les societats primitives i presenten la tasca acomplerta per feti-
llers, endevins, xamans, bruixots, #edicine-men i sacerdots com una pura «super-
xeria». Tots aquests personatges catismatics son «homes nerviosos i excitables»,
«fanatics de constitucid malaltissa», gent amb tendéncies epiléptiques heredita-
ries; aixi doncs, per a Tylor son més malalts que els pobres sans sobre els quals
actuen, uns epiléptics artificiosos i artificials, uns falsificadors deshonestos que
combinen la malaltia fisica amb la moral, perd que, tanmateix, sembla que amb
extranys cetimonials aconsegeixen d’enganyar i guarir”,

Després de la panoramica etnografica que el text dibuixa —per cert, amb prou
incursions també sobre malaties nervioses, exorcismes i espiritismes occidentals,
sense cap referéncia, petd, a I'estudi sobre, per exemple, «el mal sagrat», 0 «la
medicina antiga», tots dos de la Col-leccid hipocratica—, Tylor n’extrau unes quan-
tes conclusions, En primer lloc, cal confesar que encara continuen existint la histe-
ria i Pepilépsia, el delirium ila mania, com també altres desarreglaments corpo-
rals i mentals semblants. En segon lloc, aquestes #zalalties continuen explicant-
se i tractant-se com antigament, perd «és en el mon civilitzat, sota la influéncia
de les doctrines médiques que han anant desenvolupant-se des dels temps clas-
sics, on I'originaria teoria animista d’aquests fendmens morbosos ha estat gra-
dualment refusada pels conceptes més en consonancia amb la ciéncia moderna,
amb gran profit per a la nostra salut i per a la nostra felicitat»”. L'evolucié ha
estat la segtient: de I'exorcista de I'església s’ha passat al metge de I'hospital psi-
quiatric; de I'astrologia animista la humanitat ha artibat a I'astronomia mecani-
~ ca, de la mateixa manera que de la patologia animista ha guanyat la patologia
biologica i de I'accié immediata d’éssets espitituals personals ha avancat cap a
I'acci6 de procesos naturals.” En suma, els metges cientifics expliquen les ates-
xes malalties, per0 jano per les influéncies dels dimonis, siné per d’altres causes,

" Op, ait. p. 208,
72 Cf. Op. cit. pp. 209-211,

B Op, at. p. 218,
" Cf. Op. cit. p. 219.
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i es recolzen sobre una base diferent, Hi ha hagut, doncs, un «canvi intel-lec-
tualy:? les doctrines de la malaltia-possessio han anat degenerant, alla on hi ha
hagut influéncia de la cultura superior, en «supervivéncies dogmatiques, en meta-
fores conscients i en supersticions populats»’, és a dit, en creences teologiques,
poesia culta i supersticions populars del folklore camperol, pervivencies a criti-
car i reformar mitjancant els nous conceptes de causa i de llez, fonaments de les
modernes fisica, quimica i biologia”.

Latac de les modernes doctrines cientifiques ha estat llargament resistit per
les antigues creences en els fantasmes dels somnis, els esperits de les visions, les
bruixes i els vampirs, elements tradicionals que donaven rad de fendmens reals,
de fets especifics de malalties extenuants.” La interpretacié que ara en donem és,
certament, —insisteix Tylor,— ben nova: «Les temptacions visionaries de I'asce-
ta hind i del sant medieval continuen produint-se el dia d’avui, el lloc que ara
ocupen, tanmateix, més que el registre dels miracles és el manual de medicina.»”

De tota manera, en I'apartat final de conclusions, quan I'antropoleg anglés
subratlla la importancia practica que té I'innovador estudi que ha realitzat, no
insisteix en les intimes relacions que mantenen els conceptes de malaltia i cultu-
ra, ni en la forta reciprocitat entre medicina i antropologia. Aixd sembla un pres-
supdsit mai no meditat. Només presenta |'argument de la conveniéncia de no
oblidar el passat, és a dir, la historia de la constitucic de les ciéncies, encara que
n’hi ha que es poden permetre d’abandonar I'estudi de les fases inferiors del pro-
cés que les genera, Un exemple n’és —juntament amb la mecanica, 'atitmeética i
I'astronomia— la medicina, definitivament encarrilada, segons Tylor, en el cami
de la ciencia moderna: «Potser els nostres metges no puguen trobar l'interés per
les receptes salvatges més que en la mesura que aquestes impliquen la utilitzacié
de drogues locals »® Al marge d’aquesta apteciacié farmacoldgica, la medicina
no té res a aprendre de la ciéncia de la cultura i de la religié, ni tampoc sembla
que té res a fer en la necessaria col-laboraci6 interdisciplinar —teologia, metafi-
sica, biologia, fisica, histotia i etnografia— que, segons Tylor mateix, requereix

B Op. cit. p. 251,

6 Ibid.

1 Cf. Op. cit. p. 253.

8 Cf. Op. cit. pp. 259-262.
™ Op. cit. p. 264.

# Op. cit, p. 478. Es interessant contrastar aquesta valoracié amb el que préviament s’ha dit sobre plan-
tes, salut i malaltia, ¢f op. cit. p. 70 i ss.
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Pestudi cientific de la religié®', Les constants utilitzacions que n’ha anat fent al
llarg de total'obra, comencant pel vocabulati, s’esvaeixen tot d’una, potser amb
el secret desig que la cientificitat que se li atorga a I'ars medendi de rebot li pro-
porcione autonomia i consisténcia a la nova ciéncia de la cultura®.

p

Els dos grans antropolegs de la religié de I'escola francesa, Dutkheim i Mauss,
foren prou conscients dels discutibles suposits de la medicalitzacié de lestudi de
la cultura. Ja hem vist les critiques que li dedicaren a Miiller en especial, No obs-
tant aixo, el paradigma d’estudi que els guiava era fisicalista i explicacionista i
per aix0 la sociologia i 'antropologia que defensaren abastava una morfologia i
una fisiologia socials,® A pesar, doncs, de la superior autoconsciéncia teorica dels
fonaments del treball, heus aqui, per acabar, aquest fragment de Les formes ele-
mentals de la vida religiosa, el gran llibre de I'etapa final de Durkheim, on, mal-
grat la revolucié teorica acomplerta, encara continua funcionant la metafora de la
malaltia per tal d’explicar millor queé és aquesta branca fonamental de la cultura
anomenada la religi6 i com cal estudiar-la; «Per comprendre bé un delirii poder-
li aplicar el tractament apropiat, el metge té necessitat de saber quin n’ha estat el
punt de partenga. Aixo és sens dubte molt més facil de discernit quan es pot
observar aquest deliri en un perfode més proper al comengament, Contrariament,
com més temps es deixa a la malaltia perque es desenvolupe, més s'amaga a 'obser-
vacid; petque, fent cami, hi intervenen tota mena d'interptetacions que tendei-
xen a recloure a I'inconscient I'estat original i a reemplacar-lo per uns altres, a
través dels quals de vegades és ardu de retrobat-ne el primer. Entte un defiri sis-
tematitzat i les ptimeres imptessions que I'han originat, la distancia, sovint, és
considerable, El mateix s’esdevé amb el pensament religios»™,

8LCE Op. cit. p. 483,

8 Cf. el cas concret de I'autoritat médica que és considerada de seguida com una gran autoritat etnogra-
fica, és a dir, com una valuosa font informativa i explicativa de rituals exotics. Op. ¢it. p. 224 i el con-
trapunt curiés de la nota 89.

B Cf. per exemple M. Mauss Oeuvres. 3. Cobésion soctale et divisions de la sociologie. Paris, Editions
de Minuit, 1969, pp. 205-212.

8 E. DURKHEIM, Les formes elementals de la vida religiosa, pp. 32-33. Els subratllats sén nostres,
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