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MARQUEZ, ANTONIO, Literatura e Inquisicion en Espana (1478-1834),
Madrid, Taurus, 1980, 274 pags.

No deja de constituir un fenémeno sorprendente el interés que continia
despertando la Inquisicién espafiola entre los historiadores. Bastarfa recordar
el Coloquio de Cuenca (1977), los trabajos de Kamen, Bennassar, Garcia Circel,
Gonzilez Novalin... Ahora el libro de Mdrquez y los de inminente aparicién
dentro de los trabajos iniciados en la cdtedra de Pérez Villanueva.

Evidentemente, los historiadores, en lineas generales, no abarcan todos los
aspectos. Quizds la excepcién haya que buscarla en el libro de Bennassar con
su intento globalizador, pero mids en forma de ensayo y proyecto de ulterior
desarrollo. Mdrquez ha escogido un tema especialmente vidrioso y el autor es
muy consciente, como consta por el andlisis que hace de la historia de la
polémica que ha acompafiado al Tribunal desde antes de su fundacién hasta
tantos afios después de su extincién.

Antes de entrar en el andlisis del contenido del libro, quisiera hacer algunas
consideraciones sobre la ambigiiedad del titulo. Literatura e Inquisicion en
Esparia, 1478-1834, es un titulo muy ambicioso que no responde exactamente al
contenido. El autor deja al margen, en primer lugar, toda la literatura valen-
ciano-catalana, gallega... Por cierto, que el caso del valenciano Jeroni Conques
entrarfa de lleno en la intencionalidad del autor. Ni que decir tiene que se
trata de una obra literaria —traduccién del libro de Job— (recuérdese la tra-
duccién de Fr. Luis de Leén, aunque el valenciano no alcanzara sus altfsimas
cotas literarias), hecha en lengua hispdnica y en territorio espafiol, aunque no
fuera redactada en castellano. Como, ademds, Mdrquez elimina de su estudio,
sin contemplaciones, los casos de Juan de Vergara, Martinez de Cantalapiedra,
Gudiel..., porque escribieron en latin, resulta evidente que la obra responderfa
mejor a un titulo como Literatura castellana e Inquisicion, aunque después hare-
mos alguna precisién sobre el alcance de la palabra literatura.

Un primer bloque del libro (cap. II-V) estd dedicado a los autores procesados.
En el capitulo segundo Mdrquez explica las razones que le mueven a descartar
a determinados autores de los procesados. Unos (Nebrija, Fernando de Rojas,
Vives o los hermanos Alonso y Juan de Valdés) porque no fueron realmente
procesados, aunque algunos fueron delatados al Santo Oficio y se iniciaron los
trdmites inquisitoriales sin llegar a sustanciarse el proceso; otros porque no
entran en el campo de la literatura (san Ignacio de Loyola), escribfan en latin
como Juan de Vergara, fueron procesados por la Inquisicién Romana y no por
la Espafiola como Miguel de Molinos, o por no ser autora de la obra que se le
atribuye (la beata de Piedrahita).

Tres capitulos dedica Mérquez a los autores procesados. Confieso que no
entiendo las especiales razones que tiene el autor para seguir el orden que
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establece: estudia, en primer lugar, los procesos menores que corresponden a los
siglos XVIII-XIX, para seguir con los grandes procesos (precisamente todos, menos
el de Olavide, corresponden a los siglos Xvi-xvi1) para finalizar con dos procesos
singulares por la entidad de un personaje y el pintoresquismo del segundo.

Pero, aparte de las razones especiales del autor, Mirquez incluye entre los
procesos menores a los satiricos (Calzada, Iriarte, Samaniego), a los traductores
de los ilustrados franceses (Urquijo, traductor de Voltaire, protegido de Aranda
y mds tarde ministro de Estado de Carlos IV), as{ como casos en que la politica
jugé un papel determinante (Jovellanos, Quintana y Eugenio Tapia). Mucho mds
interesante es el capitulo dedicado a los grandes procesos en el que incluye
alumbrados (Francisco Ortiz), misticos (Juan de Avila, P. Sigiienza o la madre
Agreda), humanistas (el Brocense), poetas (Godinez y, sobre todo, Villegas), poli-
ticos (Antonio Pérez) e ilustrados (Olavide). Dada su importancia, Mirquez
dedica un capitulo integro a los casos de Fr. Luis de Leén, el simbolo mds
perfecto de las relaciones entre literatos e inquisicién y cuyo emblema sirve
de lema al libro entero, y el de otro descendiente de judios, Enrique Gémez,
autor de Politica angélica, escrita con evidente oposicién al Santo Oficio.

Mirquez coloca como gozne de los dos bloques de su libro un capitulo, que
entrafia un aparente contrasentido, dedicado a los inquisidores que han sido
escritores y cuyos nombres pueden ser incluidos entre los literatos en el mds
estricto sentido de la palabra: Antonio de Guevara y nada menos que Lope
de Vega, familiar del Santo Oficio, o Jerénimo Zurita, secretario de la Suprema.
El autor estudia, ademds, las relaciones, que califica de “atipicas”, de Arias
Montano y de Juan de Mariana, colaboradores en la composicién de indices de
libros prohibidos.

El segundo bloque de temas contenidos en el libro aparece centrado en la
censura inquisitorial. Mirquez analiza la diferencia entre fndices prohibitivos
e Indices expurgativos, demasiadas veces confundidos, la génesis (aunque hubiera
edictos prohibitivos y listas anteriores, el punto de arranque serfa el indice de
Lovaina), evolucién y caracteres de cada uno de ellos: la dureza del valdesiano
(1559), la introduccién de las expurgaciones gracias a Arias Montano, las di-
mensiones crecientes en el nimero de libros y de péginas, la diferencia de los
expurgos (desde la brevisima frase del Quijote sobre la caridad a los centenares
de pdginas de Granada o varios folios de Gil Vicente), la complejidad de los
Indices, la relativamente pequefia proporcién de obras literarias en el conjunto
de libros prohibidos o expurgados... No se puede olvidar a este respecto —y
Mirquez es consciente de ello— que los fndices fueron hechos por “clérigos,
teSlogos y canonistas” y no por “literatos, historiadores o criticos de la litera-
tura”. Por eso, aun reconociendo que hombres de talante liberal, como Arias
Montano y Mariana, cumplen con sus obligaciones como profesionales en el
campo de la teologia o de la moral, llama la atencién el valor de las palabras
de Zurita que sali6 en defensa de Garcilaso ante el temor de que fuera incluido
en el fndice de Quiroga: “De Garcilaso sé decir que compite con los poetas
latinos, y que con gran felicidad los imita, y le pueden leer las Virgenes Vestales
y asi serfa gran pérdida para el lustre de nuestra lengua vedar sus obras”.
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Al estudiar los autores censurados, Mirquez hace un interesante andlisis
de los escritores presentados por el Santo Oficio como anénimos, aunque cono-
ciese su nombre (Lazarillo, La Celestina, Géngora, Quevedo...). Por cierto,
muchas veces las notas de los fndices indican con claridad la personalidad de
los anénimo. No deja de ser curioso que la redaccién de muchas obras como
actualmente las conocemos (Castillejo...) se deba a la censura del Santo Oficio
y que autores tan poco sospechosos como Lope de Vega o Calderén hayan
tenido que ver con la Inquisicién.

Dentro de ese bloque, el autor incluye dos trabajos monogréficos de especial
interés. En el primero estudia La censura inquisitorial del teatro renacentista.
En realidad es un andlisis de las obras teatrales prohibidas en el Indice de
Fernando de Valdés (1559). Aparecen prohibidas 7 obras, con nombre de su
autor (Juan de Encina, Torres Naharro (2), Gil Vicente, Jaime Huete, Francisco
de las Natas y la traduccién castellana de Giambattista Gelli), y 6 obras de
autor anénimo, aunque se conozca su paternidad, entre ellos, Torres Naharro,
Feliciano de Silva... Mdrquez insiste, ademds, en las ausencias, especialmente
en La Celestina que no fue expurgada hasta 1640. Observa, asimismo, los efectos
de la censura sobre la posterior difusién de las obras, que casi desaparecen,
para finalizar con unas consideraciones acerca de las razones que explican el
caso de Torres Naharro, cuya censura —segun el criterio de Gillet— no tuvo
tan perniciosos efectos como ha venido diciéndose siguiendo el equivocafio
juicio de Martinez de la Rosa. El segundo trabajo estd dedicado a La Ce_lestma
y la Inquisicion. Se trata de un estudio de critica —y nunca mejor dicho—
sobre el método histérico de Américo Castro y de su discipulo Stephen Gilman
asi como las conclusiones literarias y sociales que deducen de su examen filo-
l6gico y de sus “intuiciones” sobre la importancia de los escritores semitas.

El ultimo capitulo tiene especial importancia pues explica la metodologia
seguida y las conclusiones a que llega el autor. En primer lugar, y constituye
un mérito innegable, Mdrquez utiliza el método cuantitativo aplicado a los
autores procesados, asi como a las obras literarias prohibidas o expurgadas.
De esa forma, evita los dos extremos, de quien afirma que no se prohibié ningiin
libro importante o de quien asegura que no hay obra literaria de valor que no
haya sufrido el zarpazo de la Inquisicién. A partir del cuantitativismo se puede
hablar con precisién, sobre todo cuando los nimeros van acompafiados del
conocimiento de los autores y de sus obras. Mdrquez contabiliza 25 autores
procesados, “tomada esta denominacién en su sentido mds lato”. Y vuelve a
utilizar el cuantitativismo para estudiar el alcance de la censura dentro del con-
junto de la obra literaria del autor. En este sentido, con todas las precisiones
necesarias, el autor confiesa el valor histérico de los trabajos de Llorente sobre
la Inquisicién, en especial la lista de victimas o perseguidos, aunque no d?ia de
precisar una serie de conceptos confusos, o ambiguos, que usa el secretario del
Santo Oficio: “victimas”, “perseguidos”, “padecer”, “literato”, “mortificacién”...

Pero el cuantitativismo no basta para la historia integral y resulta necesaria
la intencién globalizadora del historiador, como Mdrquez confiesa con claridad.
De ahi que el autor estudia la relacién de las censuras inquisitoriales con las
diversas etapas ideolégicas del pensamiento y de las letras hispanas. Sin entrar
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en la polémica sobre los problemas de periodificacién, resulta necesario insistir
en la importancia del judafsmo, alumbrados, humanistas, protestantes, ilustra-
cién..., de tan variada como, en muchos casos, compleja significacién. En un
intento de conclusién —cuantitativo-ideolégico— Maidrquez especifica entre los
“veinticinco” procesados: 3 corresponderian al judaismo, 6 al misticismo, 6 al
humanismo erasmista, 2 al protestantismo, 5 a la ilustracién y 2 a la revolucién
francesa.

No puedo negar mi extrafieza ante tal contabilidad. Primero, porque aqui
aparecen incluidos muchos de los autores cuyo estudio rechazé en el capitulo
segundo: “Autores procesados. Procesos descartados”: Nebrija, Maria de Santo
Domingo, los hermanos Valdés, Vergara, Molinos. De todas formas, s6lo cuen-
to 24, a no ser que en el apellido Valdés incluya a los dos hermanos y, en ese
caso, serfan 7 los referidos al humanismo. Aunque me inclino a pensar en un
error de cuentas, pues en el Apéndice documental 111, s6lo aparecen 24 autores
procesados. Claro que siempre cabe la distincién entre “causa” y “proceso” y
algunos que no fueron “procesados” si fueron “encausados”. Pero, dejando al
margen esas filigranas semdnticas, siempre serian 24 (mejor dicho, 23), porque
Mayans nunca fue “procesado”, ni “encausado” por la Inquisicién. El embargo
de papeles que sufrié don Gregorio fue protagonizado por los oficiales del Con-
sejo de Castilla y no por el Santo Oficio.

En efecto, sorprende que un autor tan documentado en la bibliografia espa-
fiola ignore una serie de publicaciones relacionadas con la figura de Mayans.
Los articulos alegados fueron publicados en “RABM” (1956) y en “HR” (1965).
Desde esta tltima fecha han aparecido 13 volimenes, como menos, que estudian
directamente la personalidad de don Gregorio, ademds de muchos articulos en
diversas revistas espafiolas y extranjeras. No voy, evidentemente, a referir toda
la serie de libros. Sélo le remitiré, por orden cronolégico de aparicién, a los tres
que pueden ayudarle a comprender “la causa inquisitorial” de Mayans.

En 1968 publiqué Ilustracion y reforma de la Iglesia. Pensamiento politico-
religioso de don Gregorio Mayans y Siscar (Valencia, Publicaciones del Ayunta-
miento de Oliva). Alli estudié, concretamente en el capitulo III: “Supersticién
y critica histérica”, el embargo de papeles de que fue victima Mayans por haber
editado la Censura de historias fabulosas de Nicolds Antonio. La obra y el editor
fueron delatadas a la Inquisicién por los canénigos del Sacramento, pero el
Santo Oficio rechazé la delacién que, en cambio, fue acogida por el Consejo
de Castilla. Fue, por tanto, la autoridad civil, aunque en ese momento el cargo
fuera ocupado por el cardenal Molina, la que decreté el embargo de los manus-
critos del erudito. Asi se explica la confusién de Mdrquez que en la pdgina 59,
nota 2, comentando el articulo de Antonio de Hoyos, escribe: “La carta alegada
no alude, sin embargo, al inquisidor general, sino al Presidente del Consejo de
Castilla”. Y asi es, porque fue el Consejo quien decreté el embargo.

La segunda obra a que quiero referirme es Gregorii Maiansii, generosi valen-
tini, vita de Strodtmann (el verdadero autor es el mismo Mayans) que ha sido
reeditada por el Ayuntamiento de Oliva (Valencia 1974). Alli podri seguir en
palabras del mismo erudito las circunstancias que precedieron la persecucién
y el desarrollo del embargo de manuscritos que tuvo lugar en 1743, y no en
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1758-1762 como parece entender Mirquez. Y el tercer libro a que considero
conveniente aludir es Gregori Mayans i la cultura de la IHustracié de Vicente
Peset (Barcelona-Valencia 1975). En él hay un amplisimo capitulo: “Els amics
estrangers de Mayans”, donde pueden seguirse las relaciones culturales del eru-
dito con los intelectuales europeos, entre ellos el barén de Senckemberg y su
alcance.

En contraste con el caso de Mayans —asunto de estricta erudicién— quisiera
sefialar algunas inexactitudes de concepto que requieren mayor precisién. Al
estudiar el sentido mds profundo de la actividad inquisitorial, Marquez afirma
que es el fruto de la actitud de la casta sacerdotal como antiprofetismo. Mi idea
sobre el problema distingue un matiz que considero esencial. El antiprofetismo
no estd en el sacerdocio, sino en el sentido jerdrquico, que no es lo mismo. Mds
todavia, el sacerdocio como tal entrafia, por necesidad, un sentido profético y
serfa conveniente pensar, por ejemplo, en la actitud del P. Las Casas como sim-
bolo. Eso no priva que en el siglo Xvi una gran parte de los sacerdotes se
identificaran con la presién jerdrquica, pero no de ser sorprendente que gran
parte de los perseguidos por el Santo Oficio —y en mayor nimero que los
literatos— fueran sacerdotes o religiosos que, movidos por su sentido profético,
no encajaban con la visién jerdrquica que simbolizaba el Tribunal de la Fe. El
sentido jerdrquico explica que el Santo Oficio, junto al judaismo y al humanismo
mis o menos erasmiano, rechace y persiga a los misticos, como tampoco aceptard
a los jansenistas o ilustrados. En todos esos casos —de muy diversas formas,
es cierto— se opondri al individualismo que no acepta las normas estrictas que
sefiala la jerarquia. Pienso que la represién que sufrieron los humanistas, aun
en la aceptacién del texto hebreo de la Biblia, no debe buscarse exclusivamente
en el peligro semita, ni mucho menos, sino en gran parte por su racionalismo
filolégico que escapa al control de la jerarquia.

fntimamente relacionada con la jerarqufa estd, evidentemente, la monarquia
autoritaria-absolutista, como ha visto muy bien Mdrquez. Pero, dentro de esa
colaboracién, creo que debe aumentarse la proporcién que atribuye a los monar-
cas absolutos. Porque, no nos engafiemos, quien controla el Santo Oficio es el
rey, desde Fernando el Catélico a Fernando VII, desde la eleccién del Inquisidor
general a las implicaciones politicas, seguidas con mucho gusto, la mayor parte
de las veces, por la jerarqufa catélica. Baste recordar el caso de Antonio Pérez,
al que tanto alude el autor como proceso politico, o el de Carranza, con menos
implicaciones politicas, del que nada dice, o la actitud inquisitorial en reite-
rados altibajos de presién sobre los moriscos. Y si del siglo xvi pasamos al xvir,
habria que recordar la intervencién regia en el caso de Noris, de Mesenguy,
o, como ya demostré Defourneaux, que las decisiones fundamentales en el proceso
de Olavide fueron tomadas por Carlos III o que la actitud inquisitorial ante la
propaganda revolucionaria se debié a los ministros (Floridablanca o Godoy)
de Carlos IV.

Queda un tema especialmente complejo: el concepto de “literatura” que
Mirquez estudia en su libro. Evidentemente, no todo libro publicado puede
considerarse obra literaria y Médrquez hace bien en restringir el concepto y, en
ese sentido, comprende que excluya de su estudio a Carranza, pese a su Cate-
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cismo. Pero surgen pronto una serie de problemas que el autor, a mi juicio, no
siempre resuelve con claridad y acierto. Mds todavfa, a lo largo del libro se le
ve dubitativo, como si la exigencia literaria luchara contra posturas preestable-
cidas. Me refiero evidentemente a la mistica.

Mirquez comprende que deja fuera unos personajes que merecian ser estu-
diados con detenimiento: traductores protestantes de la Biblia (Enzinas, Casio-
doro de la Reina...), oradores como Constantino Ponce de la Fuente, misticos...
¢Justificacién de la ausencia de las traducciones biblicas de nuestros protes-
tantes? Sus autores se exiliaron y no sufrieron proceso inquisitorial, aunque sus
obras fueron prohibidas. Mds complejo el caso de Constantino. ;Es que un
discurso sobre tema religioso, en otras palabras, un sermén, no merece entrar
en el campo de la historia de la literatura, aunque esté maravillosamente bien
escrito y constituya una joya literaria? Si apretamos el argumento, (por qué
incluir a Fr. Luis de Leén cuyas obras objeto de persecucién inquisitorial, ademds
de una traduccién biblica, eran teolégicas y, mds exactamente, misticas?

Y habiendo tocado la mistica, (cémo se explica su ausencia? ;Porque no
constituyen obras literarias? Entonces apartemos de la historia de la literatura
castellana todos los libros de mistica y veremos qué pérdida. Por lo demds, si la
Inquisicién —controlada por la jerarquia y el absolutismo mondrquico— persigue
cuanto significa rebeldia frente a sus normas, (por qué dejar de lado la mistica
moderna que significa, en el fondo, una marginacién de la mediacién eclesids-
tica? Mds todavia, si la mistica no es literatura, ;dénde se inicia el simbolismo?
(Hay, en ese sentido, expresién poética superior a la de los misticos, especial-
mente san Juan de la Cruz?

Y dentro ya del asunto, encuentro muchos puntos oscuros, o al menos no
fécilmente comprensibles. Confiesa Mdrquez, siguiendo al P. Llamas, que santa
Teresa tuvo que ver con la inquisicién mds de lo que ha venido diciéndose, de
tal forma que la Autobiografia fue escrita como un instrumento de defensa ante
el Santo Oficio. Pero como se trata de mistica... En cambio, Mirquez estudia
la Mistica ciudad de Dios de la Madre Agreda, que sufri6 importantes modifi-
caciones ante el temor o por las presiones de la Inquisicién. En ambos casos
se trata de libros de mistica, incomparablemente superior el de santa Teresa, por
supuesto. Ninguna de las dos autoras fue procesada, al menos en el sentido
estricto, pero la intervencién inquisitorial fue decisiva en su composicién. ¢Por
qué estudia la madre Agreda y deja al margen el caso de santa Teresa que
evidentemente conoce? Sélo, al parecer, porque se ha propuesto dejar al margen
de su estudio la mistica que no incluye en el concepto estricto de literatura. Todo
ello parece inducir la sospecha de que en el subconsciente del autor late la idea
de que sélo estudia la “literatura de ficcién”. Si es asi, podia haberlo dicho en el
titulo, como hizo Vicente Llorens en Los Indices inquisitoriales y la literatura
imaginativa.

Litratura e Inquisicion en Espafia es un libro importante por el método
de investigacién y por las conclusiones que se deducen. Mirquez ha intentado
estudiar con objetividad y sin pasién un asunto polémico y tradicionalmente
envenenado por fobias y filias. Y, aunque iltimamente el estudio de la Inquisicién
ha entrado en un campo mds aséptico, siempre es de agradecer la objetividad
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que dan los nimeros. El cuantitativismo, sabiamente aplicado, puede clarificar
muchos problemas. Y, si bien no resuelve todas las polémicas, establece un punto
de partida seguro y objetivo, evitando desviaciones apasionadas y sin base real y
objetiva. Mdrquez merece, por ello, la mds sincera felicitacién.

También la merece por las conclusiones de fondo en cuanto a los fines pre-
tendidos por la Inquisicién se refiere. Frente a la tradicional persecucién del
intelectual —cientifico o creador literario— Madarquez establece un planteamiento
nuevo: el Santo Oficio no pretendia acabar con el autor, antes bien deseaba
controlar la difusién de las ideas contenidas en los libros considerados peligrosos.
El planteamiento queda espléndidamente tipificado: Fr. Luis de Leén. Desde
esa perspectiva el lema del eximio poeta expresa a la perfeccién la idea que
Mirquez tiene de los fines inquisitoriales: ab ipso ferro. Y si el empecinamiento
de Fr. Luis en mantener su libertad como poeta y escritor expresa la indepen-
dencia del creador literario ante la opresién autoritaria del Santo Oficio, {queda
también como -expresién del Tribunal de la Fe la actitud un tanto indulgente
y paternalista del cardenal Quiroga, inquisidor general, al perdonar al poeta el
castigo decretado por sus subalternos? De todas formas, Literatura e Inquisicion
en Espafia demuestra con claridad que cualquier paternalismo (y la Inquisicién,
si unas veces fue indulgente, otras muchas fue cruel) resulta incémodo, contra-
producente y, en el fondo, injusto.

ANTONIO MESTRE

CARDAILLAC, Louts, Moriscos y cristianos. Un enfrentamiento polémico
(1492-1640). F. C. E., Madrid, 1979, 567 pégs.

El titulo de la obra de Louis Cardaillac —moriscos y cristianos— parece en
principio poco preciso, ya que, como es sabido, el término morisco designa de
forma despectiva a los “nuevamente convertidos de moros”; en definitiva tam-
bién cristianos. Sin embargo la principal aportacién del libro es el demostrar
que la contraposicién moriscos-cristianos que el titulo recoge es exacta; que
los moriscos sélo son cristianos de nombre. El mérito del libro es, en primer
lugar, mostrar que esta realidad, afirmada una y mil veces por los contempo-
réneos, no es simplemente un tépico; pero ademds y sobre todo explicarnos
los mécanismos de la actitud de rechazo del cristianismo y de la préctica clan-
destina del Islam por los moriscos, y sus razones profundas.

Ya el subtitulo indica la actitud fundamental que se establece entre ambas
comunidades: un enfrentamiento polémico. Enfrentamiento entre enemigos des-
iguales. Realmente la polémica abierta ha dejado de ser posible en Espafia c}u-
rante el siglo xvi ante la vigilante atencién inquisitorial. La actitud polémica
se manifestard entonces mds o menos veladamente en la vida cotidiana, y esta es
otra de las interesantes aportaciones de Cardaillac, y en una literatura clandes-
tina, para adoctrinamiento de la comunidad morisca, que s6lo se hace plil?lica
en el exilio, normalmente en Tunez, y tras la expulsién. Frente a esta actitud
polémica subterrdnea, o casi, de los moriscos, los cristianos cuentan con todos
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los medios del poder. Enfrentamiento claramente desigual, del que Cardaillac,
aunque estudia las posturas de ambos bandos, no cabe duda que presta mis
atencién a la vision de los vencidos.

El autor parte del campo de la historia de la literatura, y en concreto del
estudio de la literatura de tema religioso, como son los manuscritos moriscos
de polémica anticristiana. Sigue en esto la linea de su director, el profesor Flecnia-
koska, autor de otro hermoso libro sobre La formation de lauto religieux en
Espagne avant Calderon (1550-1635). Pero no se limita a escribir un capftulo
de historia literaria, sino que al reconstruir el marco en que esta literatura surge,
nos da un gran ejemplo de historia social. Para ello, junto a las fuentes literarias,
bdsicamente los manuscritos polémicos moriscos y las obras, cldsicas, de los
autores cristianos contempordneos, el otro gran pilar de la obra son las fuentes
de Inquisicién, que el autor interroga en funcién de su preocupacién fundamental
que es el enfrentamiento polémico. Como el mismo reconoce no se ha pretendido
un andlisis exhaustivo de estas fuentes inquisitoriales, tema por otra parte de
gran actualidad historiogrdfica y en el que, con relacién a los moriscos, hay que
destacar las obras de Mercedes Garcia-Arenal y Ricardo Garcia Carcel.1 A partir
de estas fuentes la contraposicién entre lo real vivido, que los procesos de Inqui-
sicién nos trasmiten con viveza cinematogrifica, y la creacién literaria, entre el
enfrentamiento diario entre ambas comunidades y los argumentos polémicos
elaborados por la minorfa culta para uso popular, esti presente en toda la obra
y es la que le da su gran riqueza y valor. Todo ello unido a una bibliografia
muy completa que se agota practicamente en todos los caminos emprendidos.

El texto se organiza en tres partes; la primera, capitulos 1 a 3, nos presenta
las dos comunidades que se enfrentan, en la segunda se analizan los manuscritos
polémicos y sus fuentes, y en la tercera se tratan los temas polémicos, como son
la Trinidad, Cristo y la Iglesia. Termina el texto con unas amplias conclusiones
donde se dan los caracteres de la polémica. Acompafian al texto una serie de
apéndices, tanto documentales, en los que se nos ofrece una muestra de los
manuscritos polémicos y de documentos inquisitoriales, como instrumentales,
tales como sistemas de transliteracién utilizado para los manuscritos alijamiados,
glosario y amplios indice analitico y bibliografia.

El libro comienza con un gran capitulo lleno de aportaciones nuevas en que
se nos expone la polémica en la vida cotidiana. En efecto, el enfrentamiento
polémico entre ambas comunidades no es obra sélo de intelectuales, sino que
estd generalizado entre el pueblo. Buena prueba de esta tensién es la dificultad
de la vida en comin, coexistencia, dirfamos, mds que convivencia. En cualquier
momento ésta puede romperse por manifestaciones mds o menos inconscientes

1 R. Garcfa Cidrcel, Los origenes de la Inquisicion espariola. El tribunal de
Valencia, 1478-1530, Barcelona, 1976, y Herejia y sociedad en el siglo XVI. La In-
quisicion en Valencia, 1530-1609, Barcelona, 1980. M. Garcfa-Arenal, Inquisicion
y moriscos. Los procesos del tribunal de Cuenca, Madrid, 1978.
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del morisco. Este, en los casos en que vive junto al cristiano, debe procurar
callar.

Y debe hacerlo por una razén fundamental, como es el mantenimiento por
la comunidad morisca y hasta el final, de las prdcticas religiosas y culturales
isldmicas: oracién cordnica, celebracién de las fiestas musulmanas, en particular
de los viernes, abstencién del cerdo y, en mucha menor medida, del vino, ayuno
del Ramadén, e incluso existen testimonios de la peregrinacién a La Meca. Al
mismo tiempo el morisco rechaza la religién que se le trata de imponer: hace
burla de las précticas cristianas, se resiste a aprender las ensefianzas y a recibir
los sacramentos, y en todo caso, si no puede evitarlos, acompafia la celebracién
cristiana de nacimientos, matrimonios y entierros, con sus pricticas musulmanas.

Por su parte la sociedad cristiano vieja, con la Corona, la Iglesia y la Inqui-
sicién a la cabeza, busca la unidad religiosa. Después de un periodo de tolerancia
préictica, se toman diversas medidas para conseguir la asimilacién. En primer
lugar la instruccién, que tropieza con el apoyo de los sefiores a sus vasallos mo-
riscos. Instruccién que va a fracasar, entre otras causas, por la escasez de medios
puestos a su disposicién. Otras medidas buscardn la asimilacién por medio de
una mayor relacién del morisco con el cristiano viejo, por via de vecindad o
de matrimonios mixtos. Pero esta politica no era aceptada ni por los moriscos,
que prefieren seguir viviendo aislados alli donde pueden, ni por los cristianos.
Estos, en efecto, rechazan al morisco como un pueblo aparte, infamado ya en
sus origenes por descender de Abraham por linea bastarda, a través de la esclava
Agar. Las posibilidades de asimilacién quedaban por esta intransigencia cristiano
vieja, seriamente limitadas. Conforme pasa el tiempo el cansancio va ganando
a los responsables de la instruccién, y los miiltiples edictos de gracia que se dan
como forma de facilitar el perdén de los recalcitrantes son vistos por los moriscos
como una clara muestra del fracaso de los intentos de conversién.

Esta resistencia morisca se apoya en una instruccién isldmica clandestina, obra
de toda la comunidad, que se organiza en diversos planos: primeramente entre
las gentes del pueblo iletradas, que asimilan a su manera la doctrina recibida;
en segundo lugar en el plano de los que saben leer y transmiten la cultura, y por
iltimo gracias a la labor de los alfaquies que redactan textos de circulacién
clandestina.

En el fondo se trata del enfrentamiento entre dos comunidades radicalmente
distintas, y ademds opuestas, en lo politico y lo religioso. Era conocida la impor-
tancia que en el problema morisco tiene la expansién otomana y la presién
berberisca, y cémo la existencia de una frontera de cristiandad ahonda mds el
foso entre ambas comunidades; muestra de este temor y de la esperanza en un
triunfo final es el profetismo y mesianismo de larga tradicién ibérica, muy difun-
dido entre ambos contendientes —que Cardaillac sefiala como una manifestacién
del enfrentamiento. Sin embargo la profunda razén religiosa de la separacién
entre las dos comunidades y de la propia resistencia morisca, la angustia con
que el problema de la salvacién se presenta a los hombres del siglo Xvi no sélo
cristianos —cat6licos o protestantes—, sino también judios y musulmanes, es una
aportacién del autor en la linea actual de revalorizacién del hecho religioso
y del peso de las mentalidades en la historia. El morisco, hombre de su época,
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cree que la salvacién estd en el Islam, y esto es una poderosa razén de su cons-
tancia religiosa.

Este enfrentamiento no puede ser publico, salvo con las armas en la mano,
por la existencia de la Inquisicién. A sus relaciones con los moriscos se dedica
el capitulo segundo. De él hay que destacar la profundizacién en el andlisis del
comportamiento prictico de los moriscos ante la religién cristiana: cumplimiento
externo cuando éste sea inevitable, ante la presién a que estin sometidos, pero
manteniendo intimamente la fe isldmica, y realizando las prdcticas musulmanas
que sean posibles.

Los cristianos son conscientes de esta “hipocresia” morisca y de que en el
fondo siguien siendo musulmanes. Los moriscos, ante el temor que la Inquisicién
les produce, aplican mds o menos conscientemente el principio cordnico de la
Taqiyya —precaucién— o Kitman —discrecién, secreto—, que permiten la pos-
tura sefialada y excluyen la solucién del martirio, del testimonio dado con la
propia vida.

Los objetivos de la Inquisiciéon de velar por la fe y las costumbres, de conse-
guir, en suma, que los nuevos convertidos practiquen la religién cristiana —hecho
religioso—, pero que también adopten las costumbres cristianas —hecho social—,
tropiezan con la tdctica morisca del disimulo; no se puede, por tanto, conseguir
una aceptacién sincera del cristianismo. En la prdctica el cristianismo de los
moriscos estard siempre viciado por temor y el odio que la Inquisicién les inspira.

De este capitulo los interesantes aspectos de la taqiyya fueron presentados
por el autor en el “Coloquio sobre literatura aljamiada y morisca’” que se celebré
en Oviedo en 1972.2 En cuanto a la accién inquisitorial tal vez sea uno de los
aspectos donde por las investigaciones realizadas y en curso la obra quede mds
rdapidamente superada.

El capitulo tercero, dedicado a estudiar las relaciones entre moriscos y pro-
testantes, es sumamente novedoso, y tiene el interés de permitir precisar, al anali-
zar los puntos de contacto y de separacién entre ellos, las caracteristicas de la
actitud morisca ante los cristianos. Las relaciones se analizan primero en el
plano dogmitico, y en una segunda parte, en la realidad histérica.

Si bien entre las posturas musulmanas y protestantes existen puntos de con-
vergencia como remitirse ambos a la autoridad de un libro revelado frente a la
autoridad de la Iglesia Romana; la impotencia del hombre frente a la transcen-
dencia de Dios; una sensibilidad andloga frente a las imdgenes; unas criticas
coincidentes a la Iglesia Romana ..., los puntos de partida de unos y otros son
muy diferentes, y las discrepancias entre ellos son enormes.

El morisco, mds que nada, utiliza los argumentos que el protestantismo le
proporciona —hasta la propia existencia de divisiéon entre los cristianos— para
integrarlos en su visién polémica, incluso contra el cristianismo en general. Es
de destacar, como hace Cardaillac, el empleo que autores moriscos como Juan
Alonso, hacen de las obras de protestantes espafioles que circulaban clandesti-

2 L. Cardaillac, “Un aspecto de las relaciones entre moriscos y cristianos:
polémica y ‘tagiyya’”, en Actas del Coloquio internacional sobre literatura alja-
miada y morisca, Madrid, 1978, pdgs. 107-121.
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namente, como las de Cipriano de Valera, Tratado del Papa y Tratado de la Misa,
de los que toman argumentos e incluso copian pasajes directamente.

En cuanto a las relaciones histéricas existentes se estudian y documentan los
contactos de los moriscos con los protestantes del Bearn, algunos casos indivi-
duales de conversién al protestantismo, y sobre todo, el comportamiento religioso
de los moriscos aragoneses en su paso por Francia tras la expulsién. Si bien
entonces se producen numerosos casos de conversién, parece que fueron mds
bien acomodaticias en busca de apoyos para sobrevivir en circunstancias muy
dificiles.

La segunda parte, presentacién y estudio de los manuscritos polémicos ¥ sus
funtes, es la mds drida del libro. Como introduccién a las fuentes, académica-
mente su lugar deberia ser el comienzo de la obra, pero para la facilidad de la
lectura la ubicacién estd bien elegida, y los problemas de comprensién de la
primera parte, que el retrasar la presentacién de las fuentes producen, son mini-
mos. Ademds el autor se limita a presentar sélo los principales manuscritos utili-
zados, remitiendo a las obras de Eduardo Saavedra, Francisco Guillén Robles,
Julidn Ribera, Miguel Asfn, Francisco Codera entre otros para algunos de los
otros muchos que utiliza.

Estos manuscritos provienen en su mayoria de la Biblioteca Nacional de
Madrid, y frente a los pocos textos polémicos que nos han llegado en aljamiado
—el principal es el ms. 4944—, partes de cuyo contenido se encuentran también
en otros manuscritos aljamiados, destacan aquellos transmitidos en lengua cas-
tellana y caracteres latinos. Un minucioso y exhaustivo andlisis de las obras per-
mite a Cardaillac establecer las relaciones entre ellas, determinar las que son de
un mismo autor y como fruto de todo ello identificar a uno de los principales
autores de esta literatura polémica morisca —Juan Alonso Aragonés— e incluso
reconstruir los hitos principales de su biograffa.

Se trata de un andaluz hijo de cristianos, con sélida formacién teoldgica
—*“maestro en teologfa”—, posiblemente clérigo, que se convierte al Islam. Escribe
primero clandestinamente en Espafia y después pasa a Tetudn y luego a Ttnez
donde completa su obra para provecho de los moriscos expulsados que alli se
refugian. La influencia de Juan Alonso, autor de los ms. 9067 y 9655 de la
Biblioteca Nacional de Madrid, se manifiesta en el autor de los ms. 9654, 9653
de B. N. M. y del S. 2 de la R. A. H.; también esta fuente influye en Al-Hanafi,
autor del ms. latino 14009 de la Biblioteca Vaticana. Es un autor, pues, de pri-
mera importancia en este género.

Como hemos visto, las fuentes, en efecto, no se limitan sélo a las Bibliotecas
espafiolas, también las italianas y las francesas, entre otras, han proporcionado
materiales. La inmensa mayoria de estos textos estdn escritos en Tinez y van
destinados a los moriscos aragoneses que alli se refugian. Pretenden reforzar su
instruccién religiosa y cultural musulmana muy empobrecida por su estancia
en la Penfnsula Ibérica, la presién cristiana que han soportado y la prictica oculta
del Islam. Esto enlaza esta obra a toda la corriente de estudios sobre la presencia



286 Recensiones

de los moriscos en Tinez, de que es buena muestra el libro preparado por Miguel
de Epalza y Ramén Petit; 3 lo que si bien la enriquece al partir de textos mds
coherentes que responden a los problemas conocidos de estos moriscos asentados
en Tinez, no deja de crear interrogantes sobre el grado en que los textos anali-
zados pueden integrarse en la sociedad morisca —o mejor dicho las sociedades
moriscas peninsulares del siglo xvi, o mds bien responden a la situacién de los
exiliados en Tiinez.

Este problema no se le escapa al autor, que se mantiene en guardia frente a
él, pero tiene una importancia limitada: Por una parte, aunque mayoritarios,
estos manuscritos tunecinos no son los iinicos empleados; pero ademds por las
propias caracteristicas de un género, carente de originalidad, los textos se hacen
eco de tradiciones literarias muy anteriores. En efecto, en el capitulo V, en que
se exponen las fuentes principales de la polémica morisca, vemos cémo ésta
hunde sus raices en una tradicién que se remonta hasta el Cordn, del que se
hace abundante uso en la obra, y que abarca tanto a autores orientales como
Al-Gazali, como occidentales —Ibn Hazm de Cérdoba (s. x1) o el Cadi Iyad
(s. x11) o méds préximos, como el franciscano convertido al islam Anselmo Tur-
meda (s. xv).

* % %

La tercera parte del libro se centra en el estudio de los temas polémicos.
A través del andlisis de los aspectos del cristianismo mds atacados por los moris-
cos, Cardaillac profundiza en las caracteristicas de esta polémica. Los moriscos
rechazan en primer lugar la Trinidad, que choca con su visién unitaria de Dios.
Consecuencia inmediata de ello es la negacién de la divinidad de Cristo y de los
grandes dogmas vinculados a ella: Encarnacién y Redencién. Por iltimo, la
institucién eclesidstica y los clérigos, los sacramentos, el culto a los santos y a
las imdgenes, son también atacados sistemdticamente por los moriscos.

En estos capitulos se comparan las posturas manifestadas por el pueblo mo-
risco —a partir sobre todo de los testimonios inquisitoriales— con el contenido
de la doctrina cordnica y con las afirmaciones de los textos polémicos, tanto los
mds antiguos —aljamiados—, como los mds tardios escritos en su mayoria tras
la expulsién. Estas comparaciones nos aportan importantes avances en el cono-
cimiento de la mentalidad morisca. Nos manifiestan asi el empobrecimiento del
Islam morisco. El conocimiento de la doctrina cordnica es mayor entre los inte-
lectuales y en parte entre las comunidades moriscas mds islamizadas, como la
granadina, pero en cambio, en amplios sectores de los moriscos, sobre todo los
que pasan ante el tribunal inquisitorial de Cuenca, se ha perdido este conoci-
miento del Cordn.

Empobrecimiento de la cultura isldmica que va unido a una aproximacién al
cristianismo, no en sentido de buscar un sincretismo, sino en una actitud clara-
mente polémica. Ejemplo de ello seria el interés por temas como la figura de

3 M. de Epalza y R. Petit, Recueil d’études sur les moriscos andalous en
Tunisie, Madrid, 1973. En este libro se recogen dos articulos de Cardaillac
sobre el paso de los moriscos por el sur de Francia.
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Cristo, que a pesar de no tener gran relieve en el Cor4dn, esti presente de forma
destacada entre los moriscos. Por otra parte los intelectuales moriscos muestran
gran conocimiento del cristianismo, y asi enuncian con precisién el dogma de la
Trinidad, frente a la visién equivocada del Cordn —triada formada por Dios,
Jesis y Maria—. Este influjo del cristianismo les lleva también a adoptar en la
interpretacién y expresién del pensamiento isldmico posturas calcadas de la espi-
ritualidad cristiana.

Pero este alejamiento de la visién cordnica es, en gran medida, fruto de la
actitud polémica frente al cristianismo. Obedece al deseo de oponerse a éste mds
tajantemente. Asi en el tema de la virginidad de Marfa, que los moriscos més
empobrecidos culturalmente niegan, en contra de numerosos pasajes cordnicos;

o en la absurda negativa a identificar a Dios con Allah, fruto del deseo de negar
al Dios de los cristianos.

* ¥ X

En sus conclusiones Cardaillac, tras pasar revista a las diferentes posturas
de los polemistas cristianos enunciard las caracteristicas del género, que, por otra
parte, ha ido adelantando a lo largo del texto.

En primer lugar, la falta general de originalidad ya que ambas partes se
apoyan en argumentos de una larga tradicién; no es tanto la originalidad lo que
interesa como facilitar al pueblo argumentos de tipo erudito. Sefialar, como hici-
mos al principio, que la polémica no puede ser abierta: en este sentido son
raros los casos en que los autores polemizan entre ellos; cabe sefialar los ata-
ques moriscos al Antialcordn de Pérez de Chinchén, o la respuesta del cristiano
“Cautivo en Tinez” autor del manuscrito espafiol 49 de la Biblioteca Nacional
de Paris, a la obra de al-Hanafi. En general, los autores moriscos estin mis
informados del cristianismo, que no los cristianos del Islam, con la excepcién de
Juan de Segovia o de Martin Garcfa en una linea llulliana. Esto no impide que
la postura general sea la de menospreciar al contrario que aparece con caracteres
de personaje de ficcién, aunque la exigencia del proselitismo obliga a posturas
mds amistosas.

Caracteristica de la polémica es el recurso a la razén que hacen ambas partes,
ya que aunque los cristianos achacan a los musulmanes huir —por indicacién
cordnica— de la discusién racional, estos aceptan la discusién bajo ciertas con-
diciones, pero en el fondo unos y otros aceptan la limitacién de la razén ante
los hechos religiosos. La polémica, por tanto, se basa en' gran medida en las
Escrituras, en los libros revelados por Dios. Rechazo del libro del contrario en
primer lugar, pero al tiempo utilizacién polémica de los textos del adversario. En
este sentido los moriscos recurren abundantemente a los Evangelios, con citas
trucadas, ya que para ellos los papas han deformado el texto.

Pero en el fondo subyace una diferente concepcién de Dios y de la Revela-
cién, que hace irreductibles las posiciones, y la polémica no busca convencer con
argumentos racionales o escrituristicos, sino refutar las creencias del contrario.
Y mais en el fondo, de esta polémica no es sino una manifestacién mis del anta-
gonismo profundo de ambas comunidades.

* x x
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Un libro importante, que muestra el enriquecimiento que para el progreso del
conocimiento histérico suponen las relaciones interdisciplinares. Cémo el viejo
tema de la oposicién moriscos-cristianos presenta nuevas e importantes facetas
cuando se ilumina desde perspectivas diferentes a las habituales.

Con la traduccién de esta obra, realizada con una gran fidelidad y cuidado
por una gran conocedora del tema como es Mercedes Garcia Arenal, el Fondo
de Cultura ha permitido al piblico castellano contar, en un plazo muy breve
desde su publicacién en Francia, con un “beau livre”, como Braudel lo denomina
en el prélogo.4 Al tiempo aumenta la deuda que los historiadores espafioles
tenemos con una institucién que no ha regateado esfuerzos por ofrecernos ver-
siones integras de obras fundamentales.

RAFAEL BENITEZ SANCHEZ-BLANCO

4 Morisques et chrétiens. Un affrontement polémique (1492-1640), Librairie
Klincksieck, Paris, 1977.



