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RESUMEN: El presente articulo analiza el fracaso rotundo que han supuesto para la
humanidad los dos grandes modelos de relacién individuo-sociedad: el individualismo y
el colectivismo; identificando un falso presupuesto en ambos: la incomunicabilidad del
ser humano. A partir de aqui, se apuntan una serie de elementos que, fundamentados
sobre el presupuesto de la “esencial comunicabilidad e interdependencia del hombre”,
podrian constituir el fundamento para una nueva concepcion de la politica, que supere su
actual condicion de mera instrumentacion del poder y sumisidn a los grandes intereses
econdémicos, para convertirse en un verdadero proyecto humano comtn, dirigido a la
consecucién de esos bienes mds altos (no sélo econémicos) que sélo en comdn pueden
concebirse y alcanzarse.

PALABRAS CLAVES: Comunitarismo, Personalismo, Filosofia politica, teoria del Derecho,
Sociedad 'y Estado.

ABSTRACT The presentarticleanalyzes the completefailurs that both big models of relation
individual-society have supposed for the humanity: the individualism and the collectivism;
identifying a common element in both; the incommunicability of the human being. This
work show a series of elements that, based on the-idea of the “essential communicability
and interdependence of the human being”, might constitute the foundation for a new
conception of the politics, which overcomes its current conditlon of mere instrumentation
of the power and submission to the big economic interests, to turn into a real human
common project directed the attainment of these highest goods (not only economic) that
only jointly can be conceived and be reached.
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3. Propuestas de superacién del dualismo: 3.1 Recuperacién de la politica. 3.2. Afirmacion del
primado de la persona. 4. Fundamentos para un nuevo paradigma a) Respeto y servicio como
fundamentos del vinculo social b) Libertad y solidaridad como condicion del existir social ¢)
Redescubrir la nocién de bien comun. 5.A mado de conclusién,

I.PRESUPUESTOS PARA EL ANALISIS

El hombre es un ser que nace ¥ vive en sociedad, y ello (a pesar del influjo de
las teorfas contractualistas) no de una forma accidental sino constitutiva: su aparecer
en el mundo presupone una pluralidad humana que le antecede y de la que recibe
no sélo la vida, sino ademds, los medios de subsistencia, el lenguaje y la cultura; Yy Su
continuar viviendo, su crecer y desarrollarse, son posibles gracias al entrecruzarse
de su existencia y accién con la de los otros seres humanos con los que comparte
el espacio vital. Sin embargo, esa sociedad en la que nace y de la que depende se le
presenta, a la vez, en muchos momentos, como extrana y, en otros, como alienante y
Opresora, como fuerza enemiga, como fuente de frustracién y de muerte

Esa experiencia ha provocado, en mis de una ocasidn, una tendencia del individuo
a huir de la sociedad, a refugiarse en la propia mismidad, si no aparténdose por
completo del trato con sus semejantes, cosa imposible, sf reduciendo al minimo toda
participacién en la vida colectiva, Es la actitud que en la antigiedad defendid Epicuro
como ideal de vida:"vivir oculto y mantenerse alejade de la vida politica o colectiva';
0 en la interpretacién recogida por Séneca: “no participar en la vida ciudadana a
menos que los acontecimientos te obliguen a hacerlo" Esta misma idea, aunque
desde coordenadas muy distintas, preside el pensamiento llamado posmoderno, en
el que la critica de los grandes relatos y de las grandes visiones de la historia y, mds
radicalmente, de todo intento de realizar un juicio sobre e acontecer, desemboca en
una aceptacién de lo dado, en una vivencia puntual y despreocupada del momento

presente, aprovechando las posibilidades que cada situacién ofrezca, sin afioranzas,
anhelos ni ilusionesz

Parece, en efecto, que desde muchos dmbitos se presenta como un ideal en la
sociedad actual, compleja y deshumanizada, una situacién econémica privilegiada
que permita crear un entorno propio, segregado, amurallado y vigilado, o fa mds
modesta condicion de la fortaleza virtual, creada en una sencilla habitacién con el
recurso a la informdtica. £l resultado ests siendo el de un extremo debilitamiento

! SENECA, De otio, n.2.

2 Entre fa amplia bibliografia sobre el pensamiento posmoderno, cabe remitir como una valiosa introduccién

critica 2 J. BALLESTEROS, Posmodernidad, decadencia o resistencia, Madrid 1989,
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tti i omun,
—quizds la desaparicién— de fa polttica, entendida como proyecto human(I) C
jeti i 5 i canzarse
dirigido ala consecucién de objetivos (bienes) que sélo en comun pueden aI »
itucié = i6n
porque trascienden al individuo, y su sustitucién —en clave de poder— por la ge |
i i ve
y coordinacién de los intereses privados, fundamentalmente interpretados en cla
econdmica y de bienestar material3.

Parece que en esta nueva etapa de decadencia de la posmodermdad,(jvu:)l;z;
revelarnos que seguimos sin resolver uno de nuestrgs grandes prt.JbIIen?as _edl -duo,
encontrar un modelo capaz de integrar satisfactoriamente Ia. dlale.ctlca in I.VI ;
sociedad. Pero si la historia y la actualidad documentan la e><|stenC|a. d: aCtIt;. ez
entre resignadas y nihilistas, también pueden enFontrarse algunas actitu Ie.s c;:'r-écao
y reactivas de quienes, al experimentar las tensiones y rupturas entre. .e ln ivi :
y la sociedad, se enfrentan con ellas y aspiran a promover una reconollaao.n entre
ambos buscando una plena realizacién y acabamiento de su mutua referencia.

Pienso, pues, que merece la pena sefalar algunos elementols vahc(j)scz :(e)
las propuestas que pueden contribuir a ir pt.erﬁlando. ese modeo tg .a;/ﬂrmar
conseguido, y me parece que uno de ellos rew#e P‘artlcular lmportanoa:. e
la esencial orientacién humana hacia la comunicabilidad, no _tanto er}le senti
habermasiano de presupuesto de construccién de la comunlldad poltica, c:anto
en un sentido de principio constitutivo de la especie homo sapiens, esto es,la irmar
la “interdependencia” como dimensién constitutiva de|'s.er humano. fResu ;Z;n:r):
significativo que tanto el individualismo como el colectlv.lsmo hayan fracas kil
su modelo de relacién individuo sociedad y ambos part}etl"an de una concepcid
del hombre como ser radicalmente incomunicable. Quiza sobre.este elemen;o,
fa comunicabilidad, la esencial apertura a la “otredad™, lse pueda ir construylen o
un modelo de sociedad que supere las carencias evidentes de los anteriores.

Intentaremos analizarlo a continuacion.

2. LATENSION ENTRE EL INDIVIDUALISMOY EL COLECTIVISMO

No es necesario incidir en el cambio, o mejor dicho, la ruptt.Jr.a’ que' Thomas
Hobbes introdujo en ta historia de la filosoffa poh’tica: Para fa tradloor.l’clasma.’q‘ue
parte del pensamiento greco-romano y luego se extiende a lé'l r&lalﬂemon patrlstn;a
y escoldstica, la sociedad es fruto y expresién de la natura.l sociabilidad humana, de
la tendencia, connatural al hombre, de unirse a sus semeja}'\tes pa.ra encontr’flg en
esa unién su plenitud y su complemento. La idea de un bien social, perseguido y

fia vi i la vida
3 Una interesante descripcion de este panorama en Espafia viene de.scrlr.o EorV. CGM:Z. E:am(;l;i:::"de la
I puiblica, Grijalbo, Barcelona 1996; en particular; el capitulo primero, titulado “la debilidad de la p -

4 Cfr). BALLESTEROS, Posmodernidad, decadencia o resistencia, op. cit., p, 147,
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alca ZadOe comu Ju b q
,Jugdba e IatadCO pOItICaCIaSCaU a funcion arquitectdénica
B
deC Siva.

En el sistema de Hobbes las cosas funcionan de una manera diametralmente
opuesta. La sociedad no surge de! impulse a la comunicacién sine del egoismo. El
hom?re_. en el pensamiento hobbesiano, es un ser mavido exclusivamente por. el
propio interés, por el instinto de conservacién y por las ansias de sepuridad y de
luerza que de ese instinto se derivan, El estatuto natural de Ja human;Jad serfay or
l.anFc:, el enfrentamiento y fa guerra. Si surge la sociedad awil,y coriella la Iimilacidlnpde
la violencia, es séla coma consecuencia de un planteamiento utilitarista e interesado:
.ant.e.el riesgo de universal destruccion que implica el estado de guerra, a todOI
individuo le interesa renunciar al gjercicio de la fuerza, delegéndola en unl'a pode?‘
central que, cohibiendo la violencia, haga posible la supervivencia de todos. Para
HObbe; en definitiva, sélo existen individuos, entendiendo por tales, seres singllJIares
que asplr?n a alcanzar los propios intereses y satisfacer las propias pasiones pero que
al advertir la presencia de fuerzas hostiles, buscan una proteccion | i o
satisfaccion de sus ambicioness, el

Es cierto que muchos de los sucesores de Hobbes limaron a conciencia los
e)(tr'em?s mids radicales de su construccion, sea resaltando la benevolencia v Iz
ger?elromdad como virtudes privadas frente al presupuesto del sustancial e :'symd
individual planteado en sus tesis, sea aludiendo a una éene‘rica tendencia es oiiénc?
ala gmonizauén y compatibilizacidn de los intereses que, como aﬂrria Ta Ioc|f
adquiere un importante reflejo en la famosa “mano invisible” de Adam Smithe Yb

En todo caso, durante un largo periodo, el pensamiento politico europeo se ha
estructurado (y todavia hoy continda haciéndolo en muchos dmbitos) de acuerd
con la imagen o interpretacién del individuo humano que Hobbes alumbrg >o aol
menos, considerando que el interés personal ¥, en dftima instancia, el ego:’smo‘ son
un motor social mds poderoso que la benevolendia o el amor: e incluso el un
m.ot'or de la vida social. El hombre suele ser presentado como l,.m ser bésicame:t:
egoista, por Io_ que la ética tiende a ser considerada como una realidad opcional
fruto de sentimientos y de preferencias personales, importante y signiﬁéatival
respecto de la vida privada, pero irrelevante en lo tocante al desarrollo i:oll'tico y

econdmi s J i
andmico. Incluso se escuchan afirmaciones de que la ética en estos campos podiia
ser contraproducenta?, )

T.HOBBES, Leviathan, México, FCE, 1940, en particular, prélogo y 1* parte
Cir.C i .
r. CH.TAYLOR, Sources of the self. The making of the modern identity, Cambrigde (USA) 1989, caps. 15y 16

A este respecto resulta sumamente i
\ este respect te interesante el andlisis realizad
nios. Etica publica y sociedad, Madrid, Taurus, 1998; en particular, capz 7\7';?/ Al
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Nos encontramos, pues, ante una concepcién del hombre como  ser
esencialmente incomunicable y de la libertad, en el mds puro sentido estoico, como
independencia (no necesitar de nadie). La consecuencia es bien clara: la politica,
como accién comdn en que los ciudadanos participan, queda asf desnaturalizada e
incluso excluida. En este planteamiento individualista no existe en realidad la politica,
sino pura y simplemente ejercicio o limitacién del poder.

Un planteamiento de esta naturaleza no es de extrafiar que, desde su misma
formulacién, suscitara profundos desacuerdos.Ya Rousseau se ocupd de sefalar el
apriorismo y la carencia de sentido histérico de todo planteamiento que considere
a la sociedad como fruto de un puro juego de egoismos e intereses, olvidando que
es en la sociedad y sélo en ella donde el ser humano accede al nivel de la moralidad
y. por ello, donde nacen el egofsmo o la generosidad. No obstante, el planteamiento
mds representativo de una concepcion opuesta a la hobbesiana, se encuentra en
Hegel, cuyo punto de partida no es el individuo sino el Estado, y mds radicalmente el
Espiritu, que desenvolviéndose a través de la historia de las civilizaciones, llega a un
grado de particular densidad o plenitud cuando da vida a la sociedad civil organizada
segiin la razdn, esto es, al Estado. En el Estado, la subjetividad individual, estrecha
y limitada, es superada ya que con €l se dccede a la universalidad. El Estado se
convierte asi en fuente y norma de eticidad de una manera plena, ya que el hombre
es verdaderamente hombre sélo en el Estado y por el Estado. Al margen del Estado,
el individuo humano es pura subjetividad, puro fendmeno carente de valor y de
sentido; en el Estado adquiere consistencia, libertad verdadera y no mero capricho
alienante y alienado. Realizarse como hombre, como ser libre, supone incorporarse

al Estado e identificarse con 1%

En su polémica anti-individualista, Hegel orienta su pensamiento social hacia el
extremo opuesto: un colectivismo que pone en entredicho la propia sustantitividad
del ser humano. No cabe duda de que el pensamiento hegeliano supone un
alegato contra las actitudes particularistas y a favor de que la voluntad se eleve
al nivel de la razén y, en consecuencia, hacia la comunicabilidad y la universalidad.
Algunos lo han querido interpretar; incluso, como un intento de recuperacion de
la politica frente al planteamiento economicista smithiano; es decir, una denuncia
de la superficialidad filosdfica y antropoldgica que implica confiar la solucién de los
problemas sociales a un pretendido automatismo, sea del tipo que sea,y a un intento
de situar la economia en el interior de la politica como su componente sustancial.
No obstante, es evidente que el conjunto de su sistema estd marcado por una
profunda orientacién colectivista, tal y como la izquierda hegeliana, y Karl Marx en

particular, pusieron pronto de relieve?.

8  G.EW.HEGEL, Filosofia def Derecho, México, UNAM, 1975; en particular, §257 y ss.
9 Vid £ GONZALEZVICEN, De Kant a Marx. Estudios de historia de la ideas,Valencia, ed. Fernando Torres, 1984
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realidad de ambos. En consecuendia, y respetando cualquier opinién mds cualificada,
me parecen especialmente relevantes para este fin dos tipos de propuestas: por
un lado, las que apelan a una recuperacién de la politica, emparentando con la
tradicién cldsica (en particular la greco-romana) y, por otro, las propuestas de signo
personalista, que propugnan una construccién social basada en la primacia de la
persona. Al destacarlas, tan sélo pretendo resaltar la importancia que cobra la idea
de “comunicabilidad” en el establecimiento de un nuevo punto de partida en la
filosoffa social y politica; de una parte, como revulsivo para un replanteamiento de
la accién politica en la linea de proyecto libre y comdn y de bien comun; de otra
parte, como constitutivo esencial de la nocién de persona humana congruente con
la afirmacién de su dignidad y singularidad.

I.1. RECUPERACION DE LA POLITICA

Tal vez ninguna obra mds sugerente respecto a la primera de las lineas sefialadas
—recuperacién de la tradicién cldsica— que el ensayo La condicién humana, publicado
por Hannah Arendt en 195810, La época moderna —afirma— ha perdido el sentido de
la vita activa, de la accidn tal y como la entendieron los griegos y romanos; es decir,
de la politica como actividad de hombres libres que conviven y dialogan alimentando
su espiritu con el recuerdo de las grandes gestas del pasado y orientdndolo a partir
de ese recuerdo a tareas nuevas igualmente nobles y enriquecedoras. A través de la
memoria y del empefio en las grandes empresas, la fugacidad del acontecer resultaba
vencida y el hombre afirmado en su valor y en su singularidad.

Como resultado de un largo proceso —continda Arendt— la accién, en el sentido
descrito, ha cedido paso ante preocupaciones mds prosaicas y menos enaltecedoras:
el simple cuidado de la vida, la buisqueda del bienestar. La satisfaccidn de las necesidades
vitales que para el griego era un mero pre-requisito, ciertamente imprescindible, pero
simple y mero "'requisito” de [a actividad politica al fin y al cabo —ésta presuponia,
como accidn libre, la superacidn de la necesidad— ha pasado a ser concebido como
el objetivo politico por excelencia. Desde Adam Smith a Marx, desde fos tedricos
de la economia liberal hasta los partidarios de la economia planificada, a pesar de su
oposicién, todos preconizan la primacia de la economia sobre la politica. Nadie duda
de que el progreso econdmico es bueno y, en cuanto tal, debe ser perseguido. Pero
cosa distinta es otorgarle la categoria de fin y estructurar en funcién de €l la accidn
politico-social: proceder por ese camino es recortar el horizonte del ser humano,
reducirlo a lo que en él es mds elemental, desconocer y oscurecer su grandeza.
La tonsecuencia de este planteamiento —entiende Arendt— es la crisis de nuestra

10 H.ARENDT, The human condition, Chicago 1958 (trad. castellana de R. Gil Novales, La condicién humana, Barce-
lona 1993).
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cultura, y para hacerle frente debemos cambiar el rumbo de las cosas; esto es, se
impone la necesidad de volver a la consideracidn de la politica como tarea comuin
de hombres libres que suefian con empresas dignas de ser narradas. Recuperar, en
suma —concluye—, el sentido de la virtud, de la magnanimidad, de la nobleza

No es Hannah Arendt la dnica que propugna una vuelta al pensamiento politico
cldsico, podrian citarse muchos intentos de actualizar la filosofia prdctica de cufo
aristotélico, en particular; resufta muy notoria la aportacién de un conjunto de
pensadores angloamericanos que suelen denominarse comunitaristas (Sandel,
Taylor, Walzer, Barber)!!. No obstante, la obra de Arendt representa una nostalgia
de lo mejor del pensamiento griego, pero tefiida de cierto patetismo y pesimismo
respecto a su plasmacidén en nuestro futuro.

Comparto la admiracién hacia estos rasgos de la civilizacién cldsica y la necesidad
de recuperar esta comprensidn de fa polftica como una tarea comun, noble y
engrandecedora. Pero sin olvidar que el aristocratismo griego tuvo un profundo
reverso: vivir, dialogar y actuar como hombres libres connotaba, como condicién
de posibilidad nunca impugnada por los pensadores de la Hélade, la existencia de
esclavos; es decir; s6lo la existencia del esclavo permitia aportar los bienes necesarios
que hacfan posible la libertad del ciudadano.

Con esta salvedad. la propuesta de Arendt resulta sumamente interesante
porque en ella subyace esta idea de la “comunicabilidad esencial” del ser humano.
En efecto, por un lado, cada hombre se reconoce a si mismo en la historia, en el
recuerdo de esas “grandes gestas” que han hecho posible el avance material y moral
del conjunto de la humanidad; por otro, cada hombre es consciente de que esas
grandes gestas son algo que le trasciende como individuo y que sélo son posibles
desde una conjuncién de voluntades en la realizacién de un proyecto comun. En
definitiva, para recuperar la grandeza y magnanimidad de la accién politica debemos
partir del presupuesto de la comunicabilidad y reconocer su decisivo papel en todo
proyecto de construccidn social.

En consecuencia, considero muy importante la propuesta de recuperacion de
la politica, en el sentido magndnimo concebido por el mundo dldsico, pero bajo dos
premisas fundamentales:

I. Evitar la dualizacién que supondria aceptar de nuevo fa incomunicacién, Esto
significa asumir que el ideal de liberacién de la sujecion a la necesidad es una gran
tarea que corresponde a toda la sociedad y no sélo a alguno de los sectores que
la integran; es decir, la politica concebida como tarea comun de hombres libres
empefiados en grandes ideales no puede convertirse en un privilegio de clase

Vid. la sintesis ofrecida por A CORTINA, Hasta un pueblo de demonios. op, cit., pp. 77-94,
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que se construye sobre la aportacién material de quienes no han sido llamados

a tan excelso cometido.

Plantear una comprensién antropoldgicamente mds acabada del slentido d.e
la grandeza congruente con la comunicabilidad esencial. Esto requ!ere partir
de que la grandeza de una empresa no depende tanto de su magnrtud. de su
singularidad, de su exclusivismo o de su dificultad, como de su humanidad, de su
radicacién en ese nucleo de verdad y de valores que hacen que el horﬁbrel sea
hombre. Esto significa que la grandeza no puede ser sindnimo de excgpoonahdad
y convertirse en coartada para la exclusién de quien sélo ée considera un ser
corriente. La grandeza viene determinada mds por el espiritu que sel pone en
acto en la tarea que por la excepcionalidad o exclusividad de las cualidades de

quien deba desempefiarla.

2.2.LA AFIRMACION DEL PRIMADO DE LA PERSONA

La segunda gran propuesta de superacién de la bipolaridad individualismo
colectivismo, conecta precisamente con las dos precisiones que acabamos de formular
ala necesidad de recuperacion de la politica en el sentido cldsico: se trellta de afirmar
el primado de la persona (entendida como autoposesion y comunicabilidad) fn
cuanto que principio hermenéutico decisivo en orden a una ;lidecu.ada cgnﬁguraoon
de la filosofia politica y a una justa estructuracidn de la convivencia social.

Como es bien sabido, en el contexto de la conmocion intelectual v .social
producida por la primera guerra mundial y los acontegmientos qu.e le suce:dleron,
se abre paso y toma cuerpo ese nuevo movimiento de ideas derllomlnado mds tarde
personalismo comunitario’2. La cultura y la politica burguesas lmperarlwtes en todoI
el siglo XIX y los presupuestos individualistas que lo susten’Faban habian Ik?gado al
final de su ciclo histdrico. Pero por otro lado, los planteamientos que asplraban’a
sustituirlos, fascismo y nacionalsocialismo de una parte y mar><|sm<? en su ve.rsllon
comunista de otra, antitéticos pero coincidentes en la orientacidn colectivista,
dibujaban un horizonte ciertamente aterrador:

“La crisis que nos solicita —escribié Emmanuel Mounier—no tiene las proporcpnes
de una simple crisis politica, ni incluso de una crisis econdmica profunda. Asistimos
al derrumbamiento de una era de civilizacidn™3. Las civilizaciones —afirma en su

12 Vid.A. DOMINGO, Un humanismo def siglo XX: el personalismo, Pedagégicas, Madrid 1985

13 E.MOUNIER, Manifeste au service du personalisme, Paris [936;ed. c 1l Manifiesto al servicio def per

Madrid 1967,p. |5
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andlisis— no se alternan a modo de constelaciones que se suceden con ritm

Incesante y en Ultima instancia cansino en el escenari i
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€ada una de ellas caracteriza Son fruto de la acaidn del

por el que el espiritu no sdlo

o de la historia; ni son el
la imagen del hambre que
espiritu: de un movimiento
t ienci 1

e ' : toma conciencia de si y de los valores que implica,
que los expresa y vive de tal manera que alcanza a encarn
coyuntura histdrica.

arlos en la concreta

Hay pues que dar vida —continva-
siempre a degenerar en moralismo, sin
sintiéndose solidaria de toda la amal
y aspiraciones que la presente civiliz
hacia un verdadero humanismo, La ¢

no a un simple despertar moral, expuesto
O a una auténtica revolucidn espiritual que,
gama de realizaciones, estructuras, técnicas
acion implica, sepa asumirlas orientindolas
i ‘, ave para ello es precisamente —concluye—, la
. “pre?r?smn del hombre como persona Y en consecuendia la pro
civilizacidn personalista, o sea, de una sociedad "
orientados a la realizacién como persona de ¢
componen''i4,

mocidn de una
Cuyas estructuras y espiritu estén
ada uno de los individuos que la

Uno de los colaboradores mas intimos de Mounier; |
sobre el empefio intelectual por ellos compartido, aﬂ’
que defend.l’an Y Propugnaban no era, ni querfa ser, una ideologfa; es decir; una
n:j:pr’efsentauo'n trabada y de algin modo completa y cerrada en el prc;pio morn’ento
hIS,tOrllCO; pero tampoco querfa ser, propiamente hablando, una filosofia: se tratab
mds bien, de una matriz o fuente, de una inspiracién de I a
Y expresarse de hecho en filosoffas muy diversas’s,
expresado ya en sus primeros escritos de forma pare
a toda doctrina, a toda civilizacign que afirma el pri
sobre las necesidades materiales y sobre los mecanis
su desarrollo"s, Poco después afadfa;

ean Lacroix, reflexionando
rmaba que el personalismo

fondo que podia articularse
El propio Mounier se habfa
cida: "Llamamos personalista
mado de la persona humana
mos colectivos que sostienen
o 60 EIB5RUES El personalismo no es para nosotros mds

e anto y sefa significativo, una como designacidn colectiva para doctrinas
distintas pero que, en la situacién histé i

sl IStorica en que estamos  situados, pueden
p € de acuerdo en las condiciones elementales, fisic
nueva civilizaciénz.

as y metafisicas de una
En ¢ i i ié
. onsecuencia, estimo que la afirmacién del primado de la persona, o mds
especifi i i i '
p ” camente, la necesidad de pensar la vida social a partir de la persona y de todo
aquel impli i
quello que la persona implica, trasciende de hecho muy ampliamente las fronteras

!4 E MOUNIER, op, cic, p, 75.
15

L LACROEX, Le persanalisme comm i i
e anti-idéol i i B
autor 1 1a flosofia del Derecho y 1y £ ogie, Paris 1972.Un interesante estudio sobre la aportacién de este

losaft . !
Lacrols, Madeid 1998, osoffa politica puede verse en E.VIDAL, Filosofia, Derecho y Politica en fean

16 E MOUNIER, Op cit.p.9,
17 ibidem
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del personalismo francés del que Mounier y Lacroix son exponentes, Parece claro
que en esa afirmacién coinciden pensadores de filiaciones muy diversas: tomistas
como Maritain; fenomendlogos como von Hildebrand, existencialistas como Marcel;
espiritualistas como Buber, etc; incluso alguno de ellos ha rechazado expresamente
por considerarlo inapropiado e! cafificativo de personalista. Lo que no ofrece dudas,
sin embargo, es la conviccién compartida por todos de que la vida social recibe
sentido en y a partir de la personals,

Los filésofos personalistas construyen sus aportaciones sobre un concepto
de persona que se define como autoposesion y comunicabilidad. No es posible
desarrollar aqui en todas sus implicaciones esta cuestidn, pero podria afirmarse
que esta nocidén de persona quizd sea la mas completa y profunda que la filosofia
ha propuesto hasta ahora. El personalismo lo asume de la reflexion realizada por el
pensamiento cristiano. En efecto, en la concepcidn cristiana, ef universo se explica —a
diferencia de lo que tendia a considerar la gran mayorfa del pensamiento antiguo—
como acto de un Dios que, siendo en sf mismo comunicacién y entrega,lo hace surgir
para hacerlo participe de la unidad que él ya posee; es decir, para el cristianismo fa
pluralidad no es un mal, ni el resultado de una caida; y tampoco considera que la
meta que dota de sentido a todo sea la recuperacién de la supuesta unidad perdida,
sino la constitucién de un didlogo, de una comunicacién, en la que dicha pluralidad,
sin dejar de ser tal, participa!?.

En ese contexto debe entenderse el nacimiento del concepto “persona”, en su
designacion de un ser espiritual y subsistente. Si los pensadores cristianos acudieron
a la utilizacién de un vocablo como el de prosopon, distinto de los que entonces
eran habituales en la filosofia (naturaleza, esencia, hipdstasis, sustancia. ... ), fue porque
ninguno de ellos servia para expresar la realidad de un Dios que, sin abandonar la
unidad de sus substancia, era a la vez pluralidad, vida y comunicacién. De manera
que la densidad de significado del concepto persona suponia una riqueza y una
radicalidad que no habia tenido precedentes en el pensamiento anterior. Se trataba
de afirmar la existencia de un ser subsistente ensi mismo y a la vez inseparablemente
abierto; duefio absoluto de sf 'y orientado constitutivamente hacia la comunicacion
y la entrega de si.Y esto se descubria como la ley mds profunda que rige y gobierna
el ser. Esa dialéctica ontolégica de autoposesidn y comunicacidn, el pensamiento
cristiano fa proyecta sobre el ser humano que habiendo sido creado a imagen y
semejanza de Dios estd igualmente flamado a ser persona, En consecuencia, se
concibe como un ser duefio de si hasta tal punto que es capaz de tomarse a s
mismo y entregarse a otro, alcanzando sélo en esa entrega su propia plenitud,

18  Con relacién a la diversa matriz filoséfica de los pensadores personalistas vid. M, BURGOS, £f personafismo,
Madrid 2000
19 |.RATZINGER, La esencia del cristianismo, Salamanca 1979, pp. 147 y ss,
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Este. nucleo conceptual es el que otorga a la nocidn de persona una relevancia
determinante 'en el andlisis y la estructuracidn de fa vida social, tal y como ha sido
pu’esto dle relieve por los filésofos personalistas. Mounier —quizd su exponente
mds cua.hﬂcado-, tomando prestada la terminologia de Maritain, intentd expresar
esta realidad mediante la distincign entre individuo y persona, El individuo es el ser
concreto en c,uanto distinto y separado, en cuanto que se presenta, de una parte
€OMo uno mds en el conjunte, en la masa, mientras que de otra, se contrapone‘
a lo que le rodea, cerrindose sobre s mismo: dispersidn, anonimato y egoism
vueltla sobre si, son sus rotas distintivas, La persona connota, en cambio, dgominiz
de si,y elllo hasFa el extremo de implicar Ia posibilidad de poder; sin desv’anecerse
o destruirse, salir de si, entrar en relacién con otros, darse, abrirse
suprema disponibilidadzo, . ’ Tnedo e

f?l ‘pensarﬁiento posterior ha criticado esta distincion realizada por Mounier
Marlltaln, aludiendo a una inseparable integracion entre individualidad y personalid dy
la dlfer.enciacién respecte de otros (individualidad) no se opone a la apertura ala.
_comunncacién (personalidad), sino que, por el contrario, la hace posible. Tambign Z la
inversa: la personalidad (donacién Y entrega) no sélo no destruye la i-ndividu lidad
del propio ser; sino que la connota y la despliega. o

.En Tct?do Caso,acogiendo estos matices, la sociedad, concebida desde |a perspectiva
del individuo, no pasarfa de ser un simple agregado, resultade de la mera coexistencia
de seres que sélo de modo tangencial y extrinseco entrar en relacidn L_Jr:os con
lotros, €OMO mera yuxtaposicidn de entidades que al entrecruzarse permanecen
inalteradas en su Propio ser, sin que nunca se produzca ni pueda producirse una
verdadera y auténtica compenetracion. La sociedad, concebida desde I perspectiva
de la persona, se presenta como expresion y fruto de la comunicabilidad; no
como mera cloexistencia sino como convivencia; mds adn, come comunidad c<;mo
compenetracidn entre seres que se reconocen todos ellos dotados de una di' nidad
y llamados por la misma razén a una mutua comunicacién y entrega e

La construc.cién personalista, con frecuencia, ha suscitado una critica que se
traduce en un interrogante: los presupuestos que acabamos de exponer resultan
muy coherentes con una antropologfa espiritualista y una fe de orientacidn cristiana
ahora.b:en' este planteamiento ;no se sitta en un plano radicalmente diverso al d '
la politica? (?on otras palabras podriamos pensar que este concepl'o-de persona ,
la l,:”ons*{'rucuén social cimentada sobre &, sélo tendiia virtualidad real para un “m 'y
alld” escatoldgico proclamado por el credo cristiano, pero que carece de efectivid;cj
real 'en orden a la comprensidn de la vida social actual y de la concreta accié
politica que debe realizarse hoy y ahora?/, e

—_—
20 i
E.MOUNIER, Manifiesto al servicio del personalismo, cit, pp. 79 y ss.

2 La posible ineficacia del mensaje evangélico para fundar la accién politica ha sido formulad como ser aislado
Y
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No procede plantear aqui un andlisis critico sobre la filosoffa personalista pero,
mds alld de las limitaciones que se le puedan imputar, considero que su propuesta
fundamental de hacer pivotar "la nueva civilizacién™ sobre la nocién de persona y
ésta sobre la comunicabilidad constituye un punto de partida muy consistente para
el objetivo que habiamos planteado al inicio de estas reflexiones: la superacion del
dualismo en el planteamiento de una nueva filosoffa social y politica. En efecto, la idea
del primado de la persona en la construccidn social supone establecer dos premisas
fundamentales: a) la sociedad civil es un horizonte consubstancial de la persona (con
ello cabe superar el individualismo); b) pero no es su horizonte Ultimo, porque de
algin modo la persona trasciende toda estructura social (con ello cabe superar el
colectivismo).Vedmoslo con algo mds de profundidad.

Si partimos de que ser persona supone estar constitutivamente abierto a la
comunicacién, eso significa que el hombre no puede situarse frente a la sociedad
de forma accesoria o periférica, sino que ésta forma parte consubstancial de su
propio ser, superando de este modo el andlisis hobbesiano. Ahora bien, junto a
esto, resulta necesario afirmar también que, st la persona debe considerarse como
un valor absoluto en si misma (asumiendo la formulacién kantiana), el horizonte
Ultimo del existir humano no puede agotarse en el contexto de las sociedades
temporales (volverfamos entonces a agitar el fantasma del colectivismo). En efecto,
el hombre trasciende al tiempo y a la historia y, por ello, a las sociedades que a
lo largo del tiempo y de la historia, nacen, se desarrollan y mueren. Esta segunda
premisa resultaria fundamental para valorar correctamente la totalidad del existir
humano. Cabria afirmar, pues, la consubstancialidad que la vida social representa para
la persona, pero sin presentar la sociedad civil como un absoluto, puesto que en tal
caso se cercenaria drdsticamente el horizonte humano y se negaria la sustantividad

propia de toda persona,

Por otra parte, afirmar la trascendencia de la persona sobre la sociedad civil
genera dos importantes consecuencias: por un lado, afirmar su cardcter absoluto
como fundamento de su dignidad y, por otro lado, resulta fa dnica manera de liberar
a la politica de su carga mesidnica y de los espejismos utdpicos que genera, tanto
de corte individualista como colectivista. En definitiva, supone plantear la verdad de
la politica como proyecto humano y como proyecto comuin, es decir, como dmbito
para el encuentro de hombres libres, conscientes a la vez de sus grandezas pero
también de sus limitaciones y, constitutivamente abiertos a la comunicabilidad, esto

es, al didlogo y a la colaboracidn.

referido a Dios. Ei andfisis de Arendt, muy ligado a su origen familiar y a su formacién académica, no parece muy
coherente con fa concepcién agustiniana de las dos ciudades {dos sociedades) y su concepto de ciudad como
“comunidad de hombres en el bien y en la justicia” (sociedad de personas). No obstante, este es un problema

que excede con mucho de este dmbito.
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4. FUNDAMENTOS PARA UN NUEVO PARADIGMA

Elandlisis precedente, a fuer de obligadamente sumario,nos enfrenta direct
con la segunda de las cuestiones clave: , i
pafatlﬂlgma de refacién entre persona y sociedad que no sea puramente tedri
utépico o e.scatolc')gico? No es nada ficil responder acabadamente a esta cuesti So,
pero el conjunto de las aportaciones aqui aludidas permiten sugerir, al menos tonl
elemen‘Fos sobre los que podria sustentarse ese nuevo paradigma c‘onﬁ urad ‘ rdeS
una sociedad basada en la comunicabilidad esencial de la persona humafa e

(cabe plantear en la prdctica un nuevo

a) Respeto y servicio como fundamentos del vinculo social

Casi re i {
Bl sulta superfluo reproducir aqui un texto de Kant, mdiltiples veces citado:
m . . '
) rey.en general, todo ser racional, existe como fin en s mismo, no como
medio p: itrari :
para usos arbitrarios de esta u otra voluntad: debe en todas sus acciones (...)

52r ca SICJEF'CIC e [ c = B
Mpo coma fll'l f rmiula Qnes =nzamiento
fo al mismo com 22 | ag L C
-‘ JC = |

i sl ifi |c1Ir;1&n1.e s.uper'.'ables, aunque.el Formalis.mo que @racteriza toda su
! .['mrta eterminadas consecuencias que, quizd en este terreno, exiginan

algu_na precision. En efecto, recurriendo nuevamente a nociones kantianas Iodn'g

decir que el hombre es un ser dotado de dignidad y que por ello merec'el:)respaer:cfs

Ahora bien, -la fuente de la dignidad, como han subrayado sobre todo los
autores p.ers.onahstas, no estaria tanto en su racionalidad cuanto en su apertura
la corr?umcaoc')n {en dltimo término, a su comunicacién con el ser infinito, pu h .
revertir sobre el ser humano la infinita dignidad del infinito)2s e

De est i
O$ presupuestos pueden extraerse tres imporiantes consecuencias:
= Uni i inali ili ici
; iversalidad e inalienabilidad de la condicion de persona; esto significa
afirmar '
que todo ser humano es persona, sea cual sea su sexo, su desarrollo

evoluti icié i
olutivo, su condicién social, su raza, etc.Y, por ello, exige ser tratado en todo
momento como tal,

La dificultad que comporta para el reconocimiento de la dignidad de la
persona el hecho de privarla de una dimensién trascendente?s,

LKANT, Lo metafisica de las costumbres, Madrid 1983, pp. 8283
M.NEDONCELL| Eciprocité i i -

e i Eol;i:,c,z;:a: :j:s};ar;:(rcm_:c!.. Paris 1942, Frente al solipsismo del cogito cartesiano, afirma: “la
i che primitiv. el cogito tiene, antes que nada un cardcter reciproco”l {p.

C. CAFFARRA, “Moralidad Y progreso social”

1552, 300320 s en AA VYV, Lrica y teologia ante la erisis contempordnea, Pamplona
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—  Lanocién de respeto, aun siendo acertada e imprescindible, resulta incompleta
para expresar la atencién que la persona exige por virtud de su infinita
dignidad. En efecto, el respeto evocado por Kant, apunta a un dato bdsico e
insoslayable: toda persona en cuanto que duefia de si,posee una intimidad que
debe ser siempre reconocida y maximamente respetada. Pero el paradigma
de sociedad humana quedaria tremendamente limitado si sélo aspirara a
crear una agrupacién de individuos que simplemente se respeten. Con ser
esto micho, ya que supone el reconocimiento y afirmacién de la dignidad del
otro, sin embargo, basar las relaciones interpersonales en el respeto, connota
una sustancial distancia, exterioridad y aislamiento poco congruentes con la
dimensidn esencial de apertura a la comunicacion propia de la persona. De
aqui que el auténtico paradigma de una sociedad humana, como ha puesto
de manifiesto el personalismo comunitario, no puede ser sino el de constituir
una comunidad de personas, que se reconocen ordenadas unas a las otras.

Ahora bien, en qué consiste esta ordenacidn o mutua interpelacién que debe
existir entre todos los miembros de una sociedad, para traspasar ef umbral del
respeto y alcanzar el ideal de la comunidad de personas. A mi entender, el elemento
catalizador de este proceso de construccion de una sociedad fundada en el primado
de fa persona, es la dimensidn de servicio. En efecto, la expresion mdxima del
reconocimiento de la suprema dignidad de la persona, mds alla del respeto, es la
disposicién de servirla. En este sentido cabria hablar de recuperar la politica como la
méxima expresién del servicio a la persona. La accion politica no debe estar movida
por el afén de poder, que se traduce en el dominio del otro, sino por el noble
deseo de servir al otro, reconociendo en ese acto toda la magnitud de su dignidad.
Eso significa que debe plantearse como un dmbito de encuentro de subjetividades
que, siendo diversas entre sf, se unen para una tarea comun, a través de una plena
disposicién para el servicio mutuo. De este modo, tal y como proponia Hannah
Arendt, cabria recuperar también la grandeza y magnanimidad de las metas que la
sociedad, a través de la politica, se plantea

b) Libertad y solidaridad como condiciones del existir social

La libértad, esto es, la capacidad de disponer de si mismo que el hombre posee,
es no sélo una condicién de posibilidad de la sociedad, sino uno de sus elementos
constitutivos. La vida social y la accién politica sélo pueden concebirse como fruto
y expresion de la libertad. Una sociedad de esclavos no es, propiamente hablando,
una sociedad; como tampoco lo es una convivencia impuesta 0 un mero coexistir
aunque esté fuertemente reglamentado. La critica griega a la tiranfa y la moderna
hacia el burocratismo y el imperio de la tecnocracia coinciden en este punto. Hay
sociedad humana cuando hay libertad y en la medida en que hay libertad, ya que

[53)
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sélo i icaci
dpuede prod‘uorse el encuentro y la comunicacion entre personas cuando cada
una de ellas se dirige libremente a fas otras y es libremente aceptada

Porlcon5|guiente, la vida social reclama el reconocimiento y la promocidn efectiv.
de las libertades, pero reclama igualmente que esa libertad sea percibida como lca:
que f‘ealmente es en el dmbito de la persona: no mera posibilidad de afirmar |
Propla voluntad, sino plena capacidad de comunicacién?s, En otras palabras, que IZ
hbertald S€ reconozca a st misma como fuerza que se realiza, no en el dom;nio del
otro, smcz en su servicio. Desde este presupuesto, todo hombre deberia considerar a
los demalls serels humanos no sélo como "otros Y0, otros seres semejantes a él, sing
?n una dlmenSIéﬁ mucho més profunda, exigida por su condicidn de personas: cyomo
partes del propio yo". Para ello resulta imprescindible reconocer previamente que
Icada homl?re se realiza no en soledad sino en comunidad, es decir, reconocer que
JL-ertO a'la libertad constitutiva del ser humano existe una consubstancial e inhere(jwte
dimensién solidaria que requiere de una coherente expresion vital y préctica,

En i i
' consecuencia, la construccién de una sociedad fundada sobre el primado de
) . S
i)ers'ona. debe situar a la solidaridad en [2 categorfa de norma intrinseca, es decir
autentificadora, plenificadora ¥ potenciadora de la libertad personal2s

También este aspecto genera importantes consecuencias para la politica. En
efecto,‘en Ia medida en que la libertad sea percibida como plena capacidad par.a la
comunlcaFIon. encuentro y servicio al otro, todas las personas se sentirdn implicadas
en la accion politica, como dmbito de encuentro de hombres libres, abiertos al

didlogo y a la colaboracién, asumiendo la tarea comun

solidaria iCi
o y de servicio al

<) Redescubrir la nocion de bien comin

En definitiva, los dos aspectos anteriores remiten con fuerza al redescubrimient,
en su sentido mds profundo, de la nocidn de bien comun, Sélo desde esta idea cab:
plant’ear un sentido magnanimo de la accidn politica como resultado de una tar:
comun c.le hombres libres, orientados a la <onsecucion de un proyecto comdn EZ
Ios. trasctelnde y. al tiempo, los engrandece, generando las condiciones para uz el
existir social se desarrolle sobre las coordenadas de un con-vivir (interde enc?en i
respeto y servicio) que da lugar a la comunidad de personas. i -

Para los cldsicos la idea de bien comdn revestia una im
practica, en la medida que establecia un
fundamentaba la resistencia frente a la op

: portantisima operatividad
limite al ejercicio del poder publico,
resion y explicaba la convivencia en

25 i
E.MOUNIER, E/ personalisme,A.C.C., Madrid 1997; en particular,

x]
26 Ibidem. e
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términos de solidaridad. A partir def siglo XX, sin embargo, esta idea de bien comin
se renueva terminoldgicamente bajo los conceptos de “interés publico” o “interés
general”, no ajenos a las manipulaciones de corte individualista o colectivista, que
serdn objeto de una amplia polémica que adquiere su mayor intensidad en la década
de los 40 y 50, pero que llega hasta nuestros dias?”. Aunque el debate sigue abierto
y no ha llegado a conclusiones universalmente compartidas, parecen superadas las
posiciones negadoras y muchos coinciden en la continuidad del concepto cldsico de
bien comun a pesar del cambio terminoldgico, destacando su doble faceta: descriptiva,
relativa a su proyeccidn sobre una comunidad y axioldgica, relativa a su condicidn
de bien. En este contexto podria definirse como “el conjunto de condiciones de la
vida social que hacen posible tanto a los grupos sociales como a cada uno de sus
miembros el logro mds pleno y mds ficil de la propia perfeccion”. En definitiva, el
bien comun implica una dilatada gama de realidades (bienes materiales, paz social,
educacion, arte, cultura...) sin los cuales no puede darse una vida verdadera y
profundamente humana. Para algunos, la nocién més amplia de bien comun aparece
estrechamente vinculada con la mds profunda significacién y alcance de los derechos
humanos?s,

Debemos precisar; sin embargo, que aquello que singulariza al bien comdn como
tal es su cardcter de comin, y que en una construccién social fundada sobre la idea
de comunidad de personas, el vocablo “comdn” debe revestir un sentido no sélo
objetivo sino subjetivo. Esto significa que la correcta comprensién de bien comdin,
desde la perspectiva en la que nos estamos moviendo, no consiste en una masa
de bienes de los que pueden beneficiarse aisladamente cada una de las personas
que integran una sociedad, pudiendo permanecer ajenas y extrafias unas a las otras,
sino que se trata de un bien que sélo puede alcanzarse y obtenerse en comdn y
que, por tanto, une y exige de todos una constitutiva capacidad de comunicacidn
que permita concebir y realizar un proyecto comdn. Dicho en otras palabras, el
elemento bdsico del bien comdn de una sociedad concebida como comunidad de
personas es la "interrelacion”, la mutua referencia, de manera que el bien comuin
presupone la existencia de una comunidad pero al materializarse la desarrolla y
la perfecciona, Con una expresién mds contundente podriamos decir que el bien
comuin se identifica, en cierto modo, con el “convivir”, con [a vida en comin gracias a
la cual las personas se conciben mutuamente referidas y afrontan en comdn la tarea
de existir como personas, es decir; como seres que alcanzan la propia perfeccién y
la madurez en fa comunicacion y en el encuentro.

Como hemos apuntado, este aspecto evidencia la finalidad dltima de la accién
politica: no se trata sdlo, con ser esto importante, de aspirar a la satisfaccion de
los intereses particulares de los individuos, ni tan siquiera del denominado “interés

27 Una excelente sintesis del debate ideoldgico relativo a fa nocién de bien comin puede verse en A.E. PEREZ
LUNO, Teoria del Derecho, Una concepcidn de la experiencia juridica, Madrid 997, pp. 235-243,

28 AM.QUINTAS, Analisi def bene comune, Roma 1979,
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5.AMODO DE CONCLUSION
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