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LA TRANSGRESIO DE LA NORMA COM A FORMA DE MANTENIR
L’ORDRE: SOBRE EL SENTIT DE EL POLITIC DE PLATO!
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Abstract: The sense of Plato’s Statesman entails the transmission of a shared responsibility of understanding the
government of the city following the need to defend the precarity with the continous weaving that avoids the chaos
and the tyranny. The complexity of the Homeric referents of the dialog has to move from the reference to Ulisses,
paradigm of the divine man-king-shepherd, towards the figure of Penelope as a keeper of the human order possible
and figure of the hope of restoration through the transgression of the rule.
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Com molt bé ha indicat Monique Dixsaut, les figures femenines que pronuncien discursos
en els dialegs platonics mostren una definida polaritat: si I’art pel qual Aspasia destaca és el
de la sofistica, i a través d’ella Platd desmitifica tot un génere parodiant-lo, Diotima, en canvi,
realitza un elogi que només és valid si diu la veritat sobre la naturalesa mateixa de 1’objecte
sobre el qual es parla, en el seu cas Eros, un mitjancer entre ’huma i el divi.> Doncs bé, la
relacid de Platé amb el femeni pot trobar en El politic un nou motiu de reflexid, en aquest cas
vinculat a I’art del govern dels homes. Sostenim que la dinamica sobre la qual és possible
pensar la conservacié i el progrés individuals i col-lectius és també ella pensada en relacid
a una figura femenina i en relacié amb la qiiestié del manteniment de I’ordre o la norma i la
seva dissolucid o transgressio. La resolucid de El politic de Platé compleix, a través d’un art
exclusivament femeni (el tissatge, en aquest cas de virtuts oposades), la demostracio del mo-
del i els limits de la veritable politica possible. El sentit del politic descansa en la transmissio
d’una responsabilitat compartida de comprendre el govern de la ciutat partint de la neces-
sitat de defensar I’ordre precari amb el continu teixir i desteixir que evita el caos i la tirania
definitius. Mantindrem que la complexitat dels referents homerics sobre els quals se situa el
dialeg ha de desplagar-se des de la referéncia a Ulisses com paradigma del senyor-rei-pastor
divi, que governa I’aparici6 del Foraster en I’escena inicial de £/ sofista, cap a la figura de

! Aquest article forma part del Projecte d’Investigacio finangat per la Direcciéo General d’Investiga-
ci6 del Ministerio de Ciencia y Tecnologia HUM2007-62763/FISO i del Grup de Recerca 2009SGR447
«EIpos. Hermenéutica, platonisme i modernitat». Va ser exposat en el Simposi Internacional «Norma e
Transgressao» celebrat a la Universitat de Coimbra I’octubre de 2008.

2 M. Dixsaur, ‘Le Nouvel Observateur’, 16-22 agost 2007, Dossier «Les philosophes et les fem-
mes». Platé misogin? Plat6 feminista? Ni una cosa ni I’altra. Aquestes dues figures invertides (Aspasia i
Diotima) diuen que les dones son, ni més ni menys que els homes, capaces del pitjor i del millor. Cf. C.
MCcKEEN, «Why Women must guard and rule in Plato’s Kallipolis?», Pacific Philosophical Quarterly,
87 (2006) 527-548.
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Penélope com a mantenidora de 1’ordre huma possible i figura de 1’esperancga de restauracio
a través, precisament, de la transgressié de la norma.

En primer lloc, exposarem breument els principis hermenéutics sobre els quals basem
aquesta exposicié. Seguidament, tractarem, sobre el mateix text platonic, la qiiestié mateixa
de la transgressio i la norma. Finalment, mostrarem com és un art femeni aquell que es pre-
senta com veritable art politic i com I’exemple sobre el qual es construeix la definicié de la
politica, i el mateix dialeg £/ politic, és precisament la historia d’una transgressié femenina
que té com objecte salvar I’ordre precari de la ciutat amenagada pel desordre i la tirania.

1. LECTURES PLATONIQUES

El politic de Plato se’ns presenta sovint com un dialeg dificil i eixut. Hem sostingut que
tal dificultat i aridesa, tanmateix, no resulta ser un déficit de la seva qualitat artistica o de la
seva profunditat filosofica.® Certament, i pot ser que de manera extremada en comparacid
amb la resta dels dialegs, una mica aixi com una ambigiiitat o indefinicié inherent resulti ser
la primera impressio que queda en el lector. Podria ser que I’ambigiiitat descansés en la natu-
ralesa mateixa dels dialegs platonics: si fossin escrits per un escriptor en continua evolucio;
si fossin simplement mostres sense valor per a un public indefinit (mentre 1’ensenyament va-
luds es reservava per a I’interior de I’ Académia); si fossin testimoniatge d’un autor incapag. ..
Pero no tenim raons suficients per a sostenir cap de les anteriors suposicions.*

Al contrari, de I’analisi detallada dels dialegs platonics, i de El politic en particular, po-
dem col-legir que son obres d’art extremadament elaborades, que permeten, com obres d’art
que son, la realitzacio sobre elles de lectures de diversa profunditat i d’abast diferent. Es el
cas, com s’ha sostingut recentment, que la indefinicié que mostren els dialegs, 1 E/ politic en
particular, no és sin6 el reflex de la dificultat de la qiiestié mateixa que tracten: qiiestions que,
lluny de ser simplement resoltes, els dialegs platonics les plantegen com a fruit d’una radical
comprensio de la totalitat de vida en la qual apareixen immerses —i aquest no €s el seu menor
merit. No és ara el moment de poder desenvolupar amb detall els principis hermeneutics amb
els quals ens enfrontem als dialegs platonics i que ens han permes trobar en ells un «conei-
xement en situacio». Pero necessitarem almenys citar-los per a poder presentar el comentari
segiient dins del context d’investigacidé compartit en el nostre grup d’investigacio.

El sentit del projecte d’Hermeneutica i platonisme és modular la recepcié de 1’obra pla-
tonica com la captacié d’un ensenyament en I’exercici del nostre filosofar. Per a aixo, hem

3 Un comentari al text de El politic de Platd: J. MONSERRAT MoLaS, El politic de Platé. La gracia
de la mesura, Barcelona: Barcelonesa d’Edicions, 1999. La nocié de 1’ambigiiitat inherent la tracta
especialment S. RosEN, Plato’s Statesman. The Web of Politics, New-Haven & London, 1995. Volem
destacar les recents traduccions al castella, PLATON, Criton. El politico, traduccidn, introduccion y notas
de Francesc Casadests Bordoy, Madrid: Alianza, 2008 i al portugués, PLaTA0, O politico, Tradugdo do
grego, introdugdo e notas de Carmen Isabel Leal Soares, Circulo de Leitores e Temas e Debates, 2008.
En aquest text seguim la traduccio catalana i I’edicio del text grec de Manuel Balasch, PLaTo, Didlegs.
XVI, Barcelona: Fundaci6 Bernat Metge, 1997 (amb variacions).

* Jhames Rhodes, en una ponéncia a la reuni6 de I’ American Politica Association celebrada a Chi-
cago el 2007, sostenia que no hi havia cap ensenyament platonic en el Teetet, El sofista i El politic, sind
que eren mers escrits de Plato per provar el judici dels estudiants de I’ Académia. La seva tesi principal
¢és que el Foraster dona de la sofistica, la politica i la filosofia una explicacié que coincideix amb el
judici de Meletos i Anitos contra Sdcrates i que confirmaria el veredicte de la ciutat contra el seu filosof.
Segons aquest autor, seria la mentalitat de Glauco aquella amb la qual caldria llegir £/ politic, és a dir,
una mentalitat on fallaria la comprensié de la naturalesa de les relacions erotiques que es resoldria a
favor d’una explicacié geométrico-analitica de la realitat. Perod penso que de tot aixo cal parlar-ne amb
molta més circumspeccio i no aventurar massa hipotesis sobre la intenci6 de Plato.
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de tractar la forma dialogal com una relacié amb un public i no com un simple embolcall de
doctrines o com a materials per a dibuixar una evoluci6 o una trajectoria, la recomposicio de
la qual fos la tasca del filoleg platonic. Tanmateix, aixo no vol dir optar per una o una altra
metodologia de les actualment vigents en el panorama dels estudis platonics, sind atendre
a I’aclariment del text amb recursos derivats de totes elles. Hi ha quelcom que funciona
malament en un dilema entre una lectura doctrinal i una lectura dramatica. El que Plato
construeix davant del lector és el xoc entre la interrogacid socratica i 1’exhibicié d’un saber
que no és per a si mateix un entre diversos sind Unic i suprem. En la rivalitat entre sabers o
actituds plurals, [’exercici filosofic es postula com tal. El costum d’usar els primers escrits
platonics gairebé unicament com una font per a la reconstruccié de la figura de Socrates ha
deixat al marge la possibilitat de tractar-los per trobar en ells la definicié d’una estratégia de
continuitat del socratisme enfront d’altres estratégies rivals.’

Les decisions metodologiques que han fet esclatar els estudis platonics i que han inspirat
la trajectoria d’ Hermeneutica i platonisme han estat: a) les aportacions de I’escola de Tubin-
ga, que revaloren les fonts de la tradicio indirecta sobre les doctrines no escrites i renoven
I’aspecte sistematic del platonisme, amb les critiques pertinents que ja hem realitzat;® b) la
manera de treballar propia de Leo Strauss, Jakob Klein, Stanley Rosen, etc., que donen a
la significacio de la forma dialogal de I’escriptura platonica una importancia decisiva’ (el
respecte per la forma del dialeg proporciona lectures a considerar atentament, allunyades de
dogmatics i escéptics); ¢) la continuacié de la filosofia husserliana de la crisi europea en els
escrits de Jan Patocka, especialment Plato i Europa, que ha modificat la manera de veure la
tradicio filosofica europea.®

Penso que podem avangar, amb F. J. Gonzalez, la conclusié: I’actualitat en la interpretacio
dels textos platonics és la convivéncia i coincidéncia de diferents models interpretatius,’ la
necessitat de mantenir una distancia critica i el necessari respecte a la integritat del dialeg. I,
encara més: cal saber guardar les distancies ens permet d’accedir a poc a poc a la intimitat
platonica sense ser rebutjats. Cal tenir present que el dialeg platonic no és ni un tractat cien-
tific ni el text d’una 1li¢éd escolar. Els dialegs son, pel seu origen remot, una variacié de les
representacions mimiques de Sofré i Xenarc. En els dialegs no compta solament el que s’hi
diu, sind també el que s’hi calla i el que s’hi fa. D’altra banda, son variacions respecte dels
logoi sokratikoi dels quals prenen les premisses, pero als quals superen en la competicid per

> Hem tractat del problema socratic a J. MoNSERRAT & J. SALES, «El nostre coneixement de Socra-
tes» a L. Strauss, El problema de Socrates, Barcelona: Portic, 2006, 7-25.

¢ Els estudis de I’escola de Tubinga (K. Gaiser, H. J. Krdamer, G. Reale i, posteriorment, Th. A.
Slezék) i els estudis platonics straussians van ser analitzats en les recensions aparegudes als volums de
I’Anuari de la Societat Catalana de Filosofia entre 1993 i 2000. Posteriorment aquesta tasca s’ha sis-
tematitzat ampliant-la a la resta d’estudis platonics en el «Butlleti d’Estudis Platonics» que es publica
ininterrompudament des de 2001 a 1’Anuari de la Societat Catalana de Filosofia a carrec del grup de
recerca «Eipos. Hermenéutica, platonisme i modernitaty.

"L. StrAuss, The City and Man, Chicago and London, University of Chicago Press, 1964 (La ciutat
i I’home, traduccion de J. Gali y J. Monserrat, Barcelonesa d’Edicions, Barcelona, 2000); The Argu-
ment and the Action of Plato’s Laws, University of Chicago Press, Chicago and London, 1977; J. KLEIN,
A Commentary on Plato’s Meno, University of North Carolina Press, 1965; Plato’s Trilogy, Chicago
and London: University of Chicago Press, 1977; S. RoseN, Plato's Sophist, Yale University Press, New
Haven and London, 1987; Plato’s Symposium, Yale UP, New Haven and London, 19872

8 J. PaTOCKA, Platén y Europa, Barcelona: Peninsula, 1991; Ensayos heréticos sobre filosofia de la
historia, Barcelona: Peninsula, 1988. Vegeu I’antologia de textos de Patocka i els estudis de F. FERNAN-
DEZ, Jan Patocka. La filosofia en temps de lluita, Barcelona: Barcelonesa d’Edicions, 1996, especial-
ment el text de Patocka: «Platonisme negatiu», pp. 102-154.

° Cf. F. J. GonzaLEz, (ed.), The Third Way, Lanham, Maryland, 1995.
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conservar la memoria de Socrates.'®” Resulta que els dialegs estan entreteixits de seriosiat i
broma, de comédia i de tragédia, i ambdos aspectes son igualment importants. Sobre aixo, €s
especialment il-luminadora la lectura del final del Convit on se’ns narra com Socrates mar-
xa de casa d’Agato després d’haver adormit els fins aleshores insomnes representants de la
tragédia i de la comedia.!" Tenim que el lector assisteix com a participant mut a la conversa
que té lloc davant d’ell: correspon al lector-auditor silencios acceptar o rebutjar allo que se li
presenta. Es per aixo que cal respectar la distancia entre 1’escena i el lector per a poder situar
la mirada i veure escoltant, perqué el dialeg respon a una estratégia comunicativa que ha de
valorar-se. Els dialegs no son I’expressio aproblematica de la doctrina o del sistema platonic.
Per tal de no caure en el que C. Kahn ha anomenat «la fal-lacia de la transparéncia»,'? cal
estar atents a un fet evident: Platd no apareix en els dialegs sin6 que ens presenta diferents
personatges en una conversa que vol representar la vida de la filosofia a la ciutat, personat-
ges entre els quals no hi ha amb claredat un portaveu platonic.'* Tampoc serveixen de gaire
les remissions a altres dialegs si no es té en compte que el corpus platonicum no conforma
aproblematicament una unitat organica: el context dialogic particular és indispensable per
a entendre qualsevol senténcia. En canvi, cada dialeg és una unitat indissociable de forma i
contingut: de res no serveix recorrer a un fragment si no s’atén prou al context dialogic d’on
ha estat extret i que li proporcionava suport. Cal anotar amb atencio tot el que es diu i es fa
en un dialeg: és ’anomenat principi de necessitat logografica: els detalls poden aclarir més
que els llargs discursos. Es un principi hermenéutic considerar la possibilitat que Platd no
hagi dit res en va.'* S’afegeixi a tot aixo que cal distingir la ironia intradialogal entre els per-
sonatges de la ironia platonica, aquella que Plato procura disposant I’escena, els personatges,
els arguments, etc.'

Aquests principis de lectura han de combinar-se ineludiblement amb una tasca de de-
puracié de tot allo que la critica ha adherit als dialegs en la discussié de problemes que no
pertanyen als dialegs propiament, sovint amb la técnica de retallar els textos fora del seu
context per reclinar-los al lit de Procust de problemes anacronics. Cal fer un esfor¢ de catarsi
discutint les interpretacions més solidificades, posant-les entre paréntesis. Cal restar atents a
I’estratégia comunicativa platonica: mentre que els testimonis parlen d’una funcié protrép-

10 C. KanN, Plato and the Socratic Dialogue. The Philosophical Use of a Literary Form, Cambidge:
Cambridge UP, 1996.

1. SALES, Estudis sobre [’ensenyament platonic, vol. I1: 4 la flama del vi, Barcelona: Barcelonesa
d’Edicions, 1996.

12 C. KaHN, op. cit., p. 42. El que passa sovint en el teatre, a diferéncia de la lectura, ha passat sovint
en la lectura de Platé (cf.: «tal es la naturaleza instantanea de las impresiones que recibimos por los
0jos y los oidos en un teatro, comparada con la lenta y minuciosa aprehension del entendimiento en la
lectura, que estamos dispuestos no sélo a sepultar el dramaturgo en la consideracion que pagamos al ac-
tor, sino incluso a identificar en nuestras mentes, de una manera perversa, al actor con el personaje que
representa» (CH. LamB, «On the Tragedies of Shakespeare, considered with reference to their fitness for
stage representation» (1811), citat per A. LasTra, «El caracter literario de las obras de Shakespeare», en
Caracteres Literarios, 11, 2, 1999, p. 14).

13 Per a una discussio sobre 1’anonimat platonic, vegeu L. EDELSTEIN, «Platonic Anonymity», Ameri-
can Journal of Philosophy 83 (1962), pp. 1-22. Edelstein insisteix amb radé que Platd no pot ser identifi-
cat amb cap dels seus personatges i que Plato «always preserves his anonymity, but conceals himself in
various ways, just as he retains the dialogue form in all his works, although he gives in many variations
[...] This use of many marks constitutes a unique feature of Platonic anonymity» (p. 16). Plat6 es men-
ciona a si mateix com a present en I’Apologia i com a absent en el Fedo.

14 Cf. 1a formulacio provocativa de J.-F- MATTEL, Pythagore et les pythagoriciens, Paris: PUF, 1996,
p- 112: «Platon et la nature ne font jamais rien en vainy.

15 C. L. GriswoLp, Platonic Writings, Platonic Readings, New York: Routledge, 1988.
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tica del dialeg, altres parlen de prolepsi. Finalment, no pot descartar-se la preséncia, sigui
simplement assenyalada, sigui com a estructura compositiva, d’una doctrina dels principis de
la qual ens parlen els testimonis.

Per acabar aquest primer punt, a manera de sintesi: un dialeg platonic és una fenomeno-
logia dramatica que, amb una descripcio d’uns personatges, un argument discursiu i uns fets
retratats en una escena, dibuixa una ficcid que ens sifua com a espectadors-oients-lectors i
que espera de nosaltres una resposta perque ’acte comunicatiu que el dialeg pretén quedi
complet. Amb aquests reptes treballa I’art d’escriure platonic. Un art de la meticulositat del
qual tenim testimonis: per exemple, que va treballar constantment en la correccid dels seus
escrits; o que el prefaci del Teetet, que segons sembla va redactar de nou, ocupava exactament
el mateix nombre de linies que 1’anterior. Platé empra un art d’escriure del qual encara no
coneixem totes les claus i que encara ens invita a I’exercici atent de la intel-ligéncia que és
la lectura, perque aconsegueix amb la seva escriptura la construccié d’un text que reclama
incessantment la meditacio sobre si mateix.!® La situacio del platonisme és la de la disconti-
nuitat de la tradicio: continua parlant perqué reclama la qiiestio que pugui obrir-la.

Després d’establir sumariament aquestes notes prévies, afegeixo, encara, una reflexio
sobre el contingut i la forma. Per qué la interpretacid del platonisme és un dels problemes
fonamentals de la present actualitat filosofica? Almenys, per aquesta ra6: el model del filosof
o de I’intel-lectual heretat de la I1-lustracio ha heretat també el problema de les relacions amb
el despotisme i les seves recents variacions totalitaries o, encara més recents, oligarquiques.
L’escena de la dramatica platonica que embolcalla la dialogica ens posa junts en moltes
ocasions a futurs filosofs i a futurs tirans d’una manera més avisada que la innocéncia il-
lustrada.'” L’hermética platonica reposa en el fet que la qiiestio apareix en el dialeg junt amb
els obstacles que dificulten que sigui prou explicita. La filosofia pateix del seu drama en la
ciutat.

2. LA «SEGONA NAVEGACIO»: DELS LEGISLADORS A LA DOBLE FONAMENTACIO LA LLEL (UNA NOTA
SOBRE ‘EL poLiTIC’ 300A-3024)

En un passatge important de £/ Politic de Plato, estilisticament marcat per la repeticié de
les paraules inicials del dialeg (les gracies), el Foraster sosté que una situacié de lleis dolentes
seria pitjor que la situacio en la qual el governant actués al marge de la llei escrita en bene-
fici propi o per caprici.. El jove interlocutor del Foraster d’Elea, un jove deixeble de Teodor
anomenat Socrates, reconeix que aquesta afirmacio del Foraster €s una gran veritat. En aquest
moment del dialeg es procedeix a una revaloritzaci6 de les lleis després d’haver-les sotmés a
una critica explicita degut a la seva inadequaci6 davant dels problemes concrets i variats de la
realitat. S’estableix clarament que la primera imitacié de la constitucid correcta seria aquell
regim sostingut per unes lleis basades en I’experiéncia a través d’un Consell dels Experts que
ensenyaria al poble a promulgar-les i mantenir-les. En aquest moment, tots els elements que
entren en joc en la dimensio politica (governants, poble, experts en el consell, lleis) queden
establerts clarament. Cal, pero, un expedient necessari, la «segona navegacio».'®

La segona navegacié de El politic de Plato resulta ser la prohibicié de desobeir les lleis
i de fer-ne res al marge. Ara bé, aquesta restriccio s’aplica als singulars i a la multitud (méte
héna méte pléthos). Entre aquests dos extrems, ;no quedaria la possibilitat no considerada

16 J. MONSERRAT MoLAs, «La mesure comme principe constitutif du Politique de Platony, Revue de
Philosophie Ancienne, XXI, 1, 2003, 3-22.

17J. SaLEs, «Assistir al dialeg, assistir el dialegy», en J. MONSERRAT, 1999, p. xxii.

18 La segona navegacio, aquella feta a cop de rem perqué el vent no bufa prou, és un tema recurrent
a Plato: Fedo 99c, Fileb 19c¢, Les lleis 875d 1 Carta VII 337¢ en un passatge també dedicat a les lleis.
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d’una intervencié politica transgressora en relacid a la norma, en el moment oportd, per part
d’aquells que han dedicat el seu lleure en 1’amistat a I’observacio de la ciutat i a la recerca
de la veritat (possibilitat que retrata la Carta VII)? El jove troba adequada aquesta prohibicio
de desobeir les lleis. Ara bé, el Foraster, que en aquesta tltima intervencid pot haver estat
ambigu, en el sentit de fer altra vegada les lleis reverenciables en excés, procurara tot seguit
treure Socrates jove de la seva excessiva submissio a la legalitat. El problema fonamental on
esta situada la conversa és garantir la fortalesa i la perfectibilitat de la «constitucido» sense
caure en la situacio de fer de les lleis unes «veritats divines»."

Les lleis i els costums dissenyats pels entesos (o 1’experiéncia) son imitacions de la veri-
tat. El veritable politic, es deia abans i ara torna a reiterar-se, feia moltes coses segons el seu
art sense estar preocupat per les normes escrites, sempre que tingués opinions superiors a les
que ell mateix havia redactat i enviades a alguns que eren lluny o absents.?

En canvi, aquell de sol o aquells molts que, tenint lleis vigents, en fan una variacid pen-
sant que ¢és preferible, fan, dins de les seves possibilitats, com el legislador auténtic, pero, si
no tenen ciéencia la imitacio seria péssima; 1, si son técnics experts, resulta que no seria una
imitacio sino el cas autentic. La possibilitat que se’ns ofereix, doncs, resulta estar dificilment
en |’entremig possible entre la multitud informe i I’u divi com a acci6 politica oportuna i
prudent per part d’aquells que poden donar consells perquée en saben.

Com que encara roman [’acord segons el qual la multitud és incapa¢ d’adquirir una téc-
nica o art (293a2-4 e 297b7c2), el dialeg acorda que si existeix un art reial no el detentara
ni la multitud de rics ni el conjunt del poble, incapagos del saber politic. Davant d’aquesta
dificultat, les ciutats, per imitar I’auténtica, s’han d’abstenir de fer res contra les lleis escrites
o les normes paternes, si és que estan vigents.”' El jove respon: «Has parlat optimament». Per
a un regim historicament existent, imitar [’inica constitucid vertadera és respectar les lleis
donades, un cas clar de conservadorisme que satisfa els prejudicis del jove Socrates, que dona
en aquest moment un assentiment entusiasta.?

L’argument fora del tot valid si 1’acci6 politica estés copada només per la unitat i la multi-
plicitat. D’altra possibilitat el text no en fa esment, sind que es passa a considerar el noms que
reben els régims segons governin respectant o no les lleis. Si governen els rics (hoy plousioi,
el text no diu els pocs!),? i si es compleix la condicié que acabem d’explicitar, o sigui, fan la
imitacio observant les lleis, en diem aristocracia, si no oligarquia. Si governa un home segons
les lleis I’anomenarem rei. Amb el nom de rei (basileus) no es distingeix qui governa segons
les lleis per saber o qui per opinio.** Rei ho és tant el vertader politic com el monarca que

19 Es el problema del didleg Minos.

20 A part de la referéncia a Solo, C.J. Rowe ( Platé. Statesman, Warminster 1995, 231) suggereix que
aquesta curiosa frase val tant pel cas que el legislador hagi marxat de la ciutat (295b10-c5) com per un
que no pot «passar-se la vida al costat de cadascu indicant-li exactament el que li convé» (295b1-2). Cal
tenir present que 1’ Acadeémia va ser requerida per a la redaccid de constitucions de diverses ciutats i co-
lonies. Precisament d’aixo tractaria la Carta XI on s’esmenta el Socrates de I’ Académia (PLato, Cartes,
introduccid, text revisat i traducci6 de Raiil Garrigasait, Barcelona: Fundacié Bernat Metge, 2009).

2 M. MiLLER (The Philosopher in Platos Statesman, La Hague 1980) creu que 300e-301a és un cas
d’ironia pedagogica, mentre que en Crito, on es defensa I’obediéncia a les lleis establertes, es donaria
un cas d’ironia terapéutica, ja que Critd no esta en disposicié d’aprendre. Vegeu Carta VII on es diu que
els costums dels pares no funcionen i que no és facil trobar-ne de nous.

22 També pot veure’s de manera diferent. El text ha permés parlar d’una seva conversi6 del jove al
«constitucionalisme»: C. GILL, «Rethinking constitutionalism in Statesman 291-303», en Reading the
Statesman. Proceedings of the Symposium Platonicum I1I, Sank Agustin: Akademia, 1995, 292-305.

2 Cf. amb 298e «triar entre els rics i el pobley, i amb 292d: «el govern d’uns quants» (oligon). El
segon lloc ¢és el de la determinaci6 de les cinc formes de govern.

2 L oposicié déxa-epistéme té un lloc comunament citat en La republica 476dss.
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governa segons les lleis. Com havia dit el Foraster, ara no fem us de distincions en la llengua,
pero és evident que la identificacio és erronia. El primer té saber i el segon només opinio.

La frase segiient, malgrat que el text grec dels codexs no presenta variacions, ha estat
canviada per Di¢s i alguns altres editors que el segueixen.?® Segons el text grec sense mo-
dificar, la traduccio fa: «Per aixo», diu el Foraster, «els cinc?’ noms de les constitucions ara
esmentades es resolen en un de sol» (301b).

El sentit és el segiient: el Foraster treu una conclusio un punt brusca de I’afirmaci6 feta
anteriorment a 293¢5-7 segons la qual la constitucié correcta és 1"unica constitucié. Si 1’ ni-
ca constituci6 és un regne, aleshores dels cinc noms acostumats només en caldria un. De la
llista de cinc noms (tira, rei, oligarquia, aristocracia i democracia),”® els dos primers, que son
les dues possibilitats de govern d’un de sol, corresponen als governants, mentre que els tres
darrers a formes de govern. Ara bé, el Foraster ara empra el nom de ‘reialesa’ i reserva en
aquesta intervencid el nom de ‘monarquia’ a aquella forma anterior que hem deixat de banda
perque els homes desconfien que ning no pugui meréixer aquell govern que el saber propor-
ciona i que permetria la distribucid correcta del que és just i pietos.

Pero la conversa passa a considerar I’opinio estesa segons la qual qui posseis aquest poder
monarquic sense sotmetre’s a les lleis assassinaria, maltractaria i perjudicaria uns i altres, i
esdevindria finalment un tira. Ara bé, passa també que si governa un de sol, tant al marge de
les lleis com dels costums, i fingeix* com I’expert que cal fer el millor, al marge de la norma
escrita, el que guii de fet sera una passio i un desconeixement d’alld que ha d’imitar, i alesho-
res rep el nom de tira.*® El que sembla ser un politic que supera la llei esdevindra, basat en la
ignorancia i ’error, la distorsié més extremada de la bona politica. El cas descrit abans, pero,
resultaria el d’aquell que pilotés (diakybernonta) feligment la nau de I’inic régim correcte
més enlla de les normes escrites.

El jove hi esta d’acord. Ara, pero, diu el Foraster, en les ciutats no hi ha cap rei aixi, tal
com creix en els eixams d’abelles, en els quals la reina es distingeix de les altres en cos i ani-
ma.’! Fixem-nos que s’esta reiterant I’esquema que volia corregir el mite: el pastor de pobles
semblant a un déu, diferent per naturalesa dels animals del ramat. Com que aix0, que hi hagi

3 Cf. Teetet 201a-c, I’opini6 correcta s’obté a partir del que diuen els qui posseeixen ciéncia. Perod
vegeu X. IBANEz, Lectura del Teetet de Plato: Saviesa i prudeéncia en el tribunal del saber, Barcelona:
Barcelonesa d’Edicions, 2007. A El convit 202a ’opinid correcta és I’entremig entre la ciéncia i la ig-
norancia i, a diferéncia de la ciéncia, no sap donar ra6 de si. Al Meno 97ass 1’opinio certa pot assegurar
la correccid de ’accio

26 Les edicions de Rowe (1995), Accarivo (1997) i Barasch (1997) defensen el text transmés. La
correccié proposada per Diks (1935, 75 n. 1) la discuteix Skemp (1952/1987, 211).

27 Es el text de tots els manuscrits, i no creiem que calgui esmenar-lo com fa Diés seguint Mazon.
L’ultim editor oxfordia ho posa entre claudators. Els seus motius apareixen consignats a C.J. Rowg,
Plato. Statesman, Warsminster 1995, 233.

28 T¢é algun sentit aquest nombre cinc? Esta pitagoritzant? Sigui com sigui, hi ha un joc amb els
nombres: si la democracia es doblés com els anteriors régims obtindriem sis noms; i si afegissim el
govern correcte en tindriem set. Set era el nombre de la pdlis per als pitagorics. Vegeu J.-F. MATTEL,
Pythagore et les Pythagoriciens, Paris: PUF, 1996b, 73.

» Homenatge de la tirania al bon govern.

30 Cf. La republica 572ess.

31 El rusc d’abelles havia sortit com a exemple a 293d, precisament parlant de les constitucions de
les ciutats. Cf. Aristotil Politica V11 14, 1332b. De les abelles com a exemple de la bona educacié dels
filosofs se’n parla a La republica 489ess. Cf. 492a. Xenofont diu de Cirus un rei per natura comparant-
lo a la reina de les abelles (Ciropédia 5. 1. 24). En canvi a Les /leis 694c Cirus no ho seria perqué no
era educat. En grec I’abella reina s’anomenava rei. Cf. J. SALEs, J. MONSERRAT, «A more political animal
than bees’: polity as an intermediate state, as the highest state, or as an agent of stability», Studia Ne-
oaristotelica, 6 (2009) / 1, 3-14..
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aquest ésser excepcional, no pot ser, aleshores, segueix el Foraster, cal «reunir-se per redactar
escrits i resseguir per aqui les petges® de la constitucio més vertadera»(301e¢). El jove respon
que «probablement». No sembla estar tan segur com abans. Potser perqué es reitera clara-
ment la impossibilitat del primer model amb el qual se sentia més comode.

El Foraster torna a adregar-se al seu interlocutor pel nom en la conclusié d’aquest frag-
ment, i troba aleshores que no sén d’estranyar les desgracies que ocorren als régims politics
que segueixen les normes escrites i els costums, perd que no actuen (prdxeis) seguint un
saber (epistéme). Es reitera, doncs, la necessitat d’un fonament constitucional, la necessitat
d’un art d’ajustaments, fonament sobre el qual s’ha de basar I’art politica perque si no el
resultat és destructiu.

El que resulta admirable, diu aleshores, és la resisténcia que la ciutat ofereix pel natural
(physei), car les ciutats actualment es troben en aquesta circumstancia i bé resisteixen un
temps indefinit sense enfonsar-se o arruinar-se. Ara, aixo no és pas una objeccid a la desgra-
cia d’un mal fonament politic perque, com continua el Foraster, moltes ciutats «s’han perdut
com naus enfonsades, i han desaparegut, i encara se’n perdran més per la maldat dels pilots
i dels tripulants, que han encepegat amb la més gran ignorancia pel que fa a les coses de la
maxima importancia: no saben res de politica, i es creuen que precisament és aquest saber el
que dominen més entre tots els sabers» (302a-b).

El jove assenteix dient que aixo és una gran veritat (alethéstata). Amb aquest acord s’aca-
ba aquesta seccid, com veurem, car tot seguit el dialeg es desborda (302c5), i també s’acaba
la reiterada imatge de la nau, metafora del govern de la ciutat i de la ciutat mateixa, perd amb
uns lleus afegits, que no deixen de ser importants. Si inicialment la responsabilitat de la nau
corresponia al seu pilot, ara es parla «de la maldat dels pilots i tripulants» (kyberneton kai
nautén prokhtherian) com de la responsable de 1I’enfonsament i1 desaparicio.

La rao és ben clara: aquests de qui parla no son el pilot originari que sap el que cal (ni
tampoc no és el déu que abandona 1’univers al mar sense limits de la dissemblancga, 273e),
sind que s6n maximament ignorants de les coses més grans, aquelles que son I’objecte d’es-
tudi de la filosofia. No saben de politica i es pensen que saben del que no saben. Adverteixi’s
com la responsabilitat és compartida: en tota aquesta part del text correspon a la ciutadania
I’acceptacio del governant i els elements de la ciutat en el seu conjunt tenen un paper que ha
de ser pensat.

La nau de la ciutat esta en mans de qui ho esta. Amb aquesta «evidénciay, el Foraster
passara a tractar del mal menor: quina de les constitucions incorrecta és la menys dolenta per
a viure-hi. Entrem enmig d’una rivada que desbordara els marges de I’argumentacié com un
riu que inunda quan surt de mare. Si la transgressio és necessaria i benéfica per a corregir una
norma caduca, és destructora quan salta els marges que protegeixen la vida.

3. «EL PoLiTIiC» DE PLATO COM UN TISSATGE. LA POLITICA COM EL TISSATGE DE PENELOPE

Cornélius Castoriadis, en el seu comentari a El politic de Platd, considera que I’eleccio de
I’art de teixir com paradigma de la politica és un dels episodis més arbitraris de la literatura
universal.** Malgrat que el text indica que tal eleccio es fa perqué no hi ha res millor a ma,
una analisi precisa del passatge permet veure que 1’eleccid, contra el que pensa Castoriadis,
no ¢és un acte arbitrari sind que respon a una meditada eleccio.

Es molt coneguda la comparanga que en El politic de Platé s’estableix entre «I’art de la
politicay i «I’art de teixir». Procurarem ara apuntar que el paradigma o model de 1’art de tei-
xir és aixi mateix el model de construcci6 del dialeg i de les seves parts. A més, considerarem

32 Retorna la imatge de la cacera.
33 C. CASTORIADIS, Sur « Le Politique » de Platon, Paris : Editions du Seuil, 1999.
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la naturalesa femenina de tal art i expressament la imatge concreta sobre la qual el dialeg es
construeix per al lector contemporani: el relat que ens ofereix Homer en I’ Odissea de la con-
feccio d’una tela per part de Penélope amb la qual evita durant algun temps el seu matrimoni
amb algun dels pretendents al tron d’itaca.®*

Qui conegui el dialeg platonic recordara que la politica és definida finalment com aquell
art que entrellaca els diferents caracters presents en la ciutat per tal de poder confeccionar un
teixit que la protegeixi. Els caracters que s’esmenten son els propis del coratge i els propis de
la moderacio. El veritable politic té la seva tasca en teixir-los com es teixeix 1’ordit (fil fort) i
la trama (fil flexible) per tal d’aconseguir una tela apropiada. Doncs bé, deixant ara de banda
el detallat metode de diéresi pel qual el Foraster d’Elea aconsegueix definir la politica de la
mateixa manera com defineix I’art de teixir, és extraordinariament sorprenent com el dialeg
mateix, em refereixo al mateix text del dialeg, se’ns presenta materialment i simbolicament
com el resultat de 1’accio de teixir, i més concretament, com 1’accié mateixa del teixir de
Penélope. Materialment, perque el dialeg es teixeix quan enllaga 1’ordit (el Foraster de Elea)
amb la trama (el jove Socrates); materialment quan el dialeg es desteixeix en les repetides
diéresis (com per exemple la que es realitza per a assolir separar el veritable politic de tots els
pretendents i candidats a ser-ne), diéresis que no son siné el meétode de separacio entre dos,
com quan se separen els fils. Simbolicament, perqué aixi com el teixit de Penélope té com a
finalitat salvar a la ciutat del caos, el teixit de virtuts que és 1’obra del veritable politic té la
finalitat de salvar la ciutat.

I, encara més, tant un teixit com un altre no assoliran ni pretenen ni tan sols imposar
un régim politic de salvacio, sind que simplement aconsegueixen guanyar temps contra la
decadencia que aguaita en els racons del casal d’Ulisses o al costat dels murs de la ciutat.
Pero, ¢no és simplement aquesta lluita contra ’inevitable el paper que es reserva la filosofia
en |’antiguitat? ;I no és precisament una altra gran figura femenina de Plato, Diotima, la sa-
cerdotessa de Mantinea que descobreix els secrets d’eros i, per tant, de la filosofia a Socrates,
aquella que té el mérit d’ajornar durant deu anys la pesta que assetja Atenes (Conv. 201d)?

Mg¢s encara, hem demostrat en un altre lloc com ’estructura compositiva del dialeg es
construeix simétricament a partir d’enllacar les diferents parts del text sobre un eix central
que coincideix amb la reflexio sobre la justa mesura.*® De fet, la redaccio del dialeg no fou
altra cosa que enllagar tal estructura rigida simétrica amb el desenvolupament elastic del dia-
leg entre els interlocutors. I fins i tot ’estructura mecanica del cosmos explicitat en el famos
mite que apareix en el dialeg, el de les edats de Cronos i Zeus, respon segurament a un model
construit seguint la mecanica del fus de filar.’

3.0d. 19.149; 24.147-148; cf. 2. 93-94. Vegeu R. Olmos, «Una lectura femenina de la Odisea»
en Sobre la Odisea. Visiones desde el mito y la arqueologia, P. Cabrera i R. Olmos (coord), Madrid:
Polifemo. Seguim amb atencid els treballs de Z. Plannic, que mostren troballes interessants sobre les
imatges homeériques equivalents en altres dialegs platonics. Cf. Z. PLannic, «Equivaléncies d’experi-
eéncia i simbolitzacio en Platé i Homer», en Anuari de la Societat Catalana de Filosofia, XI1X, 2008 i
les seves reflexions en el seminari que imparti a la Facultat de Filosofia de la Universitat de Barcelona
el 13 de juliol de 2010 (la cronica del qual esta prevista que sigui publicada en I’Anuari de la Societat
Catalana de Filosofia del 2011).

35 J. MONSERRAT, «La mesure comme principe constitutif du Politique de Platon», Revue de Philo-
sophie Ancienne, XXI, 1, 2003, 3-22.

3¢ Com havia demostrat P.-M.ScHUHL, «Autour du fuseau d’Ananké» [1930], i « Sur le mythe du Po-
litique » [1932], en Etudes sur la fabulation platonicienne, Paris 1947, 71-78, 79-98 respectivament. Les
critiques de A. Dits (Platon. Le Politique, Paris: Les Belles Lettres, 1935, xxxi), H. HERTER («Gott und die
Welt bei Platon», Bonner Jahrbiicher, 1958 106-117) o T. M. RoBiNsoN («Demiourgue ant the World Soul
in Plato’s Politicus», American Journal of Philology, 1967, 64n26) es refereixen al problema de com una
«mecanicay és imatge d’un mon dotat d’«animay, pero obvien el valor de les «imatges».
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Es clar, doncs, que quan el Foraster proposa ’art de teixir com exemple no es tracta d’una
arbitrarietat, i tenir-lo «merament a ma» ¢és un exemple més de la ironia platonica, ironia que
no ha de ser confosa amb la ironia socratica. Queda enriquida, doncs, i se’ns presenta merei-
xedora d’una reflexio la tesi segons la qual és una labor femenina aquella que es proposa com
a model de I’art de la politica.

Doncs bé, en els versos 567-587 de la Lisistrata d’ Aristofanes, I’art de teixir, activitat fe-
menina, com Platoé també deixa clar en Les lleis 805¢-806a, es proposa com model corrector
al magistrat de la ciutat. Si aquest magistrat tingués gota de seny, li diu Lisistrata, seguiria
en politica I’exemple que les dones proporcionen amb les seves llanes. Veiem en Aristofanes
que I’aspecte comic s’accentua presentant, com a exemple i model d’una activitat «mascu-
lina», a una dona, i a una tasca propia de dones. Citem seguidament el moment en qué parla
Lisistrata, quan el delegat del consell li demana com les dones seran capaces d’acabar amb
tantes dificultats.

«EL comissarL. — ¢ Doncs com sereu vosaltres capaces d’acabar les moltes coses em-
bullades que hi ha en aquest pais, i de desenredar-les?

LisisTraTA. — Molt facilment.

Com. — ;Com? Demostra-m’ho!

Lis. — Igualment que quan se’ns embulla el fil I’agafem aixi i amb els fusos
I’aixequem ara per un canto, ara per ’altre, exactament aixi desfariem aquesta
guerra, si ens fos cosa permesa, transportant, per mitja d’ambaixades el d’aqui
iel d’alli.

Com. — (I és per mitja de llanes i de fils i fusos que us creieu que atallarieu unes coses
tan greus? Ja en sou, de ximples (&vontot)!

Lis. — Doncs si en vosaltres hi hagués una mica de seny, ho governarieu tot com
nosaltres la llana.

Com. — ;Com? A veure!

Lis. — Primer caldria, com fem amb els flocs, després de netejar en un cubell la suarda
de la ciutat, sobre un llit, a cops de garrot, eliminar els malvats i escollir els pels durs;
els que s’arramassen i s’afloquen per atényer carrecs publics [ref- a les Covuoaion], els
haurieu de batre per la carda i arrencar-los la testa. Després haurieu de mesclar en un
cistellet la bona voluntat comuna i general; hi barrejarieu els metecs i els estrangers,
els que ens son amics; els endeutats amb el tresor, els hi posarieu també. I, per Zeus,
quant a les ciutats que son colonies d’aquest nostre pais, caldria reconéixer que s6n
per nosaltres com brins de llana caiguts per terra, cadascun en son lloc. Aleshores
agafariem el fil de totes aquestes colonies, el portariem aqui, en fariem una sola mas-
sa, un unic cabdell, amb el qual aleshores teixiriem una tunica per al poble (1@ MU
yhoivav).» [ARISTOFANES, Lisistrata, 565-586; traduccio de M. Balasch, Barcelona:
Fundacio Bernat Metge]

Aquest fragment apareix en el context de la vaga sexual amb qué les dones pretenen
acabar amb el mal govern dels homes que porta al conflicte i a la guerra. La imatge, que
¢és detallada fins al punt de fer rebre bastonades i escapgar aquells que formaven part de les
xumnosiai, agrupacions de persones que tenen per objectiu ocupar carrecs publics en benefici
propi (institucio particular de la Grecia d’aleshores) o reproduir un mapa de les colonies amb
les llanes caigudes pel terra, mereix una analisi detallada. Ara , pero, recollim que, en altres
llocs, Socrates apareix de vegades referint-se a aquest art femeni, especialment en Xenofont:
«[Socrates] donava a entendre que en I’art de filar, les dones superen als homes, perqué saben,
i ells no n’entenen gens», Memorabilia, 10). En La republica de Plato, Socrates es pregunta
si «hem d’estendre’ns i parlar de 1’art del teixit, o de la confeccié de pastissos i guisats, que
son dues [arts] en qué les dones semblen sobresortir bastant, 1 que faria riure molt si sortissin
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derrotades» (455cd).”” Ara bé, mentre que en aquests casos I’exemple accentua la comicitat
per la utilitzacié d’una imatge femenina i, «per tanty, inferior (car el tissatge era una activitat
femenina mentre que la politica era masculina),*® en el Teetet, la tasca socratica es relaciona
sense ironia amb la de les llevadores, com ho era la seva mare,* i en el passatge de El politic
la imatge del tissatge pren un relleu fonamental. T¢ alguna cosa a meditar, doncs, I’assimila-
ci6 de la tasca excel-lent de governar a un art femeni. (A Les lleis, 735a, s’empra el simil del
tissatge per parlar del caracter d’aquells que han d’ocupar les magistratures de la ciutat).

Podem, doncs, preguntar-nos si també aquesta remissio a un art «femeni» de 1’art de teixir
comparteix en el dialeg platonic la funcié denigradora de la figura tradicional del politic-so-
bira-divi «masculi», que en el dialeg ja havia estat descartada en presentar-lo corrent al costat
del porquerol al final de la primera diéresi (266¢-d), o bé en el resultat del mite que consistia
en atorgar I’autonomia de govern als homes en detriment del govern universal dels déus.

Malgrat que el dialeg que tractem avanga significativament acumulant errors, pensem que
les correccions i les divagacions procuren en el seu conjunt un augment en les dades que han
de tenir-se presents en un possible aclariment del problema. Si d’una banda hem constatat,
en un altre lloc,*’ que en la correccid parcial de la diéresi se’ns escapava la possibilitat d’un
guany que resultaria de la consideracié de com la politica podria ser quelcom situat entre 1’u
i la multitud (entre I’automatisme despotic del saber i la indoléncia paradisiaca del ramat),
per altra banda, hem pogut corregir la figura del pastor amb la incorporacié de I’acceptacio
voluntaria per part del ramat. Si d’una banda hem constatat que els models o paradigmes
que exemplifiquen les coses d’un nivell superior dificilment compleixen amb la seva tasca
d’exemple, per altra banda hem establert un paradigma o model de la politica utilitzant I’art
del teixit (alguna cosa que es reconeix com clarament inferior).

En suma, paradigma i cosa a explicar, art del teixit i politica, han estat estudiats de manera
equivoca i confusa. L’aplicacio del métode dierétic, propi de la reflexio cientifico-matema-
tica, ha provocat errors per la seva abstraccio de valors com la bellesa o I’honor. El Foraster
ha comes errors per a provar al jove Socrates. El jove comet errors a causa de la seva inex-
periéncia i edat gairebé infantil. Malgrat tot, tal acumulaci6 platonica d’errors ens ha mostrat
en quina mesura son poc evitables, o que evitar-los en una correccié poc curosa duu fins i tot
a més i majors errors. La conclusid intradialogal, pero, no és el defalliment davant el fracas
repetit, sind el coratge de la recerca que se sap equivocada i que alimenta encara alguna es-
perancga en aquest saber propi de 1’error i de I’admissi6 de la correccio.

Ja hem dit que els dialegs platonics son un teixit de seriositat i de broma. Hem vist com
de «comicy» pot ser el recurs a I’art de teixir. Ara bé, no ¢és aquesta broma el senyal d’una
correccid que reclamaria quelcom de femeni com una constant dels dialegs platonics? Ha de
deixar-se oberta la possibilitat que I’art del teixit, un art femeni, pugui actuar respecte de la
politica com Diotima amb el jove Socrates del Convit, transformant el seu egoisme narcisista
en amor a la Bellesa en si, 0 com Aspassia en el Menexen sobre la retorica del patriotisme
transformada en interés comu.

Davant I’esterilitat de 1’u homogeni que representa la devocio del matematic Teodor per
Ammo*! en I’inici de la conversa que retraten El Teetet, El sofista i El politic, també en El
Politic es pot dir el que Jordi Sales deia a proposit de £/ convit de Plato: «1’element femeni és

37 Cf. una contrapartida mordag en Juvenal, Satires 1 (FBM II 54-57.

38 Lart de teixir és el do que Atenea va fer en la construccio de la terrible Pandora, i a aquest art s hi
dediquen Atenea, Calipso, Circe, Helena o Penélope.

3 Cf. IBANEZ, Lectura del Tetetet de Platé: Saviesa i prudéncia en el tribunal del saber , 2007, 91-99.

0 J. MONSERRAT, El politic de Platé. La gracia de la mesura, Barcelona: Barcelonesa d’Edicions, 1999.

4 X. IBANEZ-PUIG, Lectura del Teetet de Platé: Saviesa i prudéncia en el tribunal del saber, Barce-
lona: Barcelonesa d’Edicions, 2007, 59.
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necessari per a produir la pau i la justicia en la ciutat i per a enllagar I’home amb els déus».*?
No oblidem que tot en el seu conjunt, i explicitament EI Politic, es confia a la bona voluntat
de les Gracies que presideixen el dialeg. La transgressio de la norma que implica la preséncia
del femeni en la dimensi6 culturalment masculina del poder €s un cami platonic proposat per
a pensar i assolir una ciutat que eviti la destruccio en els excessos de la mentida, la lletjor i
la maldat.

2], SaLES, 4 la flama del vi. El Convit platonic, filosofia de la transmissié, Barcelona: Barcelonesa
d’Edicions, 1996, 66.



