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NIETZSCHE, CESCRIPTOR I EL PENSADOR

Notes per al centenari de la seua mort

Nietzsche ha esdevingut un fildsof tan popular, tan explotat,
tan tristament reduit a frases fetes i judicis extremats i
dogmatics que per alx0 mateix un autor com ell, tan amarat
de matisos i perspectives, de subtil pluralitat, d’ironies finis-
simes per a paladars selectes amb gust insubornable, potser
necessite encara amb més urgéncia que molts altres una
mena de «presentaci6 personal». Segurament ja deu ser ben
sabut que, de primer i per desgricia, va ser sobretot un cas
clinic, un home molt greument malalt en mans de metges,
psiquiatres i psicodlegs. Els tafaners lectors de la belle épogue
només copsaven un personatge amb la morbosa «aura» del
sifilitic esdevingut boig irrecuperable, que mor relativament
jove i que rep una escandalosa fama postuma que mai no
havia tingut en vida, quan estava licid 1 publicava llibres per
a quatre gats més o menys amics, tot pagant-ne edici6 de la
seua butxaca, el pobre. Les precipitades i encuriosides lectu-
res trigaren decennis a descobrir el gran fildsof emmascarat
que s’ocultava rere uns llibres tan atipics 1 seductors. Inter-
pretat ja, perd, una vegada en mans d’autors tan exigents
com ara Jaspers, Lowith, Horkheimer i, especialment, Hei-
degger, com una fita fonamental en la historia de la metafisi-
ca occidental, ha estat respectat des d’aleshores com un pen-
sador essencial de la modernitat contemporania, com un
membre decisii de les filosofies de la sospita, responsable i
actor principal del gir lingiiistic i fins i tot ~diuen— de I’ano-
menada «postmodernitats. S’ha convertit, per tant, des de
les acaballes dels anys seixanta, en un autor d’obligatoria
preséncia en els programes de filosofia més basics i elemen-
tals del mén sencer, és a dir un autor académic de ben gua-
nyada referéncia, un mestre del nostre present.



No tot sén glories en aquest pregon reconeixement
d’un bon grapat de filosofs, des de Deleuze, Foucault i
Derrida fins Adorno, Colli, Danto o Vattimo, tot incloent-
hi el madur Habermas; els eximens també poden fer odiés
un poeta que abandona "académia per I’abséncia de llibertat
integral i la manca de veritat radical que hi sentia. A més a
més, sembla que, excepte potser en els llibres d’alguns ger-
manistes estrangers i en vells articles de grans lletraferits
argentins, s ’ha oblidat bastant que aquest autor tan meted-
ric s’escollf com a escriptor pera artistes amb sensibilitat de
musics, és a dir, com a rigorés esteta de les paraules que
anava utilitzant per tal d’esdevenir aquell que veritablement
era, un pensador solitari que escrivia per a tots i per a ning
perqué sobretot escrivia per a ell mateix, amb més veracitat
que la que les institucions superiors li permetien. Propo-
sem, doncs, de llegir-lo i fruir-lo com a magnific mestre del
pensament i del llenguatge, una ferramenta que mai no uti-
litza sense tenir plena consciéncia del poder i dels paranys
d’aquesta estranya meravella dels animals humans. Quan
s’ha disposat de bones edicions 1 traduccions —i de vegades
només amb reimpressions de velles 1 discutibles versions—,
lectors, certament, pertot arreu no li han mancat. Pel nostre
compte bé voldriem, alliberats una mica d’obligacions pro-
fessionals amb I’'anomenat arbre de la saviesa, intentar una
petita descripcié d’un extraordinari jardi, d’un hort ame que
podria ser tot plegat, amb flors fresques, auténtiques i enca-
ra poc conegudes —gracies també a I'interés i a les oportunes
esmenes d’uns bons amics—, com un petit homenatge molt
concret 1 condicionat en l’oportuna data d’un any de cele-
bracions.

Un dels més grans poetes alemanys del segle xX, Gottfried
Benn, amb la seua diamantina i reflexiva prosa escrivia, cap
a mitjan segle, que havia estat la invitacié d’una revista
literaria francesa perqué collaborara en un monogrific
dedicat a la figura de Nietzsche el fet que li havia recordat,
contra totes les aparences, que I'abséncia fisica d’aquest for-



midable homenot, de rostre tan expressivament fotografiat i
dibuixat, complia aleshores justament el mig segle. Qui ho
haguera dit! Ben cert, Nietzsche ja era mort cinquanta anys
enrere, des del 25 d’agost del 1900, i, cosa que encara era bas-
tant pitjor, el conjunt de la seua obra, per desgricia, ja havia
deixat de créixer des de feia més de seixanta anys; per a ser
exactes, des del comengament de I’any 1889, quan una terri-
ble crisi psicosomatica a la ciutat de Tor{ enfonsa la prodi-
giosa ment del pensador en la trigica tenebra irrecuperable
de 'anomenada parilisi cerebral progressiva. De manera
semblant, tal com ho diuen i ho recorden la premsa i els con-
gressos dels nostres dies, aquest any de canvi de millenni
nosaltres tenim 'oportunitat de commemorar el primer cen-
tenari d’aquella mort, que s’esdevingué a les rodalies de la
simbolica ciutat de Weimar, a Silberblick, la vila modernista
que Elisabeth, la sinuosa germana dedicada en cos 1 anima a
la tasca propagandista d’aquell llegat, havia aconseguit amb
els drets d’autor i les aportacions dels massificats 1 fanatit-
zats deixebles del germa, i que aleshores ja havia convertit en
el famosissim Arxiu Nietzsche. Aquells papers que s’hi con-
servaven 1 que ja tenen, doncs, més de cent anys, no semblen
a hores d’ara, perd, ni més vells ni tampoc ja envellits. Per
contra, romanen cada vegada més vius i presents, necessaris
i aclaridors, de manera que, de bell nou, també podem dedi-
car-nos a celebrar mig segle després aquesta fita cultural-
ment significativa sense cap regust ni ritual necrologics:
només cal que obrim els ulls i que reconeguem alld que con-
tinua alliconant-nos i contribuint molt a saber on som 1 qué
som nosaltres de veritat, qué és el que passa 1 qué ens passa
en la vida, aquesta llum que ens afirma 1 que afirmem.

Lany 1950, com déiem, Benn confessava que tot el que
la seua generacié havia pensat i debatut —i no era, aquella,
una generacié qualsevol, siné precisament la que lluitd en la
Primera Guerra Mundial i la que, per tant, de sobte hagué
de viure aquella enorme crisi d’Occident que significa el
gran trencament histdric d’un auténtic canvi d’€¢poca—, és a
dir tot el que els seus millors 1 més desperts joves havien
sofert en propia carn, tot alld ja havia estat expressat i for-



mulat, 1 fins 1 tot ja havia estat esgotat préviament en I’obra
de Nietzsche. El que ells van fer pel seu compte no fou siné
com una mena d exegesi dels llibres del gran escriptor, tot
extraient-ne les conseqiiencies; les obres que arredoniren
només eren, en rigor, un conjunt divers de llargues notes a
peu de pagina del que ja havia estat escrit per aquest gegant
de I’esperit de I’#poca posterior al classicisme que Goethe
significd per als alemanys, en les primeres décades del XIX.
Fet i fet, afegia ’esmentat poeta, la psicoanilisi i I’existen-
cialisme, la revolucié artistica dels expressionistes i dels for-
malistes, la voluntat d’estil arriscat 1 alhora trontollant, la
rendncia a les utopies, als idil'lis 1 a les fonamentacions de
cardcter general, la conjuminacié de fisiologia i coneixe-
ment, de cos i d’esperit —aixd és, el reconeixement de les
pulsions i de les emocions en la tasca dialéctica del pensa-
ment per sempre insatisfet—, tots i cadascun d’aquests
corrents importants del segle XX rajaven d’aquell silenciés 1
profund llac d’alta muntanya del llegat nietzschea. Els fruits
posteriors eren en certa mesura I’obra d’aquell home solita-
ri1net, afirmatiu 1 critic, ultrasensible i de vegades excessiu,
un vertader sism(‘)graf que detectd abans d’hora el terrible
terratrémol que s’apropava i I'exposa acuradament en pa-
raules noves i sorprenents, paraules tan poderoses que ben
bé es podia afirmar amb justicia, fetes les comparacions
adients, que ell havia estat el major geni de la llengua ale-
manya després del geni fundacional de Luter.

Lelogi fet pel poeta Benn, tanmateix, no és desmesurat
_ni exagerat; altres escriptors de la primera meitat del segle,
com ara Stefan George, Hugo von Hofmannsthal, Robert
Musil o els germans Heinrich i Thomas Mann, per excmple,
també n’han fet de semblants amb tota conviccié. Aquest
darrer, posem per cas, el reconegué com el seu mestre
moral, com el vident 1 el guia que ens condueix vers un nou
avenir humi, com lartista del llenguatge, el pensador i el
psicdleg que ha modificat atmosfera sencera de la seua
época, 1 com el més gran critic de la moral de la historia de
Pesperit. Tampoc no és casual que la citada lloanga hagué de
ser redactada a peticié de lletraferits francesos, com ara

I0



Georges Bataille i Henri Lefébvre, que ja havien encetat una
nova lectura d’un Nietzsche sense calumnioses sospites pels
dificils dies de la Segona Guerra Mundial. Els militants de la
resisténcia italiana també el llegien. Efectivament, el con-
junt d’influéncies i d’incitacions que ha exercit ’obra del
pensador itinerant va més enlla de les fronteres del seu pafs
i de la seua llengua, i tot al llarg del segle xx s’ha confirmat
com un fenomen plenament europeu i, per aixd, d’incidén-
cia planetaria. Per tal de demostrar-ho, és suficient que res-
seguim les diferents traduccions d’obres més o menys com-
pletes i d’edicions critiques d’aquest' llegat en diverses
llengiies 1 Ambits culturals, des de les universitats nord-ame-
ricanes 1 sud-americanes fins les editorials japoneses; perd
no cal precipitar ni extremar les coses, tornem encara de
moment a I’assaig de Benn, que, pel que fa a la imatge de
Nietzsche, és un bon simptoma del que li passava a meitat
del nostre segle: Benn fou un metge en actiu al llarg de tota
la seua vida i sabia fer excellents diagnostics de certes
malalties i curacions que l'afectaren.

Si, podem admetre que ens trobem davant d’un gegant de
’esperit i d’un geni lingtifstic; ara bé, tot comptat 1 debatut,
potser no sols és un autor politicament incorrecte sind, a
més a més, parlant-ne sense bromes ni pal-liatius, un autor
politicament perillés? Que potser no diuen que escrivi tex-
tos racistes, antihumanistes i, per descomptat, diametral-
ment oposats al cristianisme, a la democricia i finsitotala
fe en la ciencia? No condicionaren la malaltia 1 la follia que
Pafectaren una mena d’escriptura també bastant malalta 1
enfollida, irracionalista, inconcloent 1 contradictoria? Heus
aci la negra ombra i la mala fama que sol acompanyar la
mera citaci6 del seu nom, que no és més que la propia obs-
curitat que nosaltres hi projectem quan I’esmentem. Recon-
siderem, doncs, els problemes que ja hagueren de ser medi-
tats vers el 1950 i tractem de veure-hi clar.

Les paraules del llegat del fildsof, dinamitadores i crida-
neres en determinats passatges, arriscades 1 colpidores sem-
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pre, ara i adés farcides d’aparents contradiccions i de giies-
tionaments molt drastics, han estat utilitzades de manera
aillada 1 descontextualitzada per justificar i legitimar les
diverses posicions que, sobretot en les lluites ideologiques i
sagnants que portaren a la Segona Guerra Mundial, han ins-
pirat determinades pollthues ben inhumanes. Les deplora-
bles opcions antisemites i nacionalsocialistes de I’abusiva
germana, que en qualitat d’Gnica marmessora disposi en
exclusiva del llegat amb falses edicions d’obres semicomple-
tes ben censurades 1 massa descurades, combinades amb la
molt fotografiada visita de Hitler a ’Arxiu Nietzsche i amb
les interpretacions feixistes dels textos nietzscheans, per
exemple, les d’A. Rosenberg i A. Biumler, juntament amb
les d’altres autors de «pensament captiu» que, contra tota
rad, els interpretaven com a defensors a ultranga d’un irra-
cionalisme forassenyat i desfermadament romantic, han sig-
nificat una immerescuda calimnia ben aprofitada i molt in-
sistida, de dificil neteja 1 aclariment. Recordem, tanmateix,
uns pocs fets: el filosof es manifestd inequivocament i rei-
teradament contra els alemanys nacionalistes i antisemites,
com ho havien estat el cunyat i la germana, amb qui trenca
relacions; escrivi grans lloances a la necessiria aportacié
jueva en la millor cultura europea del passat, del present i de
tot possible avenir interessant i desitjable; critica a fons I’es-
perit tipicament alemany —aquest caricter generalitzat de
sibdits de 'emperador i de Bismarck-, s’anomen apitrida
—fet i fet, des de ’anada a Basilea no tenia els papers que li
acreditaven la nacionalitat— i es volgué un bon europeu,
hereu d’Europa. A més a més —caldra repetir-ho una altra
vegada?—, la «béstia rossa» no havia estat en la seua obra cap
metafora per simbolitzar la raga del jovent germanic d’ulls
blaus i cabells rossos, on tots volien ser aris, siné per al-ludir
als lleons de gran cabellera rossa que habiten el desert, uns
animals valents i solitaris que diuen i que fan «Nol!», tot alli-
berant-se de les cArregues rebudes al llarg del pesant procés
de socialitzaci6 i de gregarisme, d’acceptacié de la moral
tradicional i de les lleis del ramat —etapa exemplificada en els
textos del fildsof per altres animals, com ara els camells i els
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ases. Sembla, perd, que les apressades i insostenibles lectu-
res que certes politiques n’han fet, tot oblidant els explicits
referents de la Grécia homerica, tan estimada pel pensador,
sén una greu responsabilitat que cal atribuir-li a ’escriptor
per possibilitar tals usos amb les seues inaudites formula-
cions i per haver tingut tan immerescuda historia efectiva
com la que ha hagut d’arrossegar. Curiosa manera d’invertir
Platé. Ara els politics alligonen els filosofs 1 n’expliquen les
teories, I’Acadeémia ja pot tancar les portes! No, nosaltres
no volem ser d’eixe mén que no utilitza el cap per pensar i
que sempre descarrega la propia responsabilitat sobre victi-
mes propiciatdries.

Retinguem en la memoria, no obstant aixd, que Nietzs-
che ara 1 adés demana anar a pams amb els seus llibres; exigi
meditacié i fins i tot ruminacié de cadascuna de les maximes
1 senténcies que escrivia, una lectura atenta i paladejadora
com la que solen fer els fildlegs quan treballen fragments
dels classics grecoromans; i, sobretot, aconsell3 i recomana
molta cura, 1 tempo lento i no tenir mai presses per tal d’a-
prendre a relacionar d’aquesta reflexiva manera el que uns lli-
bres diuen amb el que ja comengaren a dir els altres que els
precediren, perqué és I’tinic camf encertat de comprendre les
tesis exposades i de veure-les naixer 1 desenvolupar-se, una
vegada familiaritzats amb els problemes que des de tants
punts de mira s’hi van tractant. Pel que es veu, perd, I8 gpoca
nostra de consum ripid 1 de comunicacions instantinies,
visuals i ininterrompudes, ha tingut la pretensié una vegada
1 una altra de simplificar el seu llegat tan extens i variat,
reduint-lo a una espécie de breviari de topics elementals i
ridiculs, amanits amb misoginia extrema, ateisme per a
terroristes 1 amb il'lusions infantils. Per exemple, s’ha parlat
d’un superhome tan inversemblant que no se sap bé si és el
producte de genetistes neodarwinistes que treballen en nous
camps de concentracié o bé una variant més policroma, con-
cebuda per alguns guionistes de comics que ja han estat
capacos d’haver engendrat Superman, ’home aranya 1 altres
homuncles mass-mediatics. Deixem-nos, pero, de bromes: la
peresa mental no mereix cap debat.
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acm..que un artista tan refinat i
segle i, pel que ens diuen, sem-
1 sofrint— oblida massa coses; no sap
Ja podem Ileg1r tots —absolutament tots— els papers
s i apunts que la ploma de Nietzsche emplena i que ens
an estat conservats, fins i tot les cartes postals anomenades
de la follia i els apunts inacabats 1 quasi indesxifrables dels
-’quaderns —provatures aillades, hermetiques constitutiva-
- ment problematiques—, com el que tria Derrida per a un sug-
gerent comentari: «He oblidat el paraigua». Cal, doncs, esta-
blir diferéncies entre el publicat i el postum, contextualitzar
sempre les citacions d’autors resumits o consultats, les afir-
macions reiterades, les critiques establertes 1 les hipotesis
assajades, 1, en especial, convé no perdre mai de vista el sen-
tit global de Pobra, potser una de les lloances a I'alegria més
exigents i radicals que haja acomplert un huma, la vida del
qual, tanmateix, sempre fou excepcionalment sensible per a
tot alld que els grecs antics ens ensenyaren a copsar amb unes
creacions imprescindibles, les tragédies: recordem breument
la mort del pare, la mort del germa petit, les malalties cons-
tants, el greu accident militar que pat, etc.

A més d’aquesta tasca de necessdria cura amb una obra
de registres tan diferents, el fet d’interpretar-la ens com-
promet, ja que quan anem perfilant els resultats de la nostra
lectura d’aquestes pagines, el que hi anem dibuixant, com de
vegades ja ens ho adverti, no és siné la nostra propia imat-
ge, els fruits de la nostra sensibilitat, la forga i les fretures de
la llibertat que pensem que tenim, els limits 1 les fronteres i
les flagrants contradiccions de les nostres opcions i esque-
mes de valors, confrontats davant d’un espill detallat 1 ho-
nest que no deixa racons per esbrinar. [ sovint no és massa
grat de percebre el que ens hi va sortint a la llum, En aquest
sentit, Nietzsche mai no ens deixa que abandonem la con-
versa amb Socrates, tot debatent-ne les qiiestions, ni que
aturem [’assaig d’allo que suposem que som, tal com co-
mengi a posar-ho sobre el paper aquell home del Renaixe-
ment que signava amb el nom de Michel de Montaigne. En
efecte, els seus llibres i fragments sén prictiques incessants
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de la filosofia 1 de P’escriptura com a exercicis d’autoconei-
xement i, per aix0 1 amb tot el dret, sén una font de primera
magnitud del més caracteristic de la literatura de la mo-
dernitat: ens referim, com és obvi, a I'autobiografia i I'assaig,
al procés d’anar descrivint amb pensades la novella de la
propia vida que cada un de nosaltres anem construint. I, com
sempre acostumava a fer, el mateix Nietzsche, 'autor d’Ecce
homo, va endavant, lluita en primera fila i predica amb I’e-
xemple, amb la seua propia vida i escriptura, és a dir amb
escriptura de la seua vida.

No obstant tot aix0, 1 per fer una tdltima ullada al trist
problema que estivem considerant, pensem que la dedicaci6
a resseguir la injusta mala fama de Nietzsche al llarg d’a-
quest segle potser ultrapasse de molt el que seria una mera
tasca d’erudicié 1 d’esmenes hermenéutiques, perqué també
ens permet de descobrir amb contundéncia una de les defi-
ciéncies 1 de les contradiccions principals dels sistemes
democritics 1 de les societats neocapitalistes i teledirigides,
~com ho és aquesta en que vivim; a saber, que si bé és prou
ficil d’aconseguir en la gent hibits de consum uniformats i
digitalitzats, mai no ho és, per contra, la formacié de perso-
nalitats singulars i autonomes, entre altres raons perqué
aquest llarg procés no és reductible a la dimensié econdmi-
ca de la inversié i el rapid increment —o baixada— dels valors,
com s’esdevé en la borsa, ni tampoc no promet benauranga,
acontentament 1 plaer immediat, com potser ho proporcio-
nen per moments certes drogues de disseny ben lucratives 1
costoses. Molt sovint la tasca d’esdevenir aquell que hom
propiament és genera desfici, discussid, risc i aillament, en
una paraula, alld que un dels heterdnims de Pessoa anome-
nava desassossego. Amb aixd no volem dir, és clar, que els lli-
bres de Nietzsche siguen les excrecions dels humors d’un
amargat. Bastant més encertat és entendre’ls com el vessant
critic irreductible d’un gran afirmador de la vida, que no es
conforma amb acontentaments parcials, ni pot ja, ni tampoc
no ho suporta, respirar aires contaminats 1 térbols, avesat al
blau de cristall de I'atmosfera pura de les tresqueres dels
Alps suissos.
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Lobra de Nietzsche també té, per consegiient, un fil per-
manent 1 constitutiu, ja des de les cartes als familiars de I’é-
poca d’estudiant i les primeres conferéncies com a profes-
sor universitari a Basilea, que podriem retolar com a «critica
de la cultura», on trobem una tesi extemporania que des-
munta la pretesa formacié dins les nostres més lloades ins-
titucions d’ensenyament: la cultura no és cap negoci, ni una
moneda corrent; aquella que en mereix el nom sempre és un
revulsiu, és perillosa com la dinamita que obliga a noves
construccions, 1 també és la veritable droga de I’allibera-
ment de Pesperit i de la reconsideracié del cos, al marge dels
experts aliens. Mai no entra ni pot entrar, doncs, en els pro-
grames dels partits politics 1 en els credos de les esglésies,
perqué s’escolta dins la veu interior que perceben els lectors
atents i intel-ligents quan dialoguen amb els mestres que,
des de la Grécia arcaica, transmeten un mateix foc sagrat.
Aquestes condicions estructurals d’allo huma que anome-
nem amb un terme alhora tan llatf i tan caracteristicament
germanic com ara «cultura» sén les que possibiliten de com-
prendre la forga substancial i les debilitats accidentals de
’obra gens frivola de Nietzsche, si no és un ultratge utilit-
zar encara vells adjectius d’arrel aristotélica. La formacié
que ofereix és un cami de solitud, de descoberta i d’experi-
mentacié d’alld que som. -

En poques paraules, heus acf la tasca que pensem que
aquesta obra assumeix i que va anar desenvolupant des de
diferents perspectives: elaborar una proposta llargament i
finament argumentada de replantejar els eixos centrals 1 els
fonaments capitals del concepte de raé —i, per tant, de 1’és-
ser huma entés exclusivament com un animal racional- que,
fills d’una llarga tradicié, reivindicaren els il-lustrats del
XVIII i després radicalitzaren els fildsofs idealistes i els posi-
tivistes del X1x, No es tracta en absolut, pero, d’una liqui-
daci6 o eliminacié categorlca de la raé, perqué la proposta
s’argumenta i s’enraona, siné d’una torsié que vol eixamplar
i alliberar alhora el concepte anterior. El gir que produeix es
vol encara més critic i radical que el copernici i el kantia, tot
afectant i abragant alld que ha estat silenciat 1 que ha restat
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inconscient —les pulsions, la voluntat de créixer, el proble-
ma del poder, el cos, el caos originari—, alld desapercebut o
desatés com a mitja —el llenguatge de les paraules i el dels
sons, la retorica i la misica—, allo considerat des de sempre
com a justificat 1 fonamentat i, per tant, com a pressupOsit
fix 1 indiscutible —el bé 1 el mal de la moral, la veritat 1 la
mentida de la filosofia, el coneixement necessiriament limi-
tat 1 condicionat de les ciéncies, la unicitat, la ultramunda-
nitat i la atemporalitat de cert concepte del divi... El combat
que s’hi lliura, per tant, va a les arrels i als principis de la
filosofia occidental 1 és de dimensions ciclopies i de con-
seqiiéncies tremendes; tanmateix, ha estat desenvolupat
amb ma freda 1 elegantissima, que de primer treballa sobre
el propi cos i amb la propia sang; el lluitador i guerriller que
el mena, malgrat malalties i solituds quasi inhumanes, no
s’ha permés cap moment de descans; les realitzacions d’a-
questa rara espécie de nomada del pensament, les restes de
la seua gesta ja acomplerta malgrat la prematura i brutal
interrupci6 que la paralitza definitivament sén tan abun-
dants i valuoses que impressionen, certament, el més proli-
fic 1 exigent per la quantitat i per la qualitat que la caracte-
ritzen.

En efecte, la mera enumeracié dels titols de les obres publi-
cades i preparades per a la impremta parla per ella mateixa
sense més comentaris. Abraga des de la primera, El naixe-
ment de la tragédia (1872) —quan tenia vint-i-set anys i ja en
treballava quasi tres com a catedratic de filologia classica a
la Universitat de Basilea— fins les que ja no pogué veure edi-
tades pel tragic declivi psiquic del gener del 1889, com ara
Crepuscle dels idols, Nietzsche contra Wagner, LAnticrist i
Ecce homo. Cal que recordem també les que escrivi encara
lligat a la citedra: les quatre Consideracions intempestives
acabades i publicades des del 1873 al 1876 i el primer volum
d’Huma, massa huma (1878), aixi com els interessantissims
cursos universitaris, les conferéncies i els escrits postums,
com ara Sobre veritat i mentida en sentit extramoral o La filo-
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sofia en I’época tragica dels grecs (1873). Jubilat per raons de
salut des de I'any 1879, ana component any rere any sense
interrupcions tot un seguit de textos impressionants; a
saber, el segon volum d’Humd, massa huma (primera part
[1879] i segona part [1880]), Aurora (1881), La gaia ciéncia
(1882), Aixf parld Zaratustra (1883-1885), Més enlla del bé
del mal (1886), La genealogia de la moral (1887) i El cas
Wagner (1888), juntament amb el llibre de poemes Diti-
rambes de Dionfs 1 diversos prolegs per a noves edicions de
les obres anteriors. Els llibres sén fruits d’una vida amb
constants canvis de residéncia —els hiverns a Génova, Niga
o Tori, els estius a balnearis, a Venécia 1, sobretot, a Sils
Maria (Alta Engadina, Suissa). Cada un d’ells, a més a més,
té la seua peculiaritat, la seua saviesa comp031t1va, un perfil
distintiu inconfusible.

El llegat, tanmateix, abasta un conjunt de papers escrits
molt més extens: tota la série dels disset llibres citats no és
més que una tercera part de I'obra escrita, ja que a més dels
nombrosos volums de Pepistolari conservat —sovint una
mena d’interessantissims comentaris personalitzats de les
circumstancies de creacié dels textos i dels missatges que
contenen entre linies— també inclou els articles i llicons de
’¢poca de joventut, fruits de la dedicacié professional a la
filologia classica, aixi com les composicions musicals que arre-
doni, quasi totes escrites durant els anys universitaris. Cal
afegir-hi —1 no és cap pretensid d’erudita exhaustivitat el que
amb aixd volem dir, sind el reconeixement 1nevitable d’una
altra tercera part fonamental del llegat del pensador-, cal
afegir-hi, ho repetim, el conjunt de volums que arrepleguen
el contingut dels diversos quaderns que ana escrivint al llarg
de tota la vida, aixd és, els imprescindibles 1 utilissims frag-
ments postums, la pedrera de 'obra publicada, el laboratori
de proves de ’assagista. Avui ja tenim una edicié prou fia-
ble i completa de tot aquest material, especialment famés
perqué, entre altres coses molt valuoses, conté els projectes
i els plans d’una obra anunciada i després refusada i desfeta,
amb un titol de mixima significacié ontoldgica en la filoso-
fia de Nietzsche: ens referim, efectivament, a La voluntat de
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poder. Aquest és en ripida sintesi el llegat complet dels vint
anys escassos de producci6 licida de Pescriptor Nietzsche.
Un monument ben enlairat, una mina de tresors.

Al seu davant no paga la pena perdre el temps discutint
si de cas ha estat la sifilis i les seues ben estudiades etapes
d’euforia i de depressions cicliques, o bé si ha estat la follia
covant-se en el cervell —per no esmentar les «drogues»
terap&utiques, de primer recomanades pels metges per al
tractament dels dolors— la causa desencadenant i el factor
responsable principal de tanta creacié: per sort o per dis-
sort, Pestil d’un escriptor no s’aconsegueix només amb la
fidelitat a certs menis gastrondmics, per magnifica que siga
la carta d’espirituosos que I"acompanye, ni rau en les mans
dels productors de les mal anomenades «drogues» poder
girar el plantejament i la constitucié dels problemes que,
des de la Grecia antiga, conreen els filosofs. D’altra banda,
el fet que Nietzsche lluite cara a cara amb Platé 1, amb no
menor decisié, amb aquella particular versié de «platonisme
per al poble» que, al seu parer, és el cristianisme, aixd s6n
qliestions centrals que, com a occidentals, ens afecten a tots
i enfront de les quals tots ens hem de manifestar. No convé,
doncs, desaprofitar 'avinentesa que la seua obra ens ofereix,
perqué no és gens freqiient trobar un autor que s’expresse
amb tanta honestedat i sense ambigiiitats ni hipocresies. La
resta ja és afer de cada un dels lectors. En qualsevol cas, llui-
tar amb Nietzsche és Iinic genuinament nietzsche? i, a més
a més, sempre enforteix.

Les obres de Nietzsche tenen una caracteristica formal que
les distingeix 1 les apropa als llibres dels moralistes i a les
edicions dels pensadors preplatonics: la textura aforistica,
Pescriptura fragmentiria, les maximes lapidiries 1 inoblida-
bles. Heus aci una peculiaritat que comparteix amb un dels
fildsofs que més estimi, el vell Hericlit. Potser els dolors
oculars, els insomnis i les aclaparadores migranyes afavori-
ren un estil concentrat, fulgurant i curt, de gran precisié
terminoldgica 1 expressiva, semblant als versos dels poemes
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i als articles dels credos, idoni per ser compost tot caminant
o durant els afortunats i escadussers moments de benestar.
Com ens diu un fragment postum del 1877, si bé no se sap
si experiéncies de la vida exposades en forma de senténcies
tenen utilitat per als altres, el ben cert és que sén quelcom
de beneficiés per a aquell que les escriu: formen part dels
mitjans per alleugerir la vida. Fins 1 tot dels esdeveniments
o moments de I’existéncia més desagradables i plens d’espi-
nes és possible tallar senténcies i extraure’n un boci ben
agradable, i trobar-nos-hi d’aquesta manera una mica millor.
No obstant aixd, des d’El naixement de la trageédia fins La
genealogia de la moral, passant per les Intempestives, és a dir
al llarg de tots els anys de produccié de 'obra, el llegat
nietzsched demostra que no hi ha incompatibilitats entre
aquesta opcié estilistica de petit format i la capacitat de
mantenir un discurs d’alta densitat i llarg desenvolupament:
quan el tema demana un tractament extens 1 seguit, no hi
mancaren, per fortuna, ni les forces ni la reflexié d’amplia
alenada.

Nietzsche escollf a consciéncia aquesta manera tan par-
ticular d’escriure, no sols per les seues excepcionals virtuts
terapéutiques i literdries que tant I’afavorien, siné també per
les adients dimensions filosdfiques, tant intrinseques com
contextuals, d’aquest genere. Com ell mateix explica en cert
passatge de Crepuscle dels idols, 'aforisme 1 la senténcia s6n
les formes de I’«eternitat», les més aptes per sintetitzar una
tesl O una perspectiva, per resumir una experiéncia o la con-
cepcié d’un problema; la brevetat, la facil memoritzacié i
Pencert expressiu de qué gaudelxen aconsellen, doncs, el fet
que perduren inscrites sobre pedra. Bé sabia que hi tenia
condicions excel'lents, que n’era el primer mestre, el millor
entre els escriptors alemanys. Se servia d’aquest mitjd per-
qué el que volia era arribar a dir en deu frases tot el que els
altres necessiten un llibre complet per poder-ho dir; més
encara, ell ambicionava dir també tot allo que els altres no
aconsegueixen dir en un llibre... Evidentment, només és
possible anar tan lluny si el que es diu condensa tot un
seguit de reflexions i arguments, si els exigeix alhora en el
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lector per tal de ser ben comprés i, a més a més, si arrosse-
ga moltes insinuacions i provoca tals suggeriments, bé siga
per la ironia que traspua, per la sorpresa que ocasiona o per
la reticéncia que manifesta, que amb el que es diu s’encete
un nou cami i s’dbriga un altre panorama que eixample tot
el que ja és préviament conegut, obligant aixi a insospitades
aventures.

Tot aixd s’esdevé —oh meravellal- gairebé sense dir res,
sempre mantenint la discreci6 1 el més carregat dels silencis.
Un fragment postum del 1876 ho explica: una senténcia és
una baula d’una cadena de pensaments. Per aixd és una
petulancia, perqué demana molt, requereix que el lector re-
faga pel seu compte i amb les seues forces tota la cadena. O
bé és una cautela, com sabia Heraclit: si hom la vol assabo-
rir, cal primer sacsar-la i barrejar-la amb altres elements, amb
exemples de la propia collita, experiéncies personals, histo-
ries diverses... En sén ben pocs, certament, aquells que ho
saben fer, i per aixd hom té dret a expressar tranquil-lament
en senténcies coses inquietants. Nietzsche demostrd, aix{
doncs, que va saber traure profit de les excepcionals condi-
cions d’aquest génere pressuposadament menor, el més indi-
cat, tanmateix, en mans d’un gran escriptor que vol portar
endavant una implacable critica a la moral.

Leleccié del format fou una mena de provocacié, de com-
bat efectiu i a la llarga victoriés mitjangant un seguit d’ac-
cions multiplicades, com si hagueren estat executades per
un conjunt d’andnims guerrillers ndmades, contra els ex-
cessos sistematics 1 mastodontics i, al capdavall, completa-
ment indtils i banals— de Pavorrit exércit oficial dels post-
hegelians que aleshores detenien les citedres universitaries
de les facultats de filosofia. Heus aci una conseqiiéncia
practica de la radical reflexié sobre els pressuposits no qiies-
tionats del discurs filosdfic tradicional des de I'imperant lle-
~ gat aristotélic, que només 'admeten sota caracterfstiques
~ excloents que el converteixen en una espécie de genere lite-
rari pesant i sense atractius: la forma sistematica, la demos-
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traci6é a la manera dels gedmetres i matematics, el tractat
doctrinal, ’enciclopédia de les ciéncies, la logica concebuda
com a ja completa, la dialéctica especulativa, la metafisica
general i especial, o, per dir-ho amb dues paraules ben hege-
lianes, el saber absolut. Nietzsche demostri sense aldarulls
que hi ha altres formes de donar vida a la filosofia, com ja
succef en I’¢poca trigica dels grecs, amb poemes, com ho
féu Parménides, o amb aforismes i senténcies, com Hera- .
clit; o també com ho faran més tard Lucrect 1 Pascal, res-
pectivament; o amb diilegs i cartes, com Platé; o bé, si vo-
lem exemples del nostre segle, com han fet Heidegger i
Wittgenstein, creadors de dos grans estils de poderosa
escriptura, que no refusa ni la poesia, ni el diari, ni apunt
fragmentari 1 dialogant,

El treball estilistic nietzschea vol fidelitat al riu de la vida,
al pas del temps, a les vivéncies i1 intuicions momentanies, als
detalls tinics, a la realitat que trenca tota logica i tot sistema,
perd des d’una fortissima consciéncia de les limitacions de la
necessaria mediacié lingiifstica, sempre metafdrica i retorica,
forjada per dir el que és general i universal, comprensible per
tots i repetible per tots. Com ha explicat molt bé el no-
vel'lista Milan Kundera, el rebuig de Nietzsche al pensament
sistematic té una altra conseqiiéncia: una immensa ampliacié
tematica; les tanques entre les diverses disciplines filosofi-
ques que han impedit de veure el mén real en tota la seua
extensié han caigut 1 des de llavors tota cosa humana pot
esdevenir objecte del pensament d’un fildosof. Aixd també
acosta la filosofia a la novel'la: per primera vegada la filoso-
fia reflexiona no pas sobre I’epistemologia, sobre ’estética,
sobre I’gtica, sobre la fenomenologia de Pesperit, sobre la
critica a la rad, etc., siné sobre tot el que és huma: sobre les
dones, sobre el joc, sobre 'avorriment, sobre les traduc-
cions, sobre els erudits, sobre I'esperit d’obediéncia... i sobre
mil casos psicoldgics que no es troben en cap altra part fora
d’alli, llevat potser en alguns rars novellistes, com ara en els
seus ben estimats Stendhal i Dostoievski.

La brevetat dels textos, ’elegancia de la diccié, ’element
satiric 1 critic que solen contenir 1 amb el qual fan explotar
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els Hlocs comuns i altres idols de la tribu potser aconseguei-
xen que li semblen massa ficils al lector, com una mena d’e-
xotismes i acudits per distraure’s. Cal, perd, anar-hi amb
cura: ja una nota del 1882 indica que a les muntanyes el camf{
més curt és el que va de cim a cim —perd cal tenir les cames
ben llargues! Les senténcies sén cims: no ho oblidem mai.
Hem d’exercitar la practica del senderisme per tal d’enfor-
tir l]a musculatura i saber fer salts i contemplar els paisatges.
Un altre fragment del 1879 critica la rapidesa amb qué els
lectors lligen i van passant les pigines dels llibres d’aforis-
mes, tot mantenint un ritme constant, quasi el mateix nom-
bre de segons per plana si de cas ho mesurirem amb un
crondmetre. Tanmateix, contenen pensaments diferents
que cal meditar forga bé, els uns més pesants, els altres més
lleugers —1 hi ha lector que només té per a tots una mateixa
manera de fruir-los! Els va llegint sense aturar-se, un rere
I’altre, el miserable, com si s’hagueren de lleigir aix{ les
col-leccions de pensaments!

Joan Fuster, que també conred magnificament aquest
génere literari, ja ens explici en el prdleg de Consells, pro-
verbis 1 insoléncies que els llibres d’aforismes mai no podran
ser «digeribles» a la manera que ho s6n una novella, un
poema &pic, una monografia erudita o un tractat de teolo-
gia. Un paquet d’aforismes massa gruixut no admet una lec-
tura seguida. Fatiga. Fatiga, probablement, per la seua ma-
teixa dispersi6 intel'lectual, per la seua obertura sincopada,
pel complement de meditacié6 que pretén demanar.. Un
aforisme de la segona part d’Huma, massa huma comenta,
des d’un angle diferent, I'#xit de les senténcies, tot fent
burla sobre els lectors inexperts, que de seguida que en tro-
ben una que a I'instant els sembla evident per la senzilla
veritat que expressa opinen sempre que és una senténcia
antiga i ben coneguda, i miren amb mals ulls ’autor, com s1
féra un lladre del tresor ptiblic: el que prefereixen sén les
veritats a mitges, sobretot si sén descarades i picants, amb
la qual cosa I’autor ja sap on ha reeixit i on ha fracassat en la
seua tasca. Doncs bé, ja tenim uns pocs consells per tal de
no llegir malament ni malentendre aquesta llarga colleccié
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de pensaments que formen el text pdstum i mai no preparat
per a la impremta que el mateix Nietzsche anomend Llibre
de senténcies,

Lescrivi durant Pestiu i la tardor de I’any 1882, mentre
de primer corregia les galerades de La gaia ciéncia, tot resi-
dint al poblet de Tautenburg, no lluny de Jena. Aleshores
vivia el moment de mixima amistat amb Lou Salomé, una
jove russa intel-ligent, arriscada i encisadora que també
inventava aforismes. A Bayreuth s’estrenava el Parsifal, ja
sense la preséncia de Nietzsche, que havia estat durant anys
un interlocutor intim dels Wagner. Les rivalitats 1 gelosies
amb Pantic amic Paul Rée, i sobretot entre la germana
Elisabeth 1 la seductora Lou, trencaren aquest breu idilli
que també generd masica, La cangé a la vida, 1 greus pro-
blemes amb la familia. La tardor a Génova, la pitria de
Colom, reconcilia Iescriptor amb la soledat i amb Ia filoso-
fia, i aconseguf tornar en or els patiments i miséries que aca-
bava de viure, en part gricies a la composicié d’aquest recull
d’aforismes breus que subtituld sempre com a Llibre de
senténcies (Sentenzen-Buch). El projecte I’encapgald amb
uns quants titols provisionals: A alta mar (Auf hober See),
Converses en silenci (Schweigsame Reden) i fins i tot amb el
després aprofitat Més enlla de bo i pervers (Jenseits von gut
un bise), tradicionalment traduit com Més enlla del bé i del
mal. El mateix Nietzsche numerd 445 senténcies, encara
que de vegades n’afegi alguna de nova sense posar-li la
numeracié corresponent. Mai no publici aquest recull, perod
el ben cert és que I'aprofitd en obres posteriors, sobretot
per a la seccié de Crepuscle dels idols titulada precisament
Senténcies i fletxes, que estd composta per quaranta-quatre
breus aforismes. El gran traductor de Nietzsche al castella
Andrés Sinchez Pascual en seleccioni vint-i-quatre per a
'antologia de cinc-centes noranta-una senténcies que amb
el titol d’Aforismos publica 'any 1994. Per aixd, si no anem
errats, pensem que aquesta és la primera vegada que s’editen
de forma completa a I’Estat espanyol. El recull, doncs, ha
estat compost pel mateix Nietzsche, sense intervencions
alienes a I’hora d’establir qualsevol tria, i mostra bé el ven-
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tall amplissim dels interessos de I'escriptor i pensador: ens
trobem, per tant, davant d’un llibre ingdit de Nietzsche, no
davant d’una antologia preparada per nosaltres.

Sobre veritat i mentida en sentit extramoral és un breu escrit
postum de la joventut de Nietzsche, dictat a un amic durant
’estiu de ’any 1873, que, com han reconegut tots els estu-
diosos, és de significacié6 maxima per a la comprensié de
tota la seua filosofia, sobretot de la seua teoria del coneixe-
ment. Sembla increible que amb poques planes de bellfssima
i suggeridora escriptura, qua31 com si llegirem un conte
filosofic de Voltaire, poguérem trobar un excel'lent resum
de les principals tesis dels pensadors escéptics de I’An-
tiguitat, els deixebles de Pirré, aixi com dels millors retdrics
de tots els temps, sense deixar de banda la nova considera-
ci6 sobre el llenguatge que encetaren uns pocs pensadors
alemanys de les acaballes del xvii1, sobretot aquell famés
trio format per Hamann, Herder 1 Humboldt. El mateix
titol, tan llarg i alhora tan abreujat i condensat, esdevingut
classic, ja vol assenyalar que aquest petit tractat assaja de
practicar un cami que no vol visitar I'illa de la perversa
Circe, per si de cas la beguda que ofereix —la moral- ens
torna uns animals bruts, com diu ’Odissea que els succef als
poc previsors amics d’Ulisses. Aixi doncs, la veritat i la
mentida seran considerades des d’un punt de mira «extra- .
moral», és a dir de primer sense que la veritat siga automa-
ticament signe de bondat i de bellesa —i la mentida, per con-
tra, un equivalent necessari de la dolenteria i de la lletgesa-—,
com sembla que ha estat habitual en la filosofia des de les
obres de Platé. Ara no s’admeten aquests tipics compromi-
sos morals de la tradici6 i1 s’adopta una nova perspecmva a
contracorrent, que mira la mentida amb altres ulls, més neu-
trals en principi, 1 fins 1 tots gens refractaris a considerar que
les mentides també acompleixen funcions vitals i solen ser
molt belles, especialment en mans dels artistes. «<En sentit
extramoral» vol dir aix{ mateix una infreqiient concepcié de
la distinci6 entre el ver i el fals, en la mesura que sorgeix de
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la vida, de la naturalesa, de les pulsions, del mén precons-
cient 1 preracional, animal 1 instintiu, on també vivim i que
és el fons ineludible que ens constitueix als humans com a
ésser vius entre altres organismes vius de diferents espécies.
Aquesta mirada és reivindicativa i joiosa, fins i tot allibera-
dora i reconciliadora, perqué, contra el que se suposa, no
calem necessariament en una mena d’aclaparador no-res pel
fet de qliestionar aquella vella concepcié dels humans que
només els considera com a «logics», «racionals» i «auto-
conscients»; fet i fet, som uns animals estranys encara no
fixats ni acabats, i encara podem donar joc, molt de joc, amb
altres relacions amb la natura i, per comengar, amb la nostra
propia natura. D’altra banda, un sentit «extramoral» també
insinua una situacié fora de la llei, fora dels costums 1 dels
codis habituals, sense pors ni frens, la qual cosa no implica
de seguida la delingiiéncia i el crim, siné que més aviat vol
apropar-se a la innocéncia, a una mirada sense culpabilitats;
fins i tot es corre el risc del malentés per part dels defensors
de les veritats establertes, que potser consideren qui aix{
s’arrisca com un irresponsable, per no dir que també I’ad-
jectiven de vegades de lliberti i de llibertari. No resultara
sorprenent doncs que la distincia i el to inusuals de qui ens
parla des de tal «sentit extramoral» semblen de primer freds
i durs, com inhumans, gairebé com si ens parlara un extra-
terrestre, un visitant que ve de Pestrella Sirius o d’altres
constellacions, com sempre han imaginat els grans creadors
de la literatura satirica, des de Llucid d’Antioquia fins a
Voltaire, passant per Swift.

Tot Passaig lluita contra un oblit decisiu, la necessiria
tasca creativa de la fantasia o la imaginacié en el procés
huma de percepcié de la realitat i, en especial, en la creacié
del llenguatge: cada paraula és doblement metaforica, i els
humans tenim cincies perqué préviament ja som artistes
consumats en les relacions que com a subjectes mantenim
amb els objectes que ens envolten. Per tant, la pulsié fona-
mental que ens constitueix com a humans és 'impuls vers la
formacié de metafores, la capacitat de jugar i d’inventar, la
nostra vertebral condicié d’artistes. Els vells grecs conti-
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nuen alliconant-nos perqué sempre es relacionaven amb les
coses mitjangant les creacions mitopoiétiques, transforma-
dores de les necessitats. Una nova consciéncia de la metafo-
ricitat constitutiva del llenguatge que, com a membres de
Pespecie humana, ens caracteritza radicalment pot aconse-
guir una vida més alegre 1 creativa, una festa d’alliberament
dels esclavatges 1 subordinacions que arrosseguem: la famo-
sa dialéctica hegeliano-marxista de ’'amo 1 de P’esclau viu en
aquest text una interessantissima 1 no menys important re-
formulacié. I, una vegada més, el mateix Nietzsche ho de-
mostra rescrivint amb mestratge encisador tot-un seguit d’e-
xemples 1 de models tradicionals que, sota les seues mans,
transmeten un nou missatge d’invitacié a la dansa i a la poe-
sia. Ens referim a la subtil reutilitzacié critica de les aranyes
i les abelles, les necrdpolis, el columbari dels romans, les
piramides, la presd, la torre de Babel, el joc de daus, les eti-
quetes, les monedes sense imatge, les catedrals 1 les cabanes,
el riu heracliti, etc. Poques pagines del llegat d’aquest autor
demostren amb tanta forga I'intima col-laboracié de ’escrip-
tor i del pensador, del Nietzsche que aci i ara voliem presen-
tar al lector.

Aquest petit llibre d’homenatge al gran fildsof durant la
celebracié del primer centenari de la seua mort ha estat pos-
sible gracies a I'ajut d’uns quants amics. Vicent Raga em
demani ja fa uns anys que preparara un llibre d’aforismes de
Nietzsche, la qual cosa em permeté descobrir Pexisténcia en
els quaderns postums d’aquest Llibre de senténcies, tan
aprofitat i tan desconegut alhora. Una primera versié rebé
la sempre sivia lectura de dos bons amics i bons coneixe-
dors de Nietzsche 1 que, com ell, també sén excel-lents pen-
sadors 1 escriptors, Enric Soria i Guillem' Calaforra. Els
coneixements de la llengua alemanya permeteren que 'amic
Guillem revisara amb rigor 1 finor la traduccié de Sobre veri-
tat i mentida, aixi com aquesta Introduccié, tot enriquint-les
amb propostes molt encertades. I Joan Gari i el nostre com-
pany, el professor Francesc J. Hernandez, s’han implicat de
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manera admirable en tots els preparatius de I’edicié d’aquest
nou membre de la colleccié que dirigeixen. A tots ells, mol-
tes gricies.

Mentre treballivem els materials del llibre, durant el
mes d’agost, hem perdut un amic, potser la persona que
millor ens ha fet comprendre la veritat d’aquesta famosa
senténcia nietzscheana que diu que «Sense la misica, la vida
seria un error». Sovint comentdrem la importancia que
tenen per a nosaltres, els europeus, les relacions entre musi-
ca i filosofia, entre Schopenhauer, Wagner i Nietzsche. A
tots els valencians ens ensenya a fruir la misica amb digni-
tat 1 a posar en paraules belles i enraonades la vivéncia d’a-
quest art intrinsecament lligat al pas del temps. Per tot aixd
voldriem dedicar aquest homenatge a la memaoria del gran
critic musical Gonzalo Badenes.

JOAN B. LLINARES

Professor de la Universitat de Valéncia
Valeéncia, setembre de 2000
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encies

Sentenzen-Buch

Llibre de sent




1. A: Was bedeutet die Gerechtigkeit? B: Meine
Gerechtigkeit ist Liebe mit sehenden Augen. A: Aber
bedenke, was du sagst: diese Gerechtigkeit spricht Jeden
frei, ausgenommen den Richtenden! Diese Liebe trigt nicht
nur alle Strafe, sondern auch alle Schuld! B: So soll es sein!

2. Spit jung erhilt lang jung. Man mu die Jugend nicht
bei den Jungen suchen.

3. Wenn die Talente eines Menschen nachlassen, werden
seine moralischen Eigenschaften sichtbarer; und nicht
immer sind es Sterne, die bei dieser einbrechenden Nacht
sichtbarer werden.

4. Wer das Hohe eines Menschen nicht zu sehen ver-
mag, hat gerade deshalb ein Luchsauge fiir dessen
Niedriges.

5. Es giebt auch eine Zudringlichkeit des Erkennenden:
sie ist verurtheilt, von allen Dingen nur den Vordergrund zu
sehen.

6. Wenn fiinf Menschen zusammen reden, muf} immer
ein sechster sterben.,

7. Gott erstickte an der Theologie; un die Moral an der
Moralitit.

8. Die, welche bisher den Menschen am meisten liebten,
thaten dem Menschen immer am wehesten: sie forderten
von ihm das Unmégliche, gleich allen Liebenden.

9. So sprach ein Heiliger: “ich liebe Gott — denn der

Mensch 1st eiene zu unvolkommene Sache. Liebe zu einem
Menschen wiirde mich zerstéren”.
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1. A: Queé significa la justicia? B: La meua justicia és I’a-
mor que té els ulls ben oberts. A: Pensa, perd, en el que
dius: aquesta justicia declara tothom innocent, llevat d’a-
quell qui jutja! Aquest amor no solament carrega amb qual-
sevol pena, sin6 també amb qualsevol culpa! B: Aixi hauria
de ser!

2. Aquell que és un jove tardi, es manté jove llargament.
La joventut, no cal buscar-la en el jovent.
/
3. Quan minven els talents d’una persona, se li fan per-
ceptibles les propietats morals 1, d’una nit com aquesta, no
sén sempre estels les coses que hi podem veure.

4. Aquell que no és capag de veure la noblesa d’un ésser
huma, justament per aixd té una vista molt aguda per a la
baixesa dels altres.

5. També hi ha una impertinéncia en aquell que coneix:
estd condemnat a veure en totes les coses només el primer

pla.

6. Quan cinc humans conversen, un sis¢ sempre ha de
morit. |

7. Déu s’asfixia amb la teologia; 1 la moral, amb la mora-
litat.

8. Aquells que fins ara més estimaren I’ésser huma, sem-
pre foren els qui pitjor el tractaren: li exigien I'impossible,
com a tots els amants.

9, Un sant parli aixi: «Estime Déu perqué ’ésser huma
P q

és una cosa massa imperfecta. Estimar un ésser humi em
desfaria”.
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10. Die Zeit ist da, in der der Teufel der Advokat Gottes

sein muf3: wen anders er selber fortbestehen will.

11. “Du bist gegen Alles, was bisher Werth hatte, kalt
geworden, du bist kilter als Eis — aber wer dich jetzt
anrithrt, sagt du seist glihend: und zieht schnell seinen
Finger zuriick, im Glauben, du habest ihn verbrannt. Und
es wird bald Menschen geben, welche dich aufsuchen, um
sich an dir zu wdrmen”.

12. Es ist verritherisch, wenn Jemand nach Grébe

strebt. Die Menschen der besten Qualitit streben nach
Kleinheit.

13. Wer uns nicht fruchtbar macht, wird uns sicher
gleichgiiltig. Wen wir aber fruchtbar machen, den lieben wir
deshalb noch lange nicht.

14. Der Dritte ist immer der Kork, welcher verhindert,
dab das Gesprich von Zweien in die Tiefe sinkt: was, unter
Umstinden, ein Vorthelil ist.

15. Wirf deine Worte deinen Thaten voraus: verpflichte
dich selber durch die Scham vor gebrochnen Worten.

16. Es ist Weiber-Art, seine Nichsten zu einer guten
Meinung iiber sich zu verfiihren und dann an diese Meinung

wie an eine Autoritit zu glauben.

17. Im Verneinen, Zerstéren, Hassen, Sich-Richen ist

das Weib barbarischer als der Mann.

18. Die Opfer, die wir bringen, beweisen nur, wie wenig
werth uns jedes andre Ding wird, wenn wir Etwas lieben.

19. Was wir amb liebsten thun, von dem méchten wir,
daf es als das gelte, was uns am schwersten werde.
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10. Ha arribat el temps en qué el dlmom haura de ser
Padvocat de Déu: si és que ell mateix vol continuar existint.

11. «Estas en contra de tot alld que fins ara tenia valor;
havent-te enfredat, estds més fred que el gel. Qui ara et
toca, perd, diu que t’has tornat incandescent; i, de seguida,
retira el seu dit, creient que I’has cremat. I ben aviat hi haura
persones que et buscaran per escalfar-se en tu».

12. Hom es delata quan cerca grandesa. Els humans de
millor qualitat cerquen petitesa.

13. Qui no ens fa més productius, ben segur que se ’ns
tornar indiferent. A qui fem productiu, perd, aviat per aixd
deixarem d’estimar-lo.

14. El tercer sempre és el suro que impedeix que s’en-
fonse la conversa entre dos: la qual cosa, eventualment, és
un avantatge.

15. Que les teues paraules s’anticipen a les teues
accions: obliga’t tu mateix amb la vergonya de trencar la
paraula donada.

16. Es de natura femenina seduir el proisme per tal que
d’un mateix tinga una bona opinié i, després, creure en
aquesta opinié com en una autoritat.

17. En la negacié, la destruccié, ’odi i la venjanga la
dona és més barbara que ’home.

18. Les victimes que aportem només demostren el poc
valor que té per a nosaltres qualsevol altra cosa quan n’esti-

men una.

19. El que fem més de grat, aixd voldriem que féra con-
siderat com la cosa que més ens costa.
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20. Die Weiber haben im Hintergrunde alles ihres Ehr-
geizes als Weiber immer noch die Verachtung fiir “das Weib”.

21. Das, was wir an einem Menschen erkennen, das
entziinden wir an thm auch; und wer nur die niedrigen
Eigenschaften eines Menschen erkennt, hat auch eine anrei-
zende Kraft fiir dieselben und bringt sie zur Entladung. Die
Affekte deiner Nichsten gegen dich sind die Kritik deiner
Erkenntnif, nach Héhe und Niedrigkeit.

22. Seinem Affekte einen Namen geben ist schon ein
Schritt iiber den Affekt hinaus. Die tiefste Liebe z. B. weify
sich nicht zu benennen und fragt sich wohl: “bin ich nicht

Hap”.

23, Die minnlichen und die weiblichen Affekte sind im
Tempo verschieden: deshalb héren Mann und Welb nie auf,
sich miBzuverstehen.

Mit aller Kenntniﬁ anderer Menschen kommt man
nicht aus sich hinaus, sondern immer mehr in sich hinein.

24, Wir machen es auch im Wachen wie im Traum:
immer erfinden un erdichten wir erst die Menschen, mit
denen wir verkehren — und vergessen sofort, dap sie erfun-
den und erdichtet sind.

25. Man wird auch fiir seine Tugenden bestraft.
26. Das Bediirfnif des Gemiiths ist nicht zu verwech-
seln mit dem Bediirfnif nach Gemiith, das einige kalte

Personen haben.

27. Wer nicht néthig, zu ligen, thut sich etwas darauf zu
Gute, nicht zu liigen.

28. Die Weiber verstehen die Kinder besser, aber die
Minner sind kindlicher als die Weiber.
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20. Les dones, en el rerefons de tot el seu orgull de ser
dones, encara tenen sempre el menyspreu envers «la dona».

21. El que coneixem en un ésser humai, aixo6 és també el
que hi exaltem; i qui només coneix les propietats més bai-
xes d’un huma, té també una forga que les estimula i provo-
ca que es descarreguen. Els afectes del proisme vers la teua
persona sén la critica del teu coneixement, tant pel que fa a
la noblesa com pel que fa a la baixesa.

22. Donar un nom a un afecte, aixd ja és fer un pas per
superar-lo. Per exemple, 'amor més pregon no sap anome-
nar-se, i prou que es demana: «No dec ser odi?».

23. Els afectes masculins sén diferents dels femenins en
el tempo: per aixd homes i dones no paren mai de malen-
tendre’s.

No sortim de nosaltres amb tot el que anem coneixent
dels altres, siné que cada vegada ens endinsem més 1 més
dins de nosaltres.

24. Ho fem tant en la vetlla com en el somni: sempre
inventem 1 imaginem, en primer lloc, aquells humans amb
els quals tenim tractes —i oblidem de seguida que han estat
inventats 1 imaginats.

25. Hom també és castigat per les virtuts que té.

~ 26.Lanecessitat de I’anima no s’ha de confondre amb la
~ necessitat d’anima, de qué freturen algunes persones fredes.

27. A qui no li cal mentir, encara braveja de no fer-ho.

~ 28. Les dones entenen millor els infants; els homes,
perd, sén més infantils que les dones.
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29. Der Gldubige hat seienen natiirlichen Widersacher
nicht im Freigeiste, sondern im religiésen Menschen.

30. Am meisten werden die Schaffenden gehapt: denn
es sind die griindlichsten Vernichter.

31. Der Pharisdismus ist nicht eine Entartung an den
guten Menschen, sondern eine Bedingung von deren Gut-
Sein.

32. Wir licben das Leben, nicht weil wir leben, sondern
weil wir an’s Leben gewohnt sind.

33, Man soll auch von Zeit seine Tugenden schlafen lassen.

34, Du glaubst an dein “Leben nach dem Tode™? So
mupt du lernen, wihrend deines Lebens todt zu sein.

35. Unsere Mingel sind unsere besten Lehrer: aber
gegen die besten Lehrer ist man immer undankbar.

36. “Reden wir nicht davon!” — “Freund, hiervon diirfen
wir nicht einmal schweigen”.

37. Was weip der von Liebe, der nicht gerade das verach-
ten muf3te, was er liebte!

38. Von sich absehen ist néthig, um gut zu seben.

39. “Die Menschen sind nicht gleich!” ~ So spricht — die
Gerechtigkeit.

Man glaubt an vieles nur deshalb nicht, weil man nicht
an die Erklirung glaubt, die im Schwange ist.

40. Wer die Leidenschaft zur Gerechtigkeit hat, empfin-
det auch seinen schmerzhafttesten Affekt noch als eine
Erleichterung.



29. El creient no té Padversari natural en I’ eSpeI‘lt ]Jlur, .
siné en la persona religiosa. o

30 Hom odia sobretot els creadors, perqué sén els des-
tructors més radicals.

31. El fariseisme no és una degeneracié en les bones per-
sones, sind una condicié de la seua bondat.

32. Estimem la vida, no perqué vivim, siné perqué hi
estem acostumats.

33. De tant en tant també hem de deixar que les nostres
virtuts descansen.

34, Creus en la «ida després de la mort»? Has d’apren-
dre, doncs, a estar mort al llarg de la vida.

35, Els nostres defectes sén els nostres millors mestres:
amb els millors mestres, perd, sempre som desagraits.

36. «No en parlem!». «Amic, d’#ix0 no caldria ni tan sols
guardar silenci».

37. Que sap de I"amor qui no havia de menysprear jus-
tament alld que estimaval!

38. Cal prescindir de si mateix per veure bé.

39. «Els éssers humans no sén iguals!». —Aixi parla la
justicia.

Hom no creu en moltes coses tan sols perqué no creu
en explicacié que estd de moda.

40. Qui té la passié de la justicia, encara troba que fins 1
tot Pafecte més dolorés li és un alleujament.
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41. Schwere, schwermiithige Menschen werden gerade
durch das was Andere schwer macht wie HaP und Liebe
leichter und kommen an ihre Oberfliche herauf.

42, Seifenblasen und Schmetterlinge und was ihrer Art
unter Menschen ist scheinen mir am meisten vom Gliicke
zu wissen: diese leichten, thérichten beweglichen zierlichen
Seelchen flattern zu sehen — das rithrt mich zu Thrinen und
Versen. '

43. “Hast du deinen Teufel gesehen?” —“Ja, schwer ernst
tief griindlich pathetisch: so stand er da, recht als genius gra-
vitationis, durch den alle Wesen und Dinge — fallen”.

44, Wer mit dem ganzen Geschlechte Mitleid hitte,
miifte von jedem Einzelnen als hart und tyrannisch emp-
funden werden.

45. Eine Sache, die sich aufklirt, hért auf, uns zu inte-
ressiren. Nimm dich also in Acht, da du dir nicht selber zu
aufgeklirt wirst!

46. Man mup verstehen Schwamm zu sein, wenn man
von einem vollen iibervollen Menschen geliebt sein will,

Hier steckt die hiufigste Art der Unredlichkeit der

Erkennenden: sie leugnen die Facta.

47. Wer das Ideal eines Menschen geschaut hat, empfin-
det den wirklichen Menschen als dessen Carikatur.

48. Der Eine sucht einen Geburtshelfer fiir seine
Gedanken, der Andre einen, dem er helfen kann: so ents-
heht ein gutes Gesprich. Wehe aber, wenn zwei Geburts-
helfer zusammen stoPen! Sie haben nicht umsonst ihre
Zangen!
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41. Persones greus 1 melangioses esdevenen més lleuge-
res justament amb alld que a uns altres els és dificil, com
’odi i 'amor, i, aleshores, pugen a la superficie.

42. Bombolles de sabé 1 papallones i tot el que es troba
d’aquesta mena en la vida, em sembla que sén les coses que,
de la felicitat, més en saben: veure aletejar aquestes lleuge-
res, esbojarrades, agils i gricils animetes —m’emociona fins
a les llagrimes 1 els versos.

43. «Has vist el teu dimoni?». «Si, feixuc, seriés, pro-
fund, radical, patétic: aix{ s’estava, just com a genius gravi-
tationis [el geni de la gravitaci6], gracies al qual tots els
éssers 1 totes les coses cauen.

44, Aquell qui tinguera compassi6 de tot el genere
huma, cadasct ’hauria de considerar dur 1 tirinic.

45. Una cosa que s’aclareix deixa d’interessar-nos. Vés
amb compte, doncs, i no esdevingues massa clar per a tu
mateix!

46. Cal comprendre qué significa ser una esponja si es
vol ser estimat per tota una persona plena de gom a gom.

Aci s’amaga l’espécie més habitual de deslleialtat d’a-
quells qui coneixen: neguen els facta [fets].

47. Qui ha vist I'ideal d’un ésser huma, en considera la
realitat com una caricatura directa.

48. Uns cerquen parterots per als seus pensaments; d’al-
tres, aquells a qui poder ajudar en el part: aixi sorgeix una
bona conversa. Ai, perd, si s’ajunten dos parterots! No
tenen les tenalles per a no res!
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49. Wer den Weg zu seinem Ideale nicht zu finden ver-
mag, lebt leichtsinniger und frecher als der, welcher gar kein

Ideal hat.

50. Der Teufel hat die besten Perspektiven fiir Gott:
deshalb hilt er sich von ithm so ferne — er ist nimlich ein

Freund der Erkenntnip.

51. “Soll das Band nicht reissen
Mupt du mal drauf beifen”.

Die Ehe, die verlogenste und heuchlerischeste Art des
Geschlechter-Verkehrs, mag fiir solche recht sein, welche
weder der Liebe noch der Freundschaft fihig sind und sich
und Andere gerne iiber diesen Mangel tduschen méchten:
dazu haben ja Staat und Religion die Ehe heilig gesprochen,
und welche, weil sie in Beidem keine Erfahrung haben, auch
durch die Ehe nicht enttiuscht werden konnen.

52. Die Gefahr des Weisen liegt darin, daf} er gerade am
meisten verfiihrt ist, sich in das Unverniinftige zu verlie-
ben. |

53. Liebe zum Weibe! Wenn sie nicht Mitleiden mit
einem leidenden Gotte ist, so ist sie der Instinkt, welcher
nach dem im Weibe verborgenen Thiere sucht.

54. Die moralische Entriistung ist die perfideste Art der
Rache.

55. Frohlich inmitten aller gemeinen Triibsal sein ist ist
Sache des Helden: und nicht aus Mitleiden, sondern aus
Reichthum giebt er ab und “opfert sich” — wie man es
nennt,

56. Eigennutz und Leidenschaft sind mit einander ver-

heiratet: diese Ehe nennt man Selbstsucht: diese ungliickli-
che Ehe!
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49. Qui no és capag de trobar el cami vers el sex ideal,
viu més eixelebrat 1 més insolent que qui no en té cap, d’i-

deal.

50. El dimoni té les millors perspectives sobre Déu: per
aixd se’n manté tan allunyat que és un amic del coneixement,
el dimoni.

51. «Si la veta no s’ha de trencar,
a sobre haurds de mossegar».

El matrimoni, el tipus més mentider 1 més hipocrita de
relacié sexual, pot ser adient per als que no sén capagos ni
de 'amor ni de 'amistat i desitgen de bon grat enganyar-se
1 enganyar els altres sobre aquesta mancanga: per aixo, cer-
tament, 'Estat i la religié han santificat el matrimoni, i com
que aquells no tenen cap experiéncia ni de 'amor ni de I'a-
mistat, el matrimoni tampoc no els en pot desenganyar.

52. El perill del savi rau en el fet que, justament, la cosa
que més el sedueix és enamorar-se del desassenyat.

53. Amor a la dona! Si no és compassié per un déu que
sofreix, doncs és I'instint que cerca 'animal que s’hi troba
amagat.

54. La indignacié moral és el tipus més perfid de revenja.

55. Estar alegre al bell mig de tota afliccié ordinaria és
cosa d’herois: 1 no és per compassid, siné per riquesa, que
I’heroi es lliura i «s’immola» —com se sol dir.

56. El profit personal i la passié van lligats I'un amb I’al-

tra: aquest matrimoni s’anomena egoisme: aquest malaurat
matrimonti!
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57. Wie? Du willst nich nach deinen Wirkungen, son-
dern nach deinen Absichten gemessen werden? Aber deine
Absichten selber stammen aus deinen Wirkungen.

58. Alles, was lange bedacht wird, wird bedenklich. -

59. Fiirchterliche Erlebnisse geben zu rathen, ob der,
welcher sie erlebt, nicht etwas Fiirchterliches ist: vielleicht
ohne daf er es weif.

60. Die Ehe ist die verlogenste Form des Geschlechter-
Verkehrs; und eben deshalb hat sie das gute Gewissen auf
ihrer Seite,

61. Fiir seinen guten Ruf opfert man gewohnhch Zu
viel: nimlich sich selber.

Wer ein Fihrer der Menschen werder Will; muf ihnen
eine gute Zeit als ihr gefihrlichster Feind gelten wollen.,

62. Die Menschen laufen Jedem nach, der ihnen einzu-
reden weif}, sie hitten ihren Weg verloren: es schmeichelt
sie so, zu horen, daf sie iiberhaupt einen Weg haben.

63. Die grofen Gedanken, die “aus dem Herzen”, die
kleinen die aus dem Unterleibe kommen: schlecht gedacht
sind sie Beide.

64. “Grofe Gedanken?” Mein Freund, das sind Gedan-
ken, die dich aufblasen und grof machen: der Blasebalg ist
nichts Gropes!

Nicht, “wie” Jemand liebt verrith das Gemeine oder
‘Hohe seiner innersten Natur — die Liebe ist nimlich in allen
Stiicken vielmehr Liignerin als Verritherin! Aber man gebe
Acht, wie Einer sich benimmt, wenn er geliebt wird! — Und
fiir Manche, die Grund hatten unerkannt zu bleiben, war es
die Feinheit ithres Schicksals, dap sie nie geliebt wurden.
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57. Com? Vols que se’t mesure no pels resultats, siné
per les intencions? Fins i tot les intencions han nascut,
perd, dels resultats.

58. Tot el que ha estat llargament sospesat esdevé pesant.

59. Vivéncies horroroses permeten d’endevinar si qui les
ha viscudes no deu ser una mica horrorés: potser sense que
ho sapia.

60. El matrimoni és la forma més falsa de relacié sexual;
1, precisament per aix0, la bona consciéncia li fa costat.

61. Per tenir bona fama, hom sovint sacrifica massa
coses: a un mateix.

Qui vol ser un guia per als humans ha de voler que aquests
consideren les bones époques com I'enemic més perillés.

62. Els éssers humans segueixen aquell qui sap fer-los
creure que s’han desencaminat: tant els afalaga escoltar que,
al capdavall, tenen un cami.

63. Els grans pensaments provenen «del cor»; els petits,
de I’hipogastri: tant se val, els uns 1 els altres estan pensats
malament.

64. «Grans pensaments»? Amic, tot aixd sén pensa-
ments que t’inflen i t’engrandeixen: el ventador no és, de
cap manera, una gran cosa!

No hi ha res que delate la baixesa o la noblesa de la natu-
~ ra més {ntima de cadasct com la manera com hom estima,
~car 'amor és, en tots els ingredients que el conformen, més
aviat mentider que delator! Cal posar-se en guardia, pero,
pel que fa a com actuem quan som estimats! I n’hi ha més
d’un que, tenint motius per a mantenir-se desconegut, la
finesa del desti va fer que mai no féra estimat.
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65. Das Leben um der Erkenntnif3 willen ist vielleicht
etwas Tolles: aber doch ein Zeichen von Frohmiithigkeit.
Der Mensch dieses Willens ist so lustig anzusehen wie ein
Elephant, welcher versucht auf seinem Kopfe zu steben.

66. “Aber wie konntest du so handeln! — sagte ein
Freund zu einem sehr klugen Menschen — es war eine
Dummbheit!” — Es ist mir auch schwer genug geworden,
entgegnete dieser.

67. Jesus von Nazareth liebte die Bésen, aber nicht die
Guten: der Anblick von deren moralischer Entriistung
brachte selbst ihn zum Fluchen. Uberall wo gerichtet
wurde, nahm er Partei gegen die Richtenden: er wollte der
Vernichter der Moral sein.

68. Jesus sagte zu den Menschen: “liebt Gott, wie ich

ihn liebe, als sein Sohn: was geht uns Séhne Gottes die
Moral an!”.

69. Thr meint, ithr suchtet “die Wahrheit”! Thr sucht
einen Fithrer und wollt euch gerne commandiren lassen!

- 70. Warum so abseits? — “Ich fan Keinen, dem ich noch
gehorchen kénnte und Niemanden, dem ich befehlen
mochte”,

71. Ein Hirt hat immer auch noch einen Leithammel
nothig,

72. Die Liebe bringt die hohen und seltenen
Eigenschaften eines Menschen ans Licht; insofern tiuscht
sie iiber ihn (ihn selber am meisten). Aber, wer nicht
getduscht sein will, habe Acht, was geschieht, wenn ein
Mensch sich geliebt weif, aber nicht liebt: da verrith eine
Seele selbst ihren Bodensatz.
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65. Viure per coneixer és, _potser, una mica boig: certa-
ment, pero és un signe de joiés coratge. Lésser huma que
viu aix{ és tan divertit de contemplar com un elefant que
assaja d’estar dret cap per avall.

66. «Perd com has pogut actuar aixi!», li deia un amic a
una persona molt intel'ligent, «aixd fou una estupidesa!».
«També se m’ha fet, a mi, bastant dificil», que li replica.

67. Jestis de Natzaret estimava els dolents, perd no els
bons: una mirada a la indignacié moral d’aquests el mena,
fins 1 tot a ell, a maleir. Pertot arreu on hi havia judicis, pren-

) ) p
gué partit contra aquells qui judicaven: volia ser el destruc-
tor de la moral.

68. Jests deia als humans: «Estimeu Déu com jo Pesti-
me, que en séc el fill: queé ens fa a nosaltres, fills de Déu, la
moral!»,

69. Penseu que cerqueu «la veritat»! Cerqueu un guia i,
de grat, voleu deixar-vos comandar!

70. Per qué tan a soles? «No he trobat ningt a qui
poguera obeir 1 ningt a qui volguera manar».

71. A un pastor sempre li cal, a més a més, tenir fins i tot
un molt6 de cap de ramat.

72. Lamor trau a llum les altes i rares propietats d’una
persona; fins al punt que, sobre aquesta persona, enganya (1,
sobretot, a ella mateixa ’enganya). Qui no vol que I’enga-
nyen, perd, que tinga en compte qué s’esdevé quan una per-
sona se sap estimada perd no estima: llavors una Anima des-
cobreix fins les entranyes.
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73. Uber seiene Wahrhaftigkeit kam noch Niemand
ganz zur Erkenntnif. |

74. Man hat den Blitz unschéidlich gemacht: aber das
geniigt nich, er soll lernen, fiir uns zu arbeiten. — So denke
ich tiber alles “Bdse”, in dir und in mir,

75. Der christliche Gott, der Gott der Liebe und
Grausamkeit, ist eine sehr klug und ohne moralische
Vorurtheile ausgedachte Person: recht ein Gott fiir
Europier, welche sich die Erde unterthan machen wollen.

76. Was eine Zeit als bése empfindet, worin sie den
Widerspruch mit threm Ideale erkennt, das ist in Wahrheit
ein Nachschlag dessen, was ehemals als gut galt und gleich-
sam der Atavismus eines alten Ideals. Evbsiinde — das ist
unter allen Umstinden = Erbtungend.

77. Aus dem Auge aller Richtenden blickt der Henker.

78. Wenn man sich iiber gut und bése erhoben hat, sieht
man auch in der Tragédie nur eine unfreiwillige Komédie,

79. Philosophische Systeme sind die bescheidenste
Form, in der Jemand von sich selber reden kann — eine
undeutliche undstammelnde Form von Memoiren.

80. Die tragischen Naturen zu Grunde gehen sehen und
noch lachen kénnen, iiber das tiefste Verstehen, Fiithlen und
Mitleiden mit ihnen hinweg - ist géttlich.



73. Ningt no arriba encara a conéixer del tot Ia seuaf{'-v-
veracitat.

74. Hom ha fet que el llamp no perjudigue: perd no n’hi
ha prou amb aix, cal que aprenga a treballar per a nosaltres.
~Aixi és com jo pense sobre tot alld que, en tu 1 en mi, és
«dolent»,

75. El Déu cristia, el Déu de Pamor 1 de la crueltat, és
una persona molt intel'ligent, que ha estat imaginada sense
prejudicis morals: un Déu com cal per als europeus, que
volen que la terra els estiga sotmesa.

76. Allo que una &poca considera com a dolent, allo en
qué reconeix la contradiccié amb el seu ideal, aixo és, en
veritat, la ressonancia final que arrossega alld que abans fou
tingut com a bo i és, en certa manera, l'atavisme d’un antic
ideal. El pecat original que heretem, en tots els casos, és = a
la virtut original hereditaria.

77. Des de I'ull de tots aquells que judiquen esguarda el
botxi.

78. S1hom s’ha elevat per damunt del bé 1 del mal, també
“en la tragédia inica cosa que veu és una comédia invo-
luntaria.

79. Els sistemes filosdfics s6n la forma més discreta en
 qué hom pot parlar d’un mateix —una mena de memaories
- obscura i balbotejant.

80. Veure com les naturaleses trigiques es perden, i

~ poder rinre encara, deixar enrere la comprensié més prego-
na, el sentiment i la compassié per elles —aixd és divi.
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81. “Es ist kein Zweifel, von den Gliubigen dieser Sache
wird viel gelogen und betrogen: folglich ist Alles an dieser
Sache Betriigerei und Liige” — so schliefen die Ober-
flichlichen. Wer den Menschen tiefer kennt, wird umge-
kehrt schlieBen: “folglich ist an dieser Sache etwas Wahres:
ihre Glaubigen verrathen so, wie sicher sie sich fiithlen, und
wie ihnen jeder Kéder gut diinkt, wofern er nur Jemanden
zu ihrer Sache lockt”,

82. Die Unschuld der Liige ist das Zeichen des guten
Glaubens an eine Sache.

83. Man mup einen Menschen schlafend gesehen haben:
sonst weif3 man nicht, wie er aussieht. Das Gesicht deines
Freundes, das du zu kennen glaubst, ist dein Gesicht, auf
einem unvollkommenen und rauhen Spiegel.

84. Was macht es, ob ihr einem Gotte oder Teufel
schmeichelt, ob ihr vor einem Gotte oder Teufel winselt? Ihr
- seid nur Schmeichler und Winsler!

85. Wer von Grund aus feige ist, ist gewdhnlich klug
genug, sich die sogenannte Liebenswiirdigkeit anzueignen.

86. Die Folgen unsrer Handlungen fassen uns am
Schopfe, sehr gleichgiiltig dagegen, daf wir uns inzwischen
“gebessert” haben.

87. Befehlerische Menschen werden auch ihrem Gotte
befehlen, so sehr sie ihm zu dienen glauben.

88. Es wire eine hochmoralische Verlogenheit denkbar,
in der der Mensch seinen Geschlechtstrieb sich nur als die
Pilicht, Kinder zu zeugen, zum Bewuftsein bringt.

89. Er nennt es Treue gegen seine Partel: aber es ist nur

seine Bequemlichkeit welche ihn nicht mehr aus diesem
Bette aufstehen l4ft.
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81. «No hi ha cap dubte, els creients en aixd menteixen
1 enganyen molt: per consegiient, acf tot és engany i menti-

da», aix{ conclouen els superficials. Qui coneix més profun- =

dament I’ésser huma concloura a 'inrevés: «Per consegiient,
en aixd hi ha quelcom de vertader: els que hi creuen ho fan
palés en la forma en qué se senten segurs i en el fet que tot
tipus d’esquer els sembla bo, sempre que seduisca algi a fi
de fer-lo creure en el que ells creuens».

82. La innocéncia de la mentida és el signe de la bona fe
en un objecte.

83, Cal haver vist un ésser humi quan dorm: d’altra
manera, hom no sap 'aspecte que té. La cara de ’amic, que
et penses que coneixes, és la tena vista en un espill imper-
fecte 1 tosc,

84. Quina diferéncia hi ha entre adular un déu o un
dimoni, entre ploriquejar davant d’un déu o d’un dimoni?
No sou siné uns aduladors i uns ploricons!

85. Qui és radicalment covard, sovint és prou
intelligent com per ensenyorir-se del que s’anomena ama-
bilitat.

86. Les conseqiiencies de les nostres accions ens afec-
ten, amb gran indiferéncia, tanmateix, respecte al fet que
nosaltres, mentrestant, ens hem «millorat».

87. Els autoritaris, per molt que pensen obeir-lo, també
li donaran ordres al seu déu.

88. Féra pensable una falsedat altament moral, on [’és-
ser humi arribara a fer-se conscient de la pulsié sexual

només com a obligaci6 d’engendrar fills,

89. Ho anomena fidelitat envers el partit: només és la
comoditat, perd, la que ja no el deixa aixecar-se d’aquest llit.
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90. Wenn uns eine Tugend endlich gewohnt wird, sollte
man auch den guten Geschmack haben, sie nun nicht mehr
Tugend, sondern “Geschmack” zu nennen.

91. Es giebt Kameradschaft: mége es auch Freundschaft
geben!

92. Wenn die Mitleidigen die Scham vor sich verlieren
und uns sagen, Mitleid sei die Tugend selber: so hat man mit

thnen Mitleid.

93. Ein edler Mensch steht den Guten immer im Wege:
sie beseitigen ihn oft gerade dadurch, dap sie sagen, er sei
gut.

94. Um den Helden herum wird alles Tragédie, um den
Halbgott herum — Alles Satyrspiel.

95. Grausamkeit ist eine versetzte und geistiger gewor-
dene Sinnlichkeit.

96. Verbrecher werden von den moralischen Menschen
als Zubehér Einer einzigen That behandelt — und sie selber
behandeln sich so, je mehr diese Eine That die Ausnahme
ithres Wesens war: sie wirkt wie der Kreidestrich um die
Henne. — Es giebt in der moralischen Welt sehr viel Hyp-
notismus.

97. “Hohe Empfindugen”, “erhabene Gesinnung”
nennt ihr es: ich sehe nicht mehr als Liisternheit nach Héhe
und die Krimpfe eines moralischen Ehrgeizes.

98. Dein Schritt verrith, dap du noch nicht auf deiner

Bahn schreitest, man miifte dir ansehen, dafy du Lust zu
tanzen hittest. Der Tanz ist der Beweis der Wahrheit.
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90. Quan, finalment, ens familiaritzem amb una virtut,
també ens caldria tenir el bon gust de no anomenar-la mai
més virtut, sind «gust».

91. Hi ha companyonia: tant de bo que també hi hague-
ra amistat!

92. Quan els compassius es perden la vergonya i ens
diuen que la compassié és la virtut que posseeixen: alesho-
res hom en té compassié.

93. Lésser huma noble sempre contraria els plans dels
bons: aquests sovint se’l trauen del mig, tot dient-li que és

bo.

94. Al voltant de l'heroi tot esdevé tragedia; al voltant
del semidéu ~tot esdevé un joc satiric.

95. La crueltat és la sensualitat, perd alterada 1 més espi-
ritualitzada,

96. Els criminals sén considerats per les persones
morals com a complements d’una tinica accié i ells mateixos
es consideren aix{, sobretot si aquesta tnica accié fou una
excepci6 en la seua manera de ser: els fa I'efecte de la ratlla
de guix sobre la gallina. =En el mén moral hi ha moltissim
d’hipnotisme,

97. Ho anomeneu «sentiments elevats», «conviccions
sublims»: jo no hi veig més que cobejanga d’altesa 1 les con-
- vulsions d’una ambicié moral,

98. El teu pas denuncia que encara no camines per la

teua ruta, hi caldria veure que tens ganes de ballar. El ball és
la prova de la veritat.
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99. “Ernst”, “streng”, “moralisch” — so nennt ihr ihn.
Mir scheint er bése und ungerecht gegen sich selber, immer
bereit, uns dafiir zu strafen und an uns den Henker zu spie-
len — und verdrossen dariiber, da wir es thm nicht erlau-
ben.

100. “Hohe Empfindungen” — In der Hohe fiihlt man
sich nicht hoch, sondern tief und endlich einmal auf festem

Grunde: sofern man wirklich die Unschuld der Hohe hat.

101. Durch den guten Willen zu helfen, mit zu leiden,
sich zu unterwerfen, personliche Anspriiche aufzugeben,
werden auch die unbedeutenden und oberflichlichen
Menschen vielleicht fiir das Auge etwas Ertrigliches: man

soll thnen ja nicht ausreden, dieser Wille sei, “die Tugend
selber”,

102, Moral ist jetzt die Ausrede fiir die Uberfliissigen
und Zufilligen, fiir das geistes und kraftarme Gewiirm, was
nicht leben sollte — Moral ist insofern Barmherzigkeit: denn
sie sagt zu Jedem “du bist doch etwas sehr Wichtiges”: was
freilich eine Liige ist.

103. DaP “ein thoérichtes Weib mit Giite des Herzens
hoch tiber dem Genie steht”, das klingt sehr artig — im
Munde des Genie’s. Es ist seine Héflichkeit — es ist auch
seine Klugheit. |

104. Die Eitelkeit Anderer geht uns dann wider unseren
Geschmack, wenn sie wider unsere Eitelkeit geht.

105. Man liebt immer nur seine Begierde und nicht das
Begehrte.

106. Die natiirlichen Folgen einer Handlung werden
wenig erwogen, so lange &ffentliche Strafen und Beschimp-
fungen unter diesen Folgen sind. Hier flieft die grofe

Quelle aller Oberflichlichkeit.
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99. «Greu», «estricte», «moral» —aix{ I"'anomeneu. A mi
em sembla pervers i injust amb ell mateix, a punt sempre per
castigar-nos 1 per jugar amb nosaltres al botxi; i empipat,
perqué no li ho permetem.

100. «Sentiments elevats!». —En P’altura hom no se sent
elevat, siné profund i, per fi, tot d’una sobre fonament
ferm: si és que hom té, efectivament, la innocéncia de I’al-
tura.

101. Fins i tot les persones insignificants i superficials
esdevenen, potser, quelcom de suportable a la mirada si,
amb bona voluntat, ajuden, tenen compassié, se sotmeten,
anul'len les pretensions personals: només cal no traure’ls
del cap que aquesta voluntat féra «la virtut en persona».

102. La moral és, ara, ’excusa per als indtils 1 fortuits,
per a aquells fastigosos insectes pobres de forces i d’esperit
que no haurien de viure; en aquest sentit, la moral és mise-
ricdrdia: ja que a tothom diu: «Encara ets, en efecte, quel-
com de molt important»; la qual cosa és, per descomptat,
una mentida.

103. Que «una dona llunatica amb bondat de cor s’aixe-
ca per damunt del geni», aixd sona molt correcte —en la boca
del geni. Es la cortesia que té —i també la llesta intel-ligencia.

104, La vanitat dels altres topa contra el nostre gust, jus-
tament quan s’entretopa contra la nostra vanitat,

105. Sempre estimem només el nostre desig, i mai no la
cosa desitjada.

106. Les conseqiiéncies naturals d’una accié estan insu-
ficientment considerades tot el temps que els cistigs i els
ultratges piblics en formen part. Acf raja el gran brollador
de tota superficialitat.
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107. Die Frauen gehen mit ihrer Liebe auf den los, der
thnen Furcht einfl6Bt: das ist ihre Art von Tapferkeit.

108. “Einer ist doch noch zuviel um mich” — denkt der
Einsame. Einmal eins ist zwel. :

109. Wir lieben den Nutzen nur als das Fuhrwerk unse-
rer Neigungen: und finden exgenthch den Lirm seiner
Rider unausstehlich.

110. “Sich ganz so geben, wie man ist”: das mag die
Auszeichnung bleiben, die wir unserem Freunde vorbehal-
ten — mit dem Erfolge, daf3 er uns deswegen zum Teufel
wiinscht.

111. Man ist oft zwar seiner Handlung gewachsen, aber
nicht seinem Bilde der gethanen Handlung.

112. Die schénsten Farben, in denen die Tugenden
leuchten, sind die Erfindung derer, welche ihrer ermangel-
ten. Woher stammt z.B. der sammtene Glanz der Giite und
des Mitleides? — GewiP nicht von den Guten und Mitlei-
digen. -

113. Es kommt in der Welt-Geschichte nur auf die gro-
Ben Verbrecher an, eingerechnet jene Vielen, welche eines
groPen Verbrechens fihig waren, aber durch Zufall es nicht
thaten.

114, “Religiéser Mensch”, “Narr”, “Genie”, “Verbre-
cher”, “Iyrann” — das sind schlechte Namen und Einzel-
helten an Stelle eines Unnennbaren.

115. Das schlechte Gewissen isst die Steuer, welche die
Erfindung des guten Gewissens den Menschen auflegt.
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107. Les dones, amb I"amor, escometen qui els fa por: és
la forma que tenen de viure el coratge.

108. «Ben cert, tenir-ne un al meu voltant ja és massa»,
pensa el solitari. Un colp u, u per u s6n dos.

109. Estimem la utilitat només com a vehicle de les nos-
tres inclinacions: i, ben garbellat, el soroll de les seues rodes
ens sembla inaguantable.

110. «<Hom s’ha de lliurar del tot, tal com és»: aixd bé
pot restar com a divisa que reservem per al nostre amic, amb
el resultat que, per aixd, tinga ganes d’enviar-nos a passeig.

111. Certament, hom esti sovint a 'altura de la seua
accid, perd no a la de la seua imatge de accié acomplerta.

112. Els més bells colors amb que les virtuts resplendei-
xen sén la invencié dels qui n’estaven faltats. D’on proce-
deix, p. ex., la vellutada lluentor de la bondat i de la com-
passié? Ben cert, no dels bons ni dels compassius.

113. En la historia universal només tenen importancia els
grans criminals, incloent-hi tots aquells que foren capagos
d’un gran crim perd que, casualment, no el cometeren.

114, «Persona religiosa», «boja», «genial», «criminal»,
«tirinica», aixd sén adjectius i detalls dolents en substitucié

d’alguna cosa d’inexpressable.

115. La mala consciéncia és la cirrega que la invencié de
la bona consciéncia posa al damunt dels éssers humans.
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116. Du willst gerecht sein? Ungliickseliger, wie willst du
Jedem das Seine geben? —Nein, das will ich nicht. Ich gebe Jedem
das Meine: das ist genug fiir einen, der nicht der Reichste ist.

117. Die Einsamkeit macht uns hirter gegen uns und
sehsiichtiger gegen die Menschen: in Beidem verbessert sie
den Charakter.

118. Man ist am strengsten gegen seinen Gott: er darf
nicht siindigen!

Gott erdachte die Teleologie der Schwangerschaft da
erdachte er das Weib.

119. “Ich glauble an nichts mehr”. — Dies ist die richtige
Denkweise eines schipferischen Menschen.

120. La Rochefoucauld blieb auf halbem Wege stehen:
er leugnete die “guten” Eigenschaften des Menschen — er
hitte auch die “bésen” leugnen sollen.

Wenn der moralische Skeptiker beim MiPtrauen gegen
die Moral angelangt ist, so bleibt thm noch ein Schritt zu
thun — die Skepsis gegen sein Miftrauen. Leugnen und
Vertranen — das giebt einander die Hinde.

121. Der Glaube in der Form, der Unglaube im Inhalt —
das macht den Reiz der Sentenz aus — also eine moralische
Paradoxie.

122. Wir verzeihen unseren Gegnern von Grund aus

ihre — Fehlgriffe.

123. Wie? Du willst dich selber erkennen? Lerne viel-
mehr dein Gliick erkennen!

124, Wiinsche will ich, nichts als Wiinsche. Und immer
an Stelle der Erfiillung einen neuen Wunsch.
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116. Vols ser just? Desgraciat, com vols donar a cadasci
el que és seu? No, no ho vull. Jo done a cadascit el que és men:
amb aixd ja n’hi ha prou per a qui, de tots, no n’és el més ric,

117. La soledat ens fa més durs amb nosaltres mateixos
i més enyoradissos de les persones: en les dues tasques ens
perfecciona el caracter.

118. Som summament estrictes amb el nostre Déu: El/
no pot fer pecats!

Déu inventd la teleologia de I'embaris: i, aleshores,
inventa la dona.

119. «Ja no crec en res més». —~Aquesta és la manera
correcta de pensar d’una persona creadora. .

120. La Rochefoucauld s’aturd a mitjan cami: negava les
«bones» propietats de I’ésser huma; n’hauria d’haver negat
també les «roines».

Quan Pescéptic moral ha arribat a malfiar-se de la moral,
aleshores li resta encara fer un pas: escepticisme pel que fa
a la seua malfianga. Negar 1 confiar, 'un a altre es donen les
mans.

121. La fe en la forma, la manca de fe en el contingut,
aixd constitueix 'encis d’una sentencia, una paradoxa

moral, doncs.

122. Als nostres enemics els disculpem de soca-rel les
errades.

123. Com? Vols conéixer-te a tu mateix? Aprén més
aviat a conéixer la teua benauranca!

124, Vull desigs, res més que desigs: i sempre, en lloc de
la satisfacci6, un nou desig.
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125. Der kostspieligste Luxus, dem sich bisher die
Menschheit hingab, ist der Glaube en etwas Unwirkliches,

an die Selbstlosigkeit. Denn er entwerthete das Wirklichste,
die Selbstsucht. — Seitdem ist alles Gliick Sehnsucht.

126. Der tiefe Haf ist auch ein Idealist: ob wir aus unse-
rem Gegner dabei einen Gott oder einen Teufel bilden,
jedenfalls thun wir ihm damit zu viel Ehre an.

127. Auch im Hasse giebt es Eifersucht: wir wollen
unseren Feind fiir uns allein haben.

128. Die Losung fir das Rithsel “Weib” ist nicht die
Liebe, sondern die Schwangerschaft.

129. Unser Glaube an Andere verrith, worin wir gern an
uns selber glauben méchten.

130. “Das Herz gehort zu den Eingeweiden” — sagte
Napoleon. Die Eingeweide des Kopfes liegen im Herzen.

131. Jede heftige Erwartung tiberlebt ihre Erfiillung,
wenn sie eher eintritt, als man erwatete. Dieser Freund kam
zwel Tage zu friih: seine Anwesenheit ist mir unglaubwiir-
dig.

132. Der Reiz der Erkenntnif3 wire gering, wenn nicht
auf dem Wege zu ihr so viel Scham zu iiberwinden wire.

133. “Die Erkenntnif um ihrer selber willen” — das ist
der letzte Fallstrick, den die Moral legt: damit verwickelt

man sich noch einmal vollstindig mit ihr.

“Alle Frauen sind entweder Végel oder Katzen oder
Kiihe” — man sehe ithren Blick darauf an.

Was ist das beste Leben? Zu Tode gekitzelt werden.
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125. El luxe més dispendiés que fins ara la humanitat es
dona és la creenga en quelcom d’irreal, en 'altruisme. Car
desvalori la més real de totes les coses, ’egoisme. Des de
llavors que tota benauranga és enyoranga.

126. Lodi pregon és també un idealista: si, del nostre
enemic, ens en formem un déu o un dimoni, en tot cas li
estem fent massa honor.

127. Inclds en ’odi hi ha gelosia: volem tenir el nostre
enemic Unicament per a nosaltres.

128. La solucié de I’enigma «dona» no és 'amor, siné
I’embaras.

129. La nostra fe en altres delata en gué voldriem creure
de grat en nosaltres mateixos.

130. «El cor forma part de les entranyes», digué
Napoleé. Les entranyes del cap es troben en el cor.

131. Tota vehement expectacié sobreviu al seu acompli-
ment, si succeeix abans del que esperavem. Aquest amic ha
vingut dos dies massa prompte: la seua preséncia m’és
inversemblant.

132. Lencis del coneixement f6ra menor si en el cami
que ens hi mena no haguérem de superar tanta vergonya.

133. «El coneixement per ell mateix», aixd és el darrer
parany que la moral hi colloca: aixf, hom s’embolica amb

ella de cap a peus una altra vegada més.

«Totes les dones sén ocells, o gates, o vaques», exami-
neu la mirada que posen.

Quina és la vida millor? Rebre pessigolles a mort.
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134, Wo der Baum der Erkenntnip steht, ist immer noch
das Paradies.

135. “Die Moral selber war der erste Siindenfall: die
Moral selber ist die Erbsiinde” — so denkt jeder Erkennen-

de.

136. Er hat gelernt, sich auszudriicken — aber man -
glaubt ithm seitdem nicht mehr. Man glaubt nur den
Stammelnden.

137. Ich wiirde nur an einen Gott glauben, der zu tan-
zen verstiinde.

138. Gewissensbisse erziehn zum Beifen.

139. Den kalten Menschen glaubt man ihre Thorheiten
nicht.

Pfui tiber das gebildete Gesindel, welches sich zu sagen
schimt: “Hier fiihle ich nichts”. “Hier weif3 ich nichts”.

Der Erkennende lebt unter Menschen nicht wie unter
Thieren, sondern als unter Thieren.

140. Die Neigung zum Tragischen nicht mit der
Sinnlichkeit ab oder zu: sie gehort jedem Jiingling und jun-
gen Manne,

141. Im Lobe ist viel mehr Zudringlichkeit als im Tadel.

142. Viel guter Wille zum Leben — aber zu wenig Wille
zum Leiden — das macht den Behaglichen.

143. Der Einwand, das Miftrauen, der Seitensprung

sind Anzeichen der Gesundheit: alles unbedingte Streben
gehort in die Pathologie.
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134. On l'arbre del coneixement resta dret encara hi ha
el paradis.

135. «La moral, ella mateixa, fou la primera caiguda en el
pecat: la moral, ella mateixa, és el pecat original», aix{ pensa
qui coneix.

136. Ha aprés a expressar-se —des de llavors, pero, que
hom no el creu. Hom només es refia de qui balboteja.

137. Només creuria en un Déu que sabera ballar.

138. Els remordiments ens ensinistren a mossegar.

139. A'les persones fredes hom no els creu les bogeries.

Quin fastic que fa la genteta il'lustrada que té vergonya
de dir: «Aci no tinc cap mena de sensibilitat!». «D’aixd, jo

no en sé res de res».

Qui coneix, viu entre persones, no com entre animals,
sin6 com si féra entre animals.

140. La propensié pel que fa a alld que és tragic dismi-
nueix o augmenta amb la sensualitat: és una propietat de
tots els adolescents i tots els homes joves.

141. En la lloanga hi ha molta més impertinéncia que en
la desaprovacié.

142. Molt bona voluntat de viure —perd massa poca
voluntat de patir— s6n els ingredients que fabriquen un
comode.

143. Les objeccions, el fet de malfiar-se i les eixides per

la travessa s6n simptomes de salut: tots els esfor¢os incon-
dicionals formen part de la patologia.
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144, Wer die Unfreiheit des Willens fuhlt ist geistes-

krank: wer sie lengnet, ist dumm,

145, Was aus Liebe gethan wird, das ist nicht moralisch,
sondern religiés.

146. Ein Talent haben ist nicht genug: man mup auch
die Erlaubnif haben, es zu haben.

147. man nehme sich vor den Menschen der moralis-
chen Entriistung in Acht: sie haben den Stachel der feigen,
vor sich selber maskirten Bdsartigkeit.

148. Der christliche Gott, der “die Liebe” ist, entstand
in Zeiten, wo die Liebe noch zu wenig géttlich war.

149. Gute und bése Menschen — das ist mir gleich: aber
die Feiglinge und die Liebenswiirdigen verachte ich.

Die Stirke eines Guten liegt nicht in seiner Giite, son-
dern darin, daf} sein Béses stark ist.

150. Wer von Grund aus Lehrer ist, nimmt alle Dinge
nur in Bezug auf seine Schiiler ernst — sogar sich selber.

151. “Sei wenigstens mein Feind”: so spricht die wahre
Ehrfurcht, die nicht um Freundschaft zu bitten wagt.

Wenn du nicht zuerst und unter allen Umstinden
Furcht einfl6Best, so wird dich Niemand so ernst nehmen,

um dich endlich zu lieben.

152. Fiir den Erkennenden hért alles Eigenthums-Recht
auf.

Wenn die Guten moralisiren, erregen sie Ekel: wenn die
Bésen moralisiren, so erregen sie Furcht,
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144. Qui sent la no llibertat de la seua voluntat té ’espe-
rit malalt: qui la nega és un neci.

145. El que ha estat fet per amor, aixd 7o és moral, aixd
és religios.

146. Tenir un talent no és prou: també s’ha de tenir
permis per tenir-lo.

147, Cal posar-se en guirdia davant les persones que
practiquen la indignacié moral: tenen Pagullé d’aquella
covarda malignitat que es presenta ella mateixa amb una
mascara als propis ulls.

148. El Déu cristia, que és «|’amor», s’origini en &po-
ques en qué 'amor encara era massa poc divi.

149. Persones bones o dolentes, aixd m’és igual: els
covards i els amables, perd, els menyspree.

La forga d’una persona bona no es troba en la seua bon-
dat, siné en el fet que la seua maldat és forta.

150. Qui és a fons un mestre, totes les coses les pren
seriosament només en relacié amb els deixebles, inclis la
seua mateixa persona.

| 151. «Sigues, almenys, el meu enemic»: aix{ parla el veri-
- table respecte que no s’arrisca a demanar amistat.

~ Si, de bell antuvi i en qualsevol circumstancia, no infons
~ pot, ningl no et prendrd. tan seriosament com per acabar
~estimant-te.

152. Per a qui es lliura al coneixement no hi ha cap dret
' de propietat.

~ Quan els bons moralitzen, fan fistic: si els dolents
moralitzen, aleshores fan por.



153. Nach dem Rausch des Sieges entsteht immer ein
Gefiihl des groBen Verlustes: unser Feind, #nser Feind ist
todt! Wir beklagen selbst den Verlust eines Freundes nicht
so tief — und daher lauter! |

154, Der Mensch der Erkenntnif muf nicht nur seine
Feinde lieben, sondern auch seine Freunde hassen kénnen,

155. Es ist ein Fehler des Geschmacks, wenn der
Mensch der Erkenntnif sich noch als “moralischer
Mensch” aufputzt: ihm soll man gerade anseben, dap er die
Moral “nicht néthig hat”.

156. Alles ist bei ihm ernte-reif: aber ihm fehlt die
Sichel — und so rauft er Ahren und ist drgerlich,

157. Der Eine reist, weil er sich sucht, und der Andere,
well er sich verlieren méchte.

158. Nicht durch Zorn, sondern durch Lachen tédtet
man. :

159. Der Irrsinn ist selten bei Einzelnen —aber bei
Gruppen, Parteien, Volkern, Zeiten die Regel: — und deshalb
redeten bisher die Historiker nicht vom Irrsinn. Aber
irgend wann werden die Arzte Geschichte schreiben.

160, Wenn wir lieben, schaffen wir Menschen nach dem
Ebenbilde unseres Gottes: und dann erst hassen wir unse-
ren Teufel von Grund aus.

161. Es ist nicht leicht méglich, ein Buch zu finden, das
uns so viel lehrte wie das Buch, welches wir machen.

162. Wer “den Leser” kennt, schreibt gewif3 nicht mehr
fiir Leser — sondern fiir sich, den Schreiber.



153. Després de la borratxera de la victoria es forma sem-
pre una sensacié de gran pérdua: el nostre enemic, el nostre
enemic és mort! Ni la pérdua d’un amic no la deplorem de
manera tan pregona ni, per aixd mateix, tan sorollosa!

154, La persona que es lliura al coneixement ha de poder
no solament estimar-se els enemics, siné també odiar els
amics.

155. No és cap falta de gust que, qui es lliura al coneixe-
ment, fins i tot s’adorne com a «persona moral»: aleshores
s’ha de copsar precisament que ell, de moral, «no en neces-
sita».,

156. En ell, tot és madur per a la sega: li manca, pero, la
falg; i, per aixo, s’arranca espigues i estd de mal humor.

157. Lun viatja perqueé es busca a ell mateix, i ’altre per-
qué voldria perdre’s.

158. Hom assassina no amb la ribia, siné amb el riure.

159. La demencia és poc freqiient en els solitaris; en els
grups, els partlts els pobles 1 les epoques, perd, és la norma:
i, per aixd, fins ara els historiadors no en parlaven. Algun
dia, tanmateix, els metges escriuran la historia,

160. Quan estimem, creem éssers humans a imatge i
semblanga del nostre Déu: 1 és només aleshores que odiem
a mort el nostre dimoni.

161. No és gens ficil trobar un llibre que ens haja alligo-
nat tant com el llibre que nosaltres fem.

162. Qui coneix «el lector» ja no escriu més, certament,
per al lector, siné per a ell, per a 'escriptor.



163. Im Gebirge ist der nichste Weg von Gipfel zu
Gipfel: aber du muPt dazu lang Beine haben! — Sentenzen
sind Gipfel.

164. Es geniigt nicht etwas wieder gut zu machen, man
mup auch sich selber wieder gut machen, sich selber wieder
gut werden, zum Beispel durch eine kleine iberfliissige

Bosheit oder Wohlthat.

165. Jedem das Seine geben: das wire die Gerechtigkeit
wollen und das Chaos erreichen.

166. Hier diese Beiden haben im Grunde denselben
schlechten Geschmack: aber der Eine von ihnen sich und
uns tiberreden, das es der beste sei. Und der Andere schimt
sich seines Geschmacks und méchte sich und us iiberreden,
daP er einen anderen und besseren habe — unseren

Geschmack. Von einer dieser zwei Arten sind alle Billdungs-
Phillister.

Wo nur immer man freiwillig Leiden auf sich nimmt, hat
man damit auch den freien Willen, sich wohlzuthun: und
wer dies leugnet — — —

167. Wehe, wenn die Guten, die ewigen Pharisier,
Geschichte treiben! Sie tiberpinseln die grofen Menschen
der Vergangenheit so lange, bis sie dick und brav wie gute
Menschen aussehen.

Die Moral briistet sich die Bekampferm des Ubels zu

sem _——

168. Noch ein Jahrhundert Zeitungen — und alle Worte
stinken,

169. Nicht wenn die Wahrheit schmutzig ist, sondern

wenn sie seicht ist, steigt der Erkennende ungern ins
Wasser.
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163, A la muntanya, el cami més curt va de cim a cim: i
per aixd has de tenir les cames llargues! Les senténcies sén
cims.

164. No n’hi ha prou a reparar una cosa, cal també que
hom es repare ell mateix, que es torne una altra vegada bo,
per exemple mitjancant una malifeta o una bona accié peti-
ta 1 superficial.

165. Donar-li a cadasct el que és seu: aixo féra preten-
dre la justicia 1 aconseguir el caos.

166. Tots dos tenen aci, en el fons, el mateix mal gust:
PPun d’ells, perd, voldria persuadir-se i persuadir-nos del fet
que és el millor. I Paltre se n’avergonyeix i voldria persua-
dir-se 1 persuadir-nos que en té un que és diferent i millor:
el nostre gust. Tots els filisteus de la cultura pertanyen a una
d’aquestes dues espécies.

Sempre que de manera voluntiria carreguem amb pati-
ments, també hi tenim la lliure voluntat de proporcionar-
nos benestar: i qui ho nega — — -

167. Al si els bons, si els eterns fariseus es dediquen a la
historia! Repinten les grans personalitats del passat tan llar-
gament que, a la fi, semblen panxudes i complidores com les
bones persones.

La moral es glorieja de ser la lluitadora contra el mal — -

168, Encara un segle més amb periddics i totes les
paraules faran pudor.

169. No és quan la veritat és bruta, siné superficial, que

aquell que es lliura al coneixement es llanga a I'aigua a des-
grat.
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170. An die Sceptiker. — Wer zu miide wird, legt sich
zuletzt auch auf Schnee schlafen — hiite dich zu weit zu
gehen.

171. Wer (auf) hohe Berge steigt, lacht iiber alle tragis-
chen Gebirden,

172. Die Luft diinn und rein, die Gefahr nahe — und der
Geist voll einer frohlichen Bosheit: so paPt es gut zu einan-

der.

173. Der Muth vernichtet Gespenster, aber schafft
Kobolde. |

174. Der Gedanke an den Selbstmord ist ein sehr star-
kes Trostmittel. Man kommt damit gut tber die “bose
Nacht” hinweg.

175. Es giebt Gefiihle, die uns tédten wollen; gelingt es
thnen aber nicht, so miissen sie selber sterben.

176. Unserem stirksten ‘Iriebe, dem Tyrannen in uns,
unterwirft sich nicht nur unsere Vernunft, sondern auch
unser Gewissen. Haben wir aber unter den Trieben keinen
solchen Tyrannen, so bewerben sich die einzelnen Triebe
ebenso um die Gunst der Vernunft als um die Gunst des
Gewissens — : und Vernunft und Gewissen werden fast sou-
verin.

177. Unsere Selbstmoérder machen den Selbstmord
verrufen, — nicht umgekehrt!

178. Es ist vornehmer, sich Unrecht zu geben als Recht
zu behalten — namentlich wenn man Recht hat.

179. Die Liige kann die Menschenfreundlichkeit des
Erkennenden sein.
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170. Als escéptics. Qui arriba a estar massa cansat, a la fi
també ha de descansar, tot gitant-se damunt la neu; guarda’t
d’anar-hi massa lluny.

171, Qui escala altes muntanyes, es riu de tots els posats
tragics.

172. Laire pur 1 refinat, el perill a frec —i Iesperit ple
d’una joiosa malignitat: aixd sén coses que harmonitzen bé,

173. El coratge destrueix fantasmes, perd construeix
esperits.

174. Pensar en el suicidi és un mitja de consolacié molt
poderés. Amb ell hom travessa bé una «mala nit».

175. Hi ha sentiments que ens volen matar; si no ho
aconsegueixen, doncs sén ells els que han de morir,

176. A la més poderosa de les nostres pulsions, al tird
que hi ha en nosaltres, se sotmet no solament la nostra raé,
sin6 també la nostra consciéncia. Perd si en les nostres pul-
sions no tenim cap tird d’aquesta mena, doncs cadascuna de
les pulsions aspira a guanyar-se les simpaties tant de la raé
com de la consciéncia: 1la raé 1 la consciéncia esdevenen gai-
rebé sobiranes.

177. Els nostres suicides desprestigien el suicidi, i no a
Pinrevés!

178. Es de més elegancia no donar-se la raé que retenir-
la, sobretot si la tenim.

179. La mentida pot ser la filantropia de qui es lliura al
coneixement, |



180. Der Wahrhaftige endet damit, zu begreifen, dap er
immer liigt.

181. Bei vielen Frauen ist wie bei Hynotischen der
Intellekt nur plétzlich und stoBweise da und in unerwarte-
ter Kraft: der Geist kommt dann “Gber sie” und scheinbar
nicht aus thnen. Daher ihre dreidugige Klugheit in verfloch-
tenen Dingen — daher auch ihr Glaube an Inspiration.

182. Es giebt an den Bésen, das mich ekelt, aber auch
Vieles an den Guten: und wahrlich nicht eben ithr “Béses”!

183. “Es ist nicht genug den Verbrecher zu strafen, wir
solten ihn auch noch mit uns verséhnen und ihn segnen:
oder liebten wir ihn nicht, als wir thm wehe thaten? Litten
(wir nicht) daran, thn als Werkzeug zur Abschreckung
benutzen zu miissen?”.

184. Ob nicht iiberall wo eine Freundschaft durchaus
nicht in Liebe iibergehen will, ein Natur-Gegensatz wie
zwischen Hund und Katze zu Grunde liegt?

185. Man muf vergelten, Gutes und Schlimmes: aber

warum gerade an der Person, die uns Gutes oder Schlimmes
that?

186. Die Strafe sollte so beschaffen sein, daP man sie
nach einer Ubertretung als sein Recht und seine Ehre in
Anspruch nimmt.

187. Nicht nur der liigt, welcher wider sein Wissen
redet, sondern erst recht der, welcher wider sein Nicht-
Wissen redet. — Die zweite Art der Liige ist so gewthnlich,
daf man nicht einmal mehr iiber sie stolpert: der menschli-
che Verkehr ist auf sie eingerichtet.

188. Erziehen: das heift fiir gewohnlich “zum Liigen
erziehen”,
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180. Qui és verag, acaba copsant que sempre menteix.,

181. En moltes dones P’intel'lecte, com en els hipnotics,
només es troba de sobte, a colps i amb una forga imprevista:
llavors I’esperit els cau «a sobre» i, segons sembla, no els en
surt. Per aixd tenen una intel'ligéncia eixerida en assumptes
embolicats i, per aixd, també creuen en la inspiracié.

182. Hi ha moltes coses en els dolents que em fan fis-
tic, perd també moltes en els bons: 1, ben cert, no la «malig-
nitat» precisament!

183. «Castigar el criminal no és prou, encara ens caldria
reconciliar-lo amb nosaltres i beneir-lo: 0 no I’estimivem
quan el féiem patir? No patirem d’haver d’utilitzar-lo com a
instrument de dissuasié?».

184. I si f6ra que pertot arreu on una amistat no vol de
cap manera transformar-se en amor hi haguera en el fons
una antitesi natural com la de gat i gos?

185. Hom ha de retornar el bo 1 el dolent: perd per qué
justament a la persona que ens ho fa?

186. El castig hauria de ser de tal manera que, després
d’una infraccié, hom l’assumira com un dret i com un
honor propis.

187. No sols menteix qui parla contra alld que sap, siné,
sobretot i en primer lloc, qui parla contra alld que no sap.
Agquesta segona modalitat de mentida és tan habitual que
hom ja ha deixat d’ensopegar-hi: el tracte huma esti orga-
nitzat al seu voltant,

188. Educar: gairebé sempre significa «educar per men-
. tir»,
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189. Wer Gott liebt, der ziichtigt ihn.

190. Die eigentlich gerechten Menschen sind unbes-
chenkbar: sie geben Alles zuriick. Weshalb sie den
Liebenden ein Greuel sind.

191. Man liebt seine Erkenntni nicht genug mehr,
sobald man sie mittheilt.

192. Die Hiindin Sinnlichkeit, die ein Stiick Fleisch
abhaben will, weiP gar artig um ein Stiick Geistz zu betteln.

193. Die Dichter sind gegen ihre Erlebnisse schamlos;
sie beuten sie aus.

194. Ob du dich mich verrithst, du gehorst zu den
Verrithern. An die Schrifisteller..

195. Nimm dich vor dem in Acht: er redet nur, um
nachher héren zu diirfen — und du hérst eigentlich nur, weil
es nicht angeht, immerfort zu reden: d.h. du hérst schlecht,
und er hort nur zu gut,

196. Von unsren eigentlichen Feinden wollen wir nicht
geschont werden: und ebensowenig von denen, die wir von
Grund aus lieben.

197. Ungliickseliger, dein Gott ist zerborsten und zer-
brochen, und die Schlangen hausen in ihm - und nun liebst
du gar noch diese Schlangen um seinetwillen!

198. Wer aus sich kein Hehl macht, empért.

199. Das Eisen haBt den Magneten, wenn der Magnet
das Eisen nicht ganz an sich ziehen kann — und doch zieht.
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189. Aquell qui estima Déu, el castiga.

190. Es impossible fer regals a les persones veritable-
ment justes: ho restitueixen tot. Per aixd sén un suplici per
als amants.

191. Ja no estimem prou els nostres coneixements tan
aviat com els comuniquem,

192. La gossa sensualitat, que reclama el seu tros de
carn, sap molt habilment mendicar per un tros d’esperit.

193. Els poetes no tenen cap vergonya amb les seues
vivéncies; les exploten.

194. Que et traisques, o que em traisques, en qualsevol
cas tu formes part dels traidors. Per als escriptors.

195. Al seu davant, para esment: només parla per poder
escoltar després i, ben mirat, tu només escoltes perqué és
improcedent parlar sense parar: és a dir, escoltes malament,
mentre que ell massa bé que escolta.

196. No volem que els nostres veritables enemics ens
tracten amb respecte: ni tampoc aquells que estimem de

debo.

197. Desgraciat, el teu Déu estd rebentat i trossejat, i les
serps li habiten les despulles, 1 per Ell encara estimes aquests
réptils!

198. Qui no se sap convertir en un heroi s’indigna.

199. El ferro odia el magnet si aquest no pot atraure’l
per complet; i tanmateix el crida.
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200. Nicht was uns hindert geliebt zu werden, sondern
was uns hindert ganz zu lieben, hassen wir am meisten,

Man haft an seinem Nichsten, dap er nicht unser Ideal
haben kann.

201. Wenn wir unser selber satt werden und (uns) nicht
mehr lieben mégen, so ist zur Kur die Nichstenliebe anzu-
rathen: insofern die Nichsten sehr bald uns néthigen wer-
den, an unsere “Liebenswiirdigkeit” zu glanben.

202. “Unser Nichster ist nicht unser Nachbar”; so den-
ken alle Politiker und Vélker.

203. Du wiirdest an dieser Tugend zu Grunde gehen,
mein Freund: aber der Himmel schenkte dir eine zweite, die
dich bisweilen der ersten untreu macht.

204, Mit der Liebe zu einer Person will man den Neid
gegen sie liberspringen,

205. Wir stellen uns alle einfiltiger als wir sind — und
zwar auch vor uns selber.

206. Grope Verbindlichkeiten machen uns nicht dank-
bar, sondern rachstichtig.

207. Man lidt sich gerne einen Zeugen ein, wenn man

von sich selber reden will: das nennt man “Umgang mit
Menschen”,

208. Wir gewohnen uns das Bése verichtlich zu finden,
wenn wir nur in der Gesellschaft schwacher und kleinlicher
Personen leben: an grofen Menschen hat das Bése etwas
Begeisterndes.

209. Armut an Liebe verkleidet sich gern als Entbeh-
rung des Liebens-Wiirdigen.
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200. Per damunt de tot odiem no el que ens impedeix
ser estimats, siné el que ens impossibilita estimar.

En el proisme odiem que no puga tenir el nostre ideal.

201. Si arribem a estar farts de nosaltres mateixos i ja no
podem estimar-nos, llavors cal aconsellar, com a tractament
de cura, 'amor al proisme: en la mesura que, molt prompte,
ens necessita per crexre en la nostra «amabilitat».

202. «El nostre proisme no és el nostre veinat»: aixi pen-
sen tots els politics 1 tots els pobles.

203. Amic, aquesta virtut et faria malbé: que el cel te’n
regale una altra perqué de tant en tant sigues infidel a la pri-
mera.

204, Amb P’amor a una persona hom vol excedir I’enve-
ja que li té.

205. 'Tots nosaltres ens presentem més ximples del que
som; 1 davant nosaltres mateixos, fins 1 tot.

206. Les grans obligacions no ens fan agraits, siné asse-
degats de venjanca. :

207. Hom invita de grat un espectador quan vol parlar
d’un mateix: aixd s’anomena «relacions humanes».

208. Ens acostumem a trobar menyspreable el que és
dolent, quan vivim només en companyia de persones debils
i mesquines: en grans personalitats, el dolent té quelcom
d’encisador.

209. La pobresa d’amor es disfressa amb molt de gust de
~ mancanca d’alldo que és digne d’estima.
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210. Vermoge der Liebe sucht der Mann die unbedingte
Sklavin, das Weib die unbedingte Sklaverei. Liebe ist das
Verlangen nach einer vergangenen Cultur und Gesellschaft
— sie weist nach dem Orient zuriick.

211, Das Unrecht soll der auf sich nehmen, der es tra-
gen kann: so will es die Menschlichkeit.

212. Getheiltes Unrecht ist halbes Recht.

Die giftigsten Pfeile werden dem nachgesandt, der von
einem Freunde sich losmacht, ohne ihn selbst nur zu belei-
digen.

213. Nach einem Zwiespalt, — “Man mag mir sagen, was
man will, um mir wehe zu thun: man kennt mich zu wenig,
um zu wissen, was mir am meisten wehe thut”,

214. Die Liebe zu Einem ist eine Barbarei, ausgetibt auf
Unkosten aller Ubrigen und ein Schaden der Erkenntnif.
Sondern Viele sollst du lieben: — da zwingt dich die Liebe
zur Gerechtigkeit gegen Jeden: und folglich zur Erkenntnify
eines Jeden. Die Liebe zu Vielen ist der Weg zur Erkennt-

nif.

215. Die Grausamkeit des Gefiihllosen ist der Gegen-
satz des Mitleidens; die Grausamkeit des Gefiihlvollen ist
die héhere Potenz des Mitleidens.

216. Was wir ohne Griinde glauben gelernt haben, ist am
schwersten durch Griinde zu erschiittern.

217. Wer von Natur keusch ist, denkt nich hoch von der
Keuschheit, einige FEitelkeits-Narren abgerechnet. IThre
Vergétterer sind die, welche Griinde haben zu wiinschen,
sie méchten keusch sein oder gewesen sein — die Schweine
der Circe.




210. Mitjangant I’amor, ’home cerca una esclava incon-
dicional, i la dona ’esclavatge sense condicions. Lamor és
P’enyoranga d’una cultura i una societat ja passades; 'amor
remet cap a ’Orient.

211. Ha d’assumir la injusticia qui pot suportar-la: aix{
ho vol ’humanitarisme.

212. La injusticia compartida és mitja justicia.

Hom destina les fletxes més verinoses a qui s’allibera
d’un amic sense ni tan sols ofendre’l.

213. Després d’una desavinenga. «Podeu dir-me el que
vulgueu per fer-me mal: em coneixeu massa poc per saber
qué me’n fa de valent.

214, Lamor a una dnica persona és una barbaritat,
acomplerta a cirrec de la resta dels humans i en detriment
del coneixement. Per aixd n’has d’estimar moltes, ja que I’a-
mor a la justicia t’ho exigeix davant tothom: i, per tant, et
mena a conéixer cadascti. Lamor a molts és el camf vers el
coneixement.

215. La crueltat de qui és insensible és Iantitesi de la
compassid; la crueltat de qui és sensible té la maxima potén-
cia de la compassid.

216. Alld que hem aprés a creure sense raons és sum-
mament dificil de remoure amb raons.

217. Qui és cast per natura no reverencia la castedat,
descomptats alguns maniacs de la vanitat. La idolatren els
que tenen motius per desitjar que voldrien ser casts, o que
voldrien haver-ho estat —els porcs de Circe.

77



218. Wem die Keuschheit sehr schwer fillt, dem ist sie
gewif} auch zu widerrathen,

219. Herzensbedisirfnisse. — Die Thiere, welche -eine
Brunstzeit haben, verwechseln nicht so leicht thr Herz und
ihre Begierde: wie es die Menschen und namentlich die

Weibchen thun.

220. Das Weib will es vor sich selber nicht Wort haben,
wie sehr sie in einem Geliebten “den Mann” (einen Mann)

liebt: deshalb vergéttlicht sie “den Menschen” in thm — vor
sich und Andern.

Das “Ich” unterjocht raubt tédtet und thut jede
Gewaltthat: mit alledem will es nichts als seiner Schwan-
gerschaft dienen: damit es einen Gott gebire und alle
Menscheit ihm zu Fiifen sche.

221. An diesem Menschen ist nicht sein Auferes, son-
dern sein Inneres hinzugelogen: er will durchaus nicht
Schein und Oberfliche scheinen, was er doch ist.

222, Der heroische Mensch der Erkenntnif3 vergdttert
seinen Teufel: und auf dem Wege dazu macht er den Zus-
tand des Ketzers der Hexe des Wahrsagers, des Skeptikers,
des Weisen Inspirirten und Uberwiltigten durch, und
ertrinkt zuletzt in seinem eignen Meere.

223. Wenn man erst den Willen zum Leiden hat, so ist
es nur ein Schritt, um auch den Willen zur Grausamkeit zu
haben —und zwar sowohl als Recht wie als Pflicht.

224, Es dauert lange, bis man zum zweiten Male stirbt:
das gilt von Jedem, der nach seinem Tode wieder zum Le-

ben kam.

225. Auch wenn ein Volk riickwirts geht, liuft es einem
Ideale nach: es glaubt immer an ein Vorwirts.

78



218. A qui la castedat li costa moltissim, inclds cal desa-
consellar-li-la, certament.

219. Necessitats del cor. Els animals que tenen una época
de zel no confonen tan lleugerament el cor amb les apetén-
cies: com ho fan les persones i, en particular, les dones.

220. La dona no vol haver de reconéixer davant d’ella
mateixa que, en 'estimat, estima sobretot «[’home» (un
home): per aixd davant d’ella i dels altres en ell divinitza
«|’ésser huma».

El «jo» sotmet, roba, assassina i produeix cada una de les
accions violentes: amb tot aixd no vol siné servir el seu
embarids: per donar a llum un Déu 1 poder veure’s tota la
humanitat als peus.

221. En aquesta persona no és 'exterior, siné interior,
el que es troba afegit per mentir: de cap de les maneres vol
semblar aparent i superficial, que és com veritablement és.

222. Cheroic huma que es lliura al coneixement idolatra
el seu dimoni: i, tot al llarg del cam{ que hi mena, passa per
la situacié de I’heretge, de la bruixa, de ’endevi, de I’escep-
tic, del savi inspirat 1 vengut, perd, a la fi, s’ofega en el seu
propi mar.

223. Qui ja té la voluntat de patir només es troba a un
pas de tenir també la voluntat de la crueltat i, sens dubte, no
sols com a dret, siné també com a deure.

224, Es fa llarg fins que hom mor per segona vegada:
aix0 val per a aquell que, després de la seua mort, retorna a

la vida.

225. Un poble persegueix un ideal fins 1 tot quan va a
recules: sempre creu en un endavant.
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226. Die Neigung, sich herab zu setzen, sich bestehlen
beligen und ausbeuten zu lassen, kurz die Demuth kann
die Scham eines Gottes unter Menschen sein.

227. Wer als Gott das Gute neu schafft, den haben die
Bewahrer des alten Guten immer fiir einen Teufel ausgege-
ben. |

228. Nur der Lasterhafte ist ungliicklich, bei dem das
Bediirfni} zum Laster zusammen mit dem Ekel vor dem
Laster wichst — und niemals von ihm tiberwachsen wird.

229. Man hat schlecht dem Leben zugeschaut, wenn
man noch nicht die Hand gesehen hat, die auf eine scho-
nende Weise — tddten wolte.

Nicht was du im Leben alles gethan hast, sondern was
du jedesmal iiber das Gethane gedacht hast, bestimmt deine
jetzige Zufriedenheit und Unzufriedenheit mit dir selber.

230. Eine kleine Rache ist zumeist etwas Menschli-
cheres als gar keine Rache.

231. Wer sich selber verachtet, ehrt sich doch immer
noch mit dem Gedanken, daf} er sich jetzt wenigstens nicht
beliigt.

232, Freund, alles, was du liebtest, hat dich enttduscht:
die Enttiuschung wurde endlich deine Gewohnheit: und
deine letzte Liebe, die du “Liebe zur Wahrheit” nennst, ist
vielleicht eben die Liebe zur Enttiuschung.

Das Unvermégen zu liigen ist durchaus noch nicht

Liebe zur Wahrheit. Vielmehr ist in jeder Liebe das Vermé-
gen zu liigen — auch in der Liebe zur Wahrheit.
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226. La propensi6 a rebaixar-se, a deixar-se furtar, enga-
nyar i explotar, en una paraula, la humilitat, pot ser la ver-
gonya d’un Déu entre els humans.

227. Qui, com Déu, crea el bé de bell nou, els guardes
del vell bé sempre el tenen per un dimoni.

228. Només és desgraciat aquell viciés en qui la necessi-
tat de vici s’ajunta amb el fastic pel vici ~i mai no el guanya.

229. Malament s’ha observat la vida si encara no s’ha vist
la ma que, d’una forma respectuosa —volia assassinar.

No és tot el que has fet en la vida, siné el que cada vega-
da has pensat sobre el que ha estat fet, allo que determina la
satisfaccié 1 la insatisfaccid que ara tens amb tu mateix,

230. Una petita venjanga és, molt sovint, una accié més
humana que cap venjanga ni per remel.

231. Qui es menysprea a si mateix, continua encara res-
pectant-se quan pensa que, s més no, ara no s’enganya.

232, Amic, tot el que estimaves t'ha desenganyat: el
desengany esdevingué finalment el teu costum; i el teu
darrer amor, que anomenes «amor a la veritat», potser no és
més que I'amor al desengany.

La incapacitat d’enganyar no és, de cap de les maneres,

amor a la veritat. Més aviat és, en cada amor, la capacitat
d’enganyar —també en 'amor a la veritat.
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233. Er schiittelt sich, blickt um sich, streicht mit der
Hand tiber den Kopf — un man nennt ihn immer einen
Erkennenden. Aber Freiheit vom Fieber ist noch nicht
Erkenntnif3,

234, “Wo ist ein Meer, in dem man wirklich noch ertrin-
ken hann? nimlich ein Mensch!” — dieser Schrei klingt
durch unsere Zeit.

Der Besitz der Wahrheit ist nicht schrecklich sondern
langweilig wie jeder Besitz.

235. In der Bosheit begegnet sich der Ubermiithige mit
dem Schwichling: aber sie miBverstehen sich.

236. Wem ein Widerwille gegen das Erhabene zu eigen
ist, findet nicht nur das Ja, sondern auch das Nein schon zu
pathetisch: — er gehdrt nicht zu den verneinenden Geistern,
und wenn er auf deren Wege gerith, so macht er plétzlich
einmal Halt und liuft fort — in die Biische der Skepsis.

237. Im Kampfe giebt man wohl sein Leben dran; aber
der Siegende ist versucht, sein Leben wegzuwerfen. In Jedem
Sieg ist Verachtung des Lebens.

238. “Ich fliehe nicht die Nihe der Menschen: gerade
die Ferne, die ewige Ferne zwischen Mensch und Mensch
treibt mich in die Eisamkeit”.

Unbezwingliches Bediirfnif nach etwas‘.zugleich Ekel
davor — das macht das Gefiihl des Lasterbaften.

239. Auch die Wahrheit verlangt, gleich allen Weibern,
dap ihr Liebhaber um ihretwillen zum Liigner werde, — aber
nicht ihre Eitelkeit verlangt dies, sondern ihre Grausam-
keit.
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233. Es belluga, mira al seu voltant, passa la mi pel
damunt del cap 1 sempre se ’'anomena un coneixedor. Perd
I’exempcié de febre no és encara el coneixement.

234. «On hi ha una mar en qué hom encara es pot ofe-
gar? s a dir, un ésser humi de debd!», aquest crit ressona
tot al llarg del nostre temps.

La possessié de la veritat no és esgarrifosa, sind avorri-
da, com totes les possessions.

235, En la maldat, 'insolent es troba amb el covard:
perd es malentenen.

236. Qui ha fet seua la repugnincia davant de tot el que
és sublim troba que, tant el sf com el no, ja s6n massa paté-
tics: no pertany als esperits negadors i, si una vegada coin-
cideix al cami que aquests segueixen, llavors s’atura de sobte
i fuig als matolls de Pescepticisme.

237. En la lluita, hom lliura la vida; el victoriés, pero,
mira de llangar-hi la seua vida. En tota victdria hi ha menys-
preu de la vida.

238. «No defuig la proximitat dels humans: justament la
llunyania, Peterna llunyania entre persona i persona, em
mena a la soledat».

Insuperable necessitat d’alguna cosa i, al mateix temps,
repugnincia al seu davant, aixd genera la sensacié de viciosi-
tdt.

239. També la veritat exigeix, com totes les dones, que,

per causa seua, 'amant es torne mentider, aixd no ho exi-
geix la seua vanitat, siné la seua crueltat,
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240. “Das habe ich gethan” sagt mein Gedichtnif; “das
kann ich nicht gethan haben” sagt mein Stolz und bleibt
unerbittlich. Endlicht giebt das Gedichtnif nach -

241, Kalt auf die Dinge schen, so da sie nackt und ohne
Flaum und Farbe daliegen — das nennt sich “Liebe zur
Wahrheit”, und ist nur die Ohnmacht zu ligen.

242. Die Fieberkranken sehn nur Gespenster der Dinge,
un die Fieberlosen nur Schatten der Dinge: und Beide brau-
chen die gleichen Worte.

243. “Ich horchte nach Widerhall — und ich hérte nur
Lob”,

244, Gegenliebe entdecken sollte uns eigentlich iiber
das geliebte Wesen erniichtern: wie kann es so thoricht sein,
an dich zu glauben?

245, “Was man lieben muf3 man das immer zugleich
auch hassen? Ist nicht Liebe die gropte aller Qualen?”.
Deshalb muf} der Mensch iiberwunden werden.

246. Hast du die dumpfe Gleichgiiltigkeit des Negers
gesehen mit der er seine schweren inneren Krankheiten
aushilt, wihrend du durch dieselben fast zur Verzweiflung
gebracht wiirdest: dies gibt dir zu denken, dap, abseits von
dem oberen Zehntausend des Geistes, iiberhaupt in der
Menschheit wenig Schmerz vorhanden ist.

247, “Mein Gliick beginnt, wenn ich mich unter mir, als
ein Wesen neben anderen Wesen, sehe”.

248. Unser Zeitalter ist ein aufgeregtes Zeitalter, und
eben deshalb kein Zeitalter der Leidenschaft; es erhitzt sich
fortwihrend, weil es fithlt, dap es nicht warm ist — es friert
im Grunde. Ich glaube nicht an die Gréfe aller dieser “gro-
Ben Ereignisse”, von denen ihr sprecht.
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240. «Ho he fet», em diu la memoria. «No ho he pogut
haver fet», em diu Porgull, i es manté implacable. Final-
ment, la memoria cedeix.

241, Mirar fredament les coses, de manera que es troben
despullades, sense perruques ni cosmeétics, aixd s’anomena
«amor a la veritat», i tan sols és la incapacitat de mentir,

242, Els malalts de febre només veuen fantasmes de les
coses, 1 els lliures de febre només ombres de les coses: els
uns 1 els altres necessiten les mateixes paraules.

243, «Cercava ’eco —1 només escoltava lloances».

244, Descobrir odi hauria de desil-lusionar-nos de valent
de Pésser que estimdvem: com era tan boig de creure en tu?

245, «Alld que s’ha d’estimar, per qué tot d’una també
s’ha d’odiar? No és 'amor el major dels suplicis?». Per aixd
’ésser huma ha de ser superat.

246. Has vist 'apatica indiferéncia amb qué el negre
suporta les greus malalties internes, mentre que, les matei-
xes, a tu et menarien quasi a la desesperacié: aixd et fa pen-
sar que, descomptats els deu mil d’esperit superior, general-
ment en la humanitat hi ha poc dolor,

247. «La meua felicitat comenga quan, davall meu, em
veig com un ésser junt amb altres».

248. La nostra &poca és una &poca excitada, i, justament
per aixd, no és cap época de passions; s’escalfa de continu,
perqué sent que no fa calor i, en el fons, passa molt de fred.
No crec en la grandesa de tots aquests «grans esdeveni-
ments» de qué parleu.



249. Der Erkennende fiihlt sich als die Thierwerdung
Gottes.

250, Jetzt ist es erst der Widerhall, durch den die
Ereignisse “Grofe” bekommen — der Widerhall der Zeitun-
gen.

251. Arme Kiinstler! Was verlangt denn das nervése
Gesindel von euch? Nicht auferbaut sondern wmgeworfen
will es werden!

252. Nicht die Stirke, sondern die Andauer der hohen
Empfindung macht die hohen Menschen: sie sollen nicht
mit den Menschen der moralischen Krimpfe verwechselt
werden!

253. Und nochmals. — Redlich gegen uns selber, und wer
sonst uns Freund ist, muthig gegen den Feind, groBmiithig
gegen die Besiegten, hoflich gegen Alle.

254, Wer keinen eignen Willen hat, will wenigstens alles
besser wissen.

255, Urspriinglich Heerde und Heerden-Instinkt; das
Selbst als Ausnahme, Unsinn, Wahnsinn von der Heerde
empfunden.

256. Der Weise als Astronom. — So lange du die Sterne
noch fiihlst als ein “Uber-dir”, fehlt dir noch der Blick der
Erkenntnif: fiir diese giebt es kein Uber und Unter mehr.

257. Man kann mit Jemanden so verwandt sein, daf
man alles, was jener wirklich thut und erleidet, in seinem
Traum thn thun und erleiden sieht; weil man es selber thun
und erleiden kénnte.
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249. Qui coneix se sent com |’animalitzacié de Déu.

250. Ara els esdeveniments esdevenen «grans» només
per I’eco —’eco dels periddics.

251. Pobres artistes! Qué us demana la xusma nerviosa?
No vol que se 'enfortisca, siné que se 'enfonse.

252, No és la intensitat, siné la persisténcia d’una eleva-
da sensacid, la que fa les grans personalitats: cal no confon-
dre-les amb les persones amb espasmes morals.

253. I una altra vegada. ~Honestos amb nosaltres matei-
xos, 1 amb qualsevol que ens és amic, valents amb I’enemic,
magnanims amb els venguts, correctes amb tots.

254. Qui no té voluntat propia vol, almenys, saber-ho
tot millor.

255. En els origens, ramats i instint gregari; I'un mateix
[Selbst] percebut pel ramat com a excepcid, absurditat,
demeéncia.

256. El savi com a astronom. —~Tot el temps que sents les
estrelles com un super-ego encara et falta la mirada del
coneixement: per al coneixement, tanmateix, ja no hi ha cap
mena de super ni cap mena d’infra.

257. Hom pot tenir tal afinitat amb algd que tot el que
aquest fa i pateix veritablement ho veu fer 1 patir a ’altre en
el somni que té: perqué aixd mateix, aixd ell també ho
podria fer 1 ho podria patir,
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258. Hat man Charakter, so hat man auch sein typisches
Erlebnif, das immer wieder kommt.

Die Menschen zerfallen in solche, welche einer fiirch-
terlichen Handlung fihig sind und in solche die es nicht
sind.

259, Es sind grundverschiedene Menschen: diese, wel-
che Scham bei der Ebbe ihres Gefiithls (in Freundschaft
oder Liebe) empfinden, und jene, welche sich der Fluth
schimen. |

Eben dadurch daB die Passion des Einen von zwei
Liebenden ihren Héhepunkt iiberschreitet ubnd sinke,
steigt die des Anderen etwas linger aufwirts als sie sonst
gestiegen sein wiirde: die Curve des linger Liebenden.

260. Ob jemand zu den Guten oder Bosen gehért, das
liegt durchaus nicht an seinen Handlungen - sondern an
seiner Meinung iiber diese Handlungen.

261. Wenn die Selbstsucht erst einmal gréper kliiger fei-
ner erfinderischer geworden ist, wird die Welt “selbstloser”
ausseben.

262. Wer das Auge des Denkers stark zu empfinden
vermag, der hat dabei jenen schrecklichen Eindruck, wel-
chen jene Thiere machen, deren Auge sich langsam wie an
einem Stiele aus dem Kopfe herausschiebt und um sich

blickt.

263. Auch der Heilige bedarf der Vernichtung der
Moral: damit ersthun kann, wozu er Lust hat.

264, Wer sein Ideal erreicht, kommt eben damit {iber
dasselbe — hinaus.
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258. Si hom té caricter, doncs també en té la vivéncia
tipica, que no deixa mai de tornar.

Els éssers humans es divideixen entre els que sén
capagos d’una accié horrorosa i els que no ho sén.

259. S6n persones fonamentalment diferents: les que
senten vergonya quan el sentiment es troba en el moment
baix (en 'amistat o ’'amor) i les que s’avergonyeixen del
moment alt.

Justament perque la passi6 d’un dels dos amants ultra-
passa el punt culminant i davalla, que la de Ialtre Ppuja cap
amunt una mica més de temps que hauria pujat si no féra
per aixo: la corba de Pamant de més llargada.

260. Que algt forme part dels bons o dels dolents, aixo
no depén en absolut de les seues accions —siné de I'opinié
que se’n faga.

261. Si per una vegada Pegoisme esdevé més gran, més
intel'ligent, més fi i més creatiu, aleshores el mén semblara
«més altruista»,

262. Qui troba punyent P'ull del pensador té la mateixa
horrorosa impressié que fan aquells animals I’ull dels quals
s’empeny lentament cap a fora del cap, com en un mainec, i
esguarda al seu voltant,

263. Fins 1 tot el sant necessita la destruccié de la moral:
1, aixi, podri fer tot alldo que té ganes de fer.

264. Aci aconsegueix el seu ideal, llavors Iultrapassa i el
deixa enrere.
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265. Ein Mensch mit Genie ist unausstehlich, wenn er
nicht mindestens noch zweierlei besitzt: Dankbarkeit und

Reinlichkeit.

266. Das, was die Liebe giebt, darf man nicht zuriickge-
ben und vergelten wollen: im Meere der Liebe soll aler Trieb
zur Vergeltung ertrunken sein.

267. Wie wolltet ihr gegen mich gerecht sein? — sagte
der Heilige. Ich erwihle eure Ungerechtlgkext als den mir
angemessenen T heil.

268. Der Menchs der Erhabenen wird bein Anblick des
Erhabenen frei, fest, breit, ruhig, heiter: aber der Anblick
des vollkommenen Schénen erschiittert thn und wirft ihn
um: vor ihm verneint er sich selber.

269. Wer im Erhabenen nicht zu Hause ist, fithlt das
Erhabene als etwas Unheimliches und Falsches.

270. Mancher Pfau versteckt vor Aller Augen seinen
Pfauenschweif: und nennt es seinen “Stolz”.

271. Seltsam! Sobald ich mir einen Gedanken versch-
weigen und fernhalten will, kommt mir gewif dieser
Gedanke in leibhafter Gestalt, als Mensch, entgegen, und
ich mup nun mit diesem “Engel Gottes” artig thun!

272. Es ist unmenschlich, da zu segnen, wo Einem
geflucht wird. Lieber doch ein wenig mitfluchen!

- 273. Ich sah manche Wahrheit siegen, aber stets durch
die wohlwollende Unterstiitzung von hundert Irrthiimern.
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265. Una persona genial és insuportable, llevat que
encara posseisca almenys dues coses: gratitud i netedat.

266. Alld que 'amor déna, hom no ho ha de voler tor-
nar ni rescabalar: en la mar de "amor tota pulsié de revenja
s’ha d’ofegar.

267. Com voldrieu correspondre’m amb justicia?
—digué el sant. Trie la vostra injusticia com la part que em ve
a la mida.

268. La persona sublim esdevé lliure, ferma, ampla,
serena i jovial quan contempla el sublim: la contemplacié de
la bellesa perfecta, perd, la somou i la tomba: davant seu,
ella mateixa es nega.

269. Qui en el sublim no és a casa seua, el sent com
quelcom de sinistre 1 de fals.

270. Certs paons amaguen el ventall de la cua davant
qualsevol mirada: i ho anomenen el seu «orgull».

271. Que estrany! De seguida que vull callar 1 allunyar
un pensament, que aquest em ve a ’encontre en una figura
de carn i 0ssos, com una persona, i, aleshores, he d’anar amb
molt de compte amb aquest «angel de Déu»!

272. Es inhuma beneir alli on s’és maleit. Millor, doncs,
maleir també una mica!

: 273. He vist véncer més d’una veritat, perd sempre amb
el benvolent suport de cent errors.
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274. Wen Skepsis und Sehnsucht sich begatten, entsteht
die Mystik.

Wessen Gedanke nur Ein Mal die Briicke zur Mystik
iiberschritten hat, kommt nicht davon ohne ein Stigma auf
allen seinen Gedanken.

275. Grad und Art der Geschlechtlichkeit eines
Menschen reicht bis in die letzte Hohe seines Geistes
hinauf. '

276. Mit seinen Grundsitzen will man seine
Gewohnheiten tyrannisiren, oder rechtfertigen, oder ehren,
oder beschimpfen, oder verbergen. Menschen mit gleichen
Grundsitzen wollen damit doch wahrscheinlich noch etwas
ganz Verschiedenes.

277. Wille — das ist eine Annahme, welche mir nichts
mehr erklirt. Fiir den Erkennenden giebt es kein Wollen.

278. Immer noch fehlt der umgekehrte La Rochefou-
cauld: der, welcher zeigt, wie die Eitelkeit und Selbstsucht
der Guten gewisse Eigenschaften des Menschen verrufen
und endlich bése und schidlich — gemacht bat.

279. Vergilt nicht Béses mit Gutem: denn das wiirde
beschimen, sondern beweise, daff man dir etwas Gutes
angethan hat.

280. In aller Bewunderung ist etwas Schrecken und
Flucht vor uns selber — ja mitunter sogar Selbstverleug-
nung, Selbst-Leugnung.

281. Wer sich selber verachtet mag erwigen, daf er

nicht nur der Verachtete, sondern auch der Verichter ist: er
mag sich also als Verichter ichten!
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274. Quan Pescepticisme i ’'enyoranga s’acoblen naix la
mistica.

Aquell el pensament del qual ha ultrapassat només una
vegada el pont que mena a la mistica no en retorna sense un
estigma sobre totes les seues idees.

275. El grau i el tipus de sexualitat d’una persona abas-
ten fins la darrera altura del seu esperit.

276. Amb els seus principis hom vol tiranitzar els seus
costums, o els vol justificar, o dignificar, o afrontar, o ama-
gar. Persones amb els mateixos principis encara volen, amb
tota probabilitat, quelcom completament diferent.

- 277. Voluntat, aixd és un pressupdsit que ja no m’acla-
reix res. Per a qui coneix, no hi ha cap voluntat.

278. Encara falta un La Rochefoucauld a I'inrevés: aquell
que mostre com la vanitat i 'egoisme dels bons han fet
determinades propietats de I’ésser huma amb mala reputa-
ci6 i, a la fi, males 1 perjudicials.

279. No rescabales mal amb bé: car aix0 avergonyiria si
no demostra que se t’ha fet quelcom de bo.

280. En tota admiraci6 hi ha alguna cosa d’espant i de
fugida davant nosaltres mateixos —i, fins i tot, també s’hi
troben I’abnegacié i I'autonegacié.

281. Qui ell mateix es menysprea, pot considerar que és

no només el menyspreat, sin6 també el menyspreador:
podria menysprear-se, doncs, en tant que menyspreador!
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282. So du weift, was du thust, bist du selig. So du es
aber nicht weift, bist du verflucht und ein Frevler am

(Gesetz) — sagte Jesus zu einem, der den Sabbat brach — ein
Wort fiir alle Brecher und Verbrecher.

283. Unser plotzlich ausbrechender Widerwille gegen
uns selber kann ebensogut das Resultat eines verfeinerten
Geschmacks — als eines verdorbenen Geschmacks sein.

284. “Wille zur Wahrheit!”. Reden wir nicht mehr so
einfiltig und gropthuerisch! Wir wollen die Welt uns denk-
bar, womdglich sichtbar machen — ja machen! — Alle Physik
ist auf Sichtbar-Machung aus. .

285. Wille und Intellekt (oder wie man sagt, Herz und
Kopf) — daf ist Mann und Weib; zwischen ihnen handelt es
sich immer um Liebe, Zeugung, Schwangerschaft. Und
wohlgemerkt, das Herz ist hierbei der Mann, un der Kopf
das Weib!

286. Er ist einsam und hat nichts al seine Gedanken: was
Wunder, daf er oft gegen sie zirtlich und neckisch ist und
sie an den Ohren zupft! — Aber ihr Plumpen sagt, er sei ein
Skeptiker.

287. “Die Liebe Gottes zu den Menschen ist seine
Holle” — sagte der Teufel. “Wie kann man sich aber auch in
die Menschen verlieben!”.

288. Indem wir fortwihrend uns tiben, es mit allerlei
Mitmenschen auszuhalten, iiben wir uns unbewuft darin,
uns selber auszuhalten: was eigentlich die unbegreiflichste
Leistung des Menschen ist.

289. Nicht die Grépe des menschlichen Egoismus ist
das Schwert, das iiber der Menschheit hingt, sondern
umgekehrt dessen Schwiche, vermége deren die Mensch-
heit gar zu leicht ihrer selber satt werden kénnte.
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282. Si saps el que fas, ets felig. Perd si no ho saps, ets
maleit i un criminal segons la llei, digué Jestis a un que no
respectd el Sabbat —una paraula per a tots els irrespectuosos
i criminals.

283. La nostra repugnincia envers nosaltres mateixos,
desencadenada de sobte, pot ser el resultat tant d’un gust
refinat —com d’un gust corromput.

284. «Voluntat de veritat!». No parlem mai més de
manera tan ingénua i fanfarrona! Volem fer —sf, fer/— el mén
imaginable per a nosaltres, i potser visible. Tota fisica aspi-
ra a fer visible, a una visibilitzacié.

285. Voluntat i intel-lecte (o, com se sol dit, cor i cap),
que s6n home i dona; entre ells, sempre es tracta d’amor,
procreacid 1 embaras. I, ben mirat, en tot aixo el cor és ’ho-
me, i el cap la dona!

286. Esta sol 1 no té res més que els seus pensaments:
quina meravella, que sovint siga tendre i coquet6 amb ells 1
els estire les orelles! —Perd vosaltres, grollers, dieu que és un
esceptic.

287. «2amor de Déu als éssers humans és infern seu»
~digué el dimoni. «Perd com és possible enamorar-se dels
humans!».

288. Mentre ens exercitem continuament a suportar tot
tipus de proisme, ens exercitem inconscientment a supot-
tar-nos a nosaltres mateixos: la qual cosa és, propiament,
’obra més incomprensible de I’ésser huma.

289. No és la grandesa de I’egoisme huma Pespasa que
estd suspesa sobre la humanitat, siné a 'inrevés, la debilitat
seua, en virtut de la qual la humanitat massa facilment
podria arribar a afartar-se d’ella mateixa.
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290. Unter friedlichen Umstinden fillt der kriegerische
Mensch tiber sich selber her — in Ermangelung von anderen
Feinden,

291, Schaffen: das heiPt etwas aus uns hinausstellen, uns
leerer, drmer und liebender machen. Als Gott die Welt ges-
chaffen hatte, da war er nichts mehr als ein hohler Begriff —
und Liebe zum Geschaffenen.

292. “Hier ist die Insel des Einsamen. Und alles
Werdende Schweifende Suchende Fliichtige soll mir hier

willkommen sein! Gastfreundschaft ist nunmehr meine
einzige Freundschaft! Ich liebe alles Werdende!”.

293. Die Liebe zum Leben ist beinahe der Gegensatz
der Liebe zum Lang-Leben. Alle Liebe denkt an den
Augenblick und die Ewigkeit — aber nie an “die Linge”.

294. “Meine Liebe erregt Furcht, sie ist so anspruchs-
voll! Ich kann nicht lieben, ohne zu glauben, der, den ich
liebe sei bestimmt, etwas Unsterbliches zu thum. Und er
errith was ich glaube — was ich fordere!”.

295. Der Erkennende vermeidet die Selbsterkenntnifd
und 4Bt seine Wurzeln in der Erde stecken.

296. Das Verstindlichste an der Sprache ist nicht das
Wort selber, sondern Ton, Stirke, Modulation, Tempo, mit
denen eine Reihe von Worten gesprochen werden — kurz die
Musik hinter den Worten, die Leidenschaft hinter dieser
Musik, die Person hinter dieser Leidenschaft: alles das also,
was nicht geschrieben werden kann. Deshalb ist es nichts
mit Schriftstellerei.

297. Gang und Gangart. — Ich habe gehen gelernt: seit-
dem lasse ich mich laufen,
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290. En circumstancies pacifiques la persona bel-licosa
es llanga sobre ella mateixa —per falta d’altres enemics.

291. Crear: aixd vol dir extraure alguna cosa de nosaltres
i posar-la fora, i fer-nos més buits, més pobres i més amo-
rosos. Quan Déu hagué creat el mén, aleshores ja no fou
més que un concepte buit —i amor vers tot el que havia
creat.

292, «Heus acf I'illa del solitari. I m’hi serd benvingut
tot alld que canvia, que vagareja, que cerca i que fuig!
Lhospitalitat és, des d’ara, I'dnica amistat que practique!
Estime tot alld que es transformal».

293. Lamor a la vida és, gairebé, l'antitesi de I'amor a la
vida llarga. Tot amor pensa en Pinstant i en eternitat —perd
mai no en «la llargada».

294, «El meu amor fa por, és tan exigent! No puc esti-
mar sense creure que aquell que jo estime estd destinat a
realitzar alguna cosa d’immortal. I ell endevina el que jo
crec —el que jo li exigisc!».

295. Qui coneix evita 'autoconeixement i deixa que les
seues arrels s’endinsen en la terra.

296. Lelement més comprensible en el llenguatge no és
la paraula en ella mateixa, siné I’entonacid, la intensitat, la
modulacié i el ritme amb qué hom pronuncia una série de
paraules —en suma, la msica darrere les paraules, la passié
darrere d’ aquesta miisica, la persona darrere d’ aquesta pas-
si6: tot aixd, doncs, que no pot ser escrit. Per aixd no té res
a veure amb ’escriptura.

297. Caminada i manera de caminar. —He aprés a cami-
nar: des de llavors que em deixe cérrer.
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298. Der freie Geist. — Wer fliegen kann, weif3 dap er sich
zum Fortfliegen nicht erst stoflen lassen muf; wie alle ihr
festgesessenen Geister es néthig habt, um iiberhaupt “fort
zu kommen”,

299. Sich seiner Unmoralitit schimen: das ist eine Stufe
auf dem Wege, an dessen Ende man sich auch seiner Mora-
litit schimt. :

300. Man liebt von Grund aus und dauernd allein seine
Kinder oder Werke: und die Liebe zu sich selber ist immer
ein Symptom.

301. Manche Naturen wird man nie entdecken, es sei
denn, da man sie zuerst erfindet,

302. “Der Umgang mit den Menschen verdirbt den
Charakter, namentlich wenn man keinen hat” - sagte
Timon.

303. “Du kennst die W (eiber) nicht: wie kommt es, da
du bisweilen iiber sie recht hast?” — Bei den W (eibern) ist
kein Ding unméglich.

304. Es fehlt noch tiberall an Selbstsucht.

305. Wer Sentenzen schreibt, will mcht gelesen, sondern
auswendig gelernt werden.

306. Auch noch in der Befriedigung ihrer Begierde
(nach Nahrung Weib Besitz, Ehre Macht) handeln die meis-
ten Menschen als Heerdenvieh und nicht als Personen —
selbst wenn sie Personen sind.

307. Es gereicht mir Alles zum Besten: wer hat Lust
mein Schicksal zu sein? Ich liebe jedes Schicksal.



298. Lesperit llinre. -Qui sap volar sap que, per a volar 2
un alere lloc, abans no s’ha de deixar empentejar; com ho

necessiteu tots vosaltres, esperits fixament asseguts, per;'__'-'_._.-'g_;

«avangar» d’alguna manera.

299, Avergoﬁyir—se de la propia immoralitat: aixd és una
etapa en el cami, a la fi del qual hom també s’avergonyeix de
la propia moralitat.

300. Hom només estima de cap a peus i de continu els
propis fills i les propies obres: i 'amor a un mateix n’és sem-
pre un simptoma.

301. Certes naturaleses hom no les descobrird mai, si no
és que de primer les inventa.

302. «Relacionar-se amb persones corromp el caricter,
sobretot si no se’n té cap», deia Timé.

303. «No coneixes les dones: d’on ve doncs que, sobre
elles, fins ara sempre has tingut raé?». —En les dones no hi
ha res d’impossible.

304. Pertot arreu encara hi ha mancanga d’egoisme.

305. Qui escriu senténcies, no vol que el lligen, siné que
se’l sipien de membria.

306. Fins i tot en la satisfaccié de les seues apeténcies
(d’aliment, dona, possessi6, honor, poder), la majoria de les
persones actuen com a animals de ramat 1 no com a perso-
nes —encara que sén persones.

307. Tot m’esdevé de la manera millor: qui té ganes de
ser el meu desti? Qualsevol desti, jo ’estime.
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308. Das Zeitalter der gropten Ereignisse wird trotz
alledem das Zeitalter der kleinsten Wirkungen sein, wenn
die Menschen von Gummi und allzu elastisch sind.

309. “Vor jeder Handlung quilt es mich, dap ich nur ein
Wiirfelspieler bin — ich weif nicht mehr von Freiheit des
Wollens. Und nach jeder Handlung giialt es mich, dap die
Wiirfel nun zu meinen Gunsten fallen: bin ich denn ein fals-
cher Spieler?” — Skrupel eines Erkennenden.

310. Mit der Rache wiirde man auch die Dankbarkeit
verlenen miissen, aber nicht die Liebe.

311. Lieben-Wollen verrith Selbstmiidigkeit und Satt-
heit an sich, Geliebt-werden-wollen aber Selbst-Verlangen,
Selbst-Sucht. Der Liebende schenkt sich weg; der welcher
geliebt werden will, méchte sich selber geschenkt bekom-
men.,

312. Mit den Griinden, durch die man die Strafe eines
Verbrechens rechtfertigt, kann man auch das Verbrechen

rechtfertigen.

313. Reife des Mannes: das heift den Ernst wiederge-
funden zu haben, den man als Kind hatte, beim Spielen.

“Ella guardava suso, ed 1o in lei” Dante. Und ich in ihr!
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308. L’gpoca dels més grans esdeveniments serd, malgrat
tot aix0, I’8poca dels efectes més petits, si els éssers humans
sén de goma 1 massa elastics.

309. «Abans de cada accid, em turmenta que només séc
un jugador de daus —de la llibertat de la voluntat, ja no en sé
res. 1, després de cada acci6, em turmenta que els daus cai-
guen a favor meu: séc, doncs, un fals jugador?». Escripol
d’un que coneix.

310. Amb la venjanga hom hauria d’oblidar també I’a-
graiment, perd no ['amor,

311. Voler estimar delata cansament 1 sacietat d’un ma-
teix, voler-ser-estimat, perd, requeriment i dnsia d’un mateix.
Lamant es dissipa regalant; qui vol ser estimat, voldria rebre’s
ell mateix regalat.

312, Amb les raons amb qué hom justifica el cistig d’un
crim hom pot també justificar el crim.

313. Maduresa de ’home: aixd vol dir haver tornat a tro-
bar la seriositat que hom tenia com a xiquet, en el joc.

«Ella gnardava suso, ed 10 in lei». Dant. I jo en els d’ella!
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314. Jetzt erst bin ich einsam: ich verlangte nach
Menschen, ich suchte nach Menschen — ich fand immer nur
mich— und nach mir verlangt mich nicht mehr!

Kleine Menschen sind des Bosen unfihig: sie kénnen
folglich weder gute noch bése Menschen werden. (Das
Gute aber ist ein verkleinertes Boses?).

Etwas wollen und es durchsetzen: gilt als Zeichen des
starken Charakters. Aber etwas nicht einmal wollen und es
doch durchsetzen, ist den Stirksten eigenthiimlich, welche
sich als fleischgewordenes Fatum fiihlen.

Wer immer Kind bleibt, bleibt damit auch der unschul-
dige Egoist, und wird mehr gehapt als ein Gegenstand des
Neides und Hasses fiir die “schuldigen” Egoisten.

315. Ich liebe die Menschen: und am meisten dann,
wenn ich diesem Triebe widerstrebe. ‘

316. Das Weib versucht zu lieben, wo es fiihlt, gehor-
chen und dienen zu miissen: es ist sein Kunststiick, um das
Joch leichter zu tragen.

317. “Liebe mich” — ein Gott, der so zu dem Menschen
redet, ist toll geworden — vor Eifersucht.

318. Man hapt nicht, wenn man gering schitzt, sondern
nur indem man gleich und hoch schitz:t.

319. Man erschrickt bei der Vorstellung, plétzlich
erschreckt zu werden.

320. Nicht das Verbrechen des Verbrechers, sondern
seine Feigheit und Albernheit nach dem Verbrechen lipt
uns iiberhaupt verichtlich von Verbrechern denken.

102



314. Només ara séc solitari: reclamava persones, cerca-
va persones, una vegada i altra, només vaig trobar-me a mi
mateix i, 4 mi, ja no se’'m reclamal!

Les petites persones sén incapaces de maldat: per con-
segiient, no poden esdevenir ni bones ni males persones.
(Es, perd, el bé un mal empetitit?).

Voler quelcom i aconseguir-ho: aixd val com a signe de
caricter fort. Perd no voler-ho ni tan sols una vegada i, tan-
mateix, aconseguir-ho, aixd és propi dels més forts, d’a-
quells que se senten com ’encarnacié del destd.

Qui resta sempre infant també resta com a egoista inno-
cent, i és més odiat que els objectes de 'enveja i de Podi dels
egoistes «culpables».

315. Estime els humans: i, en especial, quan m’opose a
aquesta pulsié.

316. La dona intenta estimar on sent que ha d’obeir i
servir: aixd és artifici per suportar el jou més lleugerament.

317. «Estima’m!», un déu que parla d’aquesta forma a un
huma s’ha tornat boig d’enveja.

318. Hom no odia quan hom avalua en poc, siné sola-
ment quan ho fa igualant i per dalt.

319. Hom s’esglaia de pensar que, de sobte, serd pres
d’esglai.

320. No és el crim del criminal, siné la covardia i Pestu-
pidesa que aquest manifesta després del crim, allo que, en
general, ens fa pensar d’'una manera menyspreadora en el
crim,
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321. Das Bose kommt erst dann in Verruf, wenn es mit
dem Niedrigen und Ekelhaften verwechselt wird. Bis dahin
zieht es an und reizt zur Nachahmung, |

322. Allen Frauen, denen die Sitte und die Scham die
Befriedigung des Geschlechtstriebes untersagt, ist die Reli-
gion, als eine geistigere Auslosung erotischer Bediirfnisse,
etwas Unersetzbares,

323. Meine Liebe zum Menschen hat Ebbe und Fluth:
und jeder einzelne geliebte Mensch ist fiir diese Liebe nur
eine Gelegenheits-Ursache. Dies zu erkennen betriibt.

324, Man umarmt aus Menschenliebe mitunter einen
Einzelnen, weil man nicht Allen umarmen kann; aber man
darf das dem Einzelnen nicht verrathen!

Das Gute ist das kleine Bése: deshalb ist es kleinen
Menschen so leicht, gute Menschen zu werden.

325. Man liebt den Nichsten immer auf Unkosten des
Ferneren.

“Der schwichere Mensch ist der bessere” — sagen unse-

re Moralprediger.

Die schwachen Menschen sagen “ich muf” die starken
“es muf3”.

Das Weib begeht zehnmal weniger Verbrechen als der
Mann - folglich ist es moralisch zehnmal besser: sagt die
Statistik.

326. Die Unschuld des Egoismus ist dem Kinde eigen:

und so 1hr nicht werdet wie die Kinder, werdet ihr nie in
dies Himmelreich kommen.
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321. La maldat només comencga a caure en desprestigi
quan hom la confon amb la baixesa i el fastic. Fins llavors
atrau la imitaci6 1 hi incita.

322. Per a totes les dones a les quals la norma moral i la
vergonya els prohibeix la satisfaccié de la pulsi6 sexual, la
religi6 és, com a productora espiritual de necessitats erdti-
ques, quelcom d’insubstituible,

323. El meu amor vers I’ésser huma té flux 1 reflux:
cadascuna de les persones estimades és, respecte a aquest
amor, només una causa ocasional. Reconéixer-ho entristeix.

324, Per filantropia hom abraga de tant en tant una tnica
persona, perqué hom no pot abragar-les totes: perd hom no
ho ha de donar a entendre a aquesta tinica persona!

El bé és el mal petit: per aixd que a tots aquells que sén
petits els és tan ficil arribar a ser bones persones.

325. Hom sempre estima el proisme a costa del qui és
més allunyat. |

«La més debil de les persones n’és la millor», diuen els
nostres predicadors de moral.

Les persones débils diuen: «Em cal fer aixo»; les fortes
diuen: «Aixd és necessari».

La dona comet deu vegades menys crims que ’home
—per tant, és moralment deu vegades millor: diu ’estadisti-
Ca.

326. La innocéncia de 'egoisme és propia de P'infant: i

mentre no esdevingueu com els infants, mai no entrareu en
aguest regne celestial.
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327. Man sollte vom Leben scheiden, wie Odysseus von
Nausicaa schied — mehr segnend als verliebt,

328. Man handelt wohl fiir seinen Nichsten, aber man
schafft nicht fiir ihn: so sagt die Ehrlichkeit aller Schaffenden.

329. Hoher als die Nichstenliebe steht die Liebe zu den

Fernen, Zukiinftigen: und héher als alle Liebe zu Personen
steht die Liebe zu Sachen.

330. “Feind” will ich sagen, aber nicht “Verbrecher”:
“Gewiirm” will ich sagen, aber nicht “Schuft”: “Kranker”
will ich sagen, aber nicht “Ungeheuer”; “Narr” will ich
sagen, aber nicht “Siinder”.

331. Allen Feiglingen die Fortflanzung verhindern: dap
sollte die Moral der Weiber sein.

332. Nicht die Menschen — aber der Mensch ist es, den
der Einsame liebt: und wenn diese Menschen-Liebe in ihm
sich angehiuft und gestaut hat, dann stiirzt sie wie ein
Strom tiber irgend einen Menschen her, der ihm in den Sinn
kommt — gleichgiiltig ob es Feind oder Freund ist.

333. Du sagst “ich liebe mich”, “ich verachte mich”, “ich
bedaure mich” — mein Freund und Gottesleugner, ich will
dir dein “Ich” nicht streitig machen, aber dies dein Mich ist
ebenso erdichtet und erfunden, wie irgend ein Gott es ist —
du mupt es auch leugnen.

334. Mitleid und zartes Gefiihl fiir den Nichsten unter
die Moral (oder gar als die Moral) zu rechnen, ist ein
Zeichen von Eitelkeit, voransgesetzt day man selber von
Natur mitleidig und zartfiihlend ist - also ein Mangel an
Stolz und Vornehmbheit der Seele. “

Der Cultus des Mitleidens ist #nanstindig fiir Mens-
chen, welche es nicht aus ihrer Erfahrung kennen.
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327. Hom s’hauria d’acomiadar de la vida, com Odisseu
s’acomiada de Nausica —beneint més aviat que enamorat.

328. Hom actua, certament, per al proisme, perod no crea
per al proisme: aix{ parla la sinceritat de tots els creadors.

329. Més alt que 'amor al proisme es troba 'amor als
allunyats, als futurs: i més alt que tot 'amor a les persones,
’amor als objectes.

330. Vull dir «enemic», perd no «criminal»: puc dir
«cuc», perd no «canalla»: accepte dir «malalt», perd no
«monstre»; determine dir «boig», perd no «pecador».

331. Prohibir la reproduccié a tots els covards: aixo hau-
ria de ser la moral de les dones.

332. No sén les persones aixd que estima el solitari, sin
la persona: i, quan aquesta filantropia se li ha acumulat i
amuntegat, aleshores s’abat com un corrent al damunt de
qualsevol persona que se li acudeix —amiga o enemiga, aix0
li és indiferent.

333. Dius «Jo em vull», «Jo em menyspree», «Jo em
lamente». Amic, tu que negues Déu, no vull disputar-te el
teu «jo», perd aquest em teu és tan fictici i tan inventat com
qualsevol Déu —cal, doncs, que també el negues.

334, Considerar la compassi6 i el sentiment de tendresa
pel proisme com una part de la moral (o, senzillament, com
la moral) és un signe de vanitat, suposant que un mateix siga
per naturalesa compassiu i de sentiments tendres —aix{
doncs, és una falta d’orgull 1 de noblesa d’anima.

El culte a la compassié és indecent en aquells qui no la
coneixen per experiéncia propia.
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335. Wenn man sein Gewissen dressirt, so kiif}t es uns
zugleich wenn es beift.

336. Die Moral ist die Wichtigthuerei des Menschen vor
der Natur,

337, “Vielleicht erfand ein Teufel die Moral, um die
Menschen durch Stolz zu quilen: und ein zweiter Teufel
nimmt sie ithnen irgendwann einmal, um sie durch Selbst-
Verachtung zu quilen”.

338. “Es giebt keinen Menschen, denn es gab keinen
ersten Menschen”: so schlieBen die Thiere.

339. Die Vertraulichkeit des Uberlegenen erbittert, weil
sie nicht zuriickgegeben werden darf. Dagegen ist
Hoflichkeit ihm anzurathen, d.h. der bestindige Anschein,
als orb er etwas zu ehren habe.

340. Ich begreife nicht, wozu man néthig hat zu ver-
leumden, Will man Jemandem schaden, so braucht man ja
nur iiber ihn irgend eine Wahrheit zu sagen.

341. Man weif3 von Jedermann immer etwas zu viel.

342, Wir loben nur, was nach unserem Geschmack ist —
d.h. wir loben, wenn wir loben, immer nur unseren
Geschmack — was auch wider allen guten Geschmack geht.

343. Der Mensch allein widerstrebt der Richtung der
Gravitation: er méchte bestindig nach oben — fallen.

344. Die Leiter meiner Gefiihle ist lang, und ich sitze
gar nicht ungern auf ihren niedrigsten Stufen, gerade weil
ich oft zu lange auf den héchsten sitzen muf: da blist nim-

lich der Wind scharf und das Licht ist oft zu hell.
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335. Si hom s’ensinistra la consciéncia, doncs aquesta
ens besa cada vegada que mossega.

336. La moral és la melindrositat més important de I’és-
ser huma davant la natura.

337. «Potser un dimoni inventa la moral per tal de tor-
turar els humans mitjangant 'orgull: i un segon dimoni
alguna vegada els la prendra per tal de torturar-los amb I’au-
tomenyspreu».

338. «No hi ha cap ésser huma, car no hi hagué cap pri-
mer ésser humai»: aixi conclouen els animals.

339. La familiaritat d’aquell que és superior exaspera,
perqué no és permés de retornar-li-la. Per contra, cal reco-
manar-li cortesia, aixd és I'aparenca constant, com si hi
haguera alguna cosa a respectar.

340. No entenc per qué cal calumniar. Si hom vol perju-
dicar algt, doncs només cal, sobre ell, dir qualsevol veritat.

341. Hom sap sempre, de tothom, quelcom de més.

342. Només lloem alld que correspon al nostre gust —és
a dir, sempre lloem quan lloem només el nostre gust, cosa
que també va contra tot bon gust.

343. Lésser huma és IGnic que s’oposa a la direccié de
la gravitaci6: constantment voldria caure cap amunt.

344, Lescala dels meus sentiments és llarga, i no m’assec
de cap de les maneres a desgrat damunt dels escalons més
baixos, precisament perqué sovint he d’estar assegut massa
temps damunt dels més alts: aci, ben cert, el vent bufa fort
1 la llum sovint és massa clara.
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345. Die Eifersucht ist die geistreichste Leidenschaft
und trotzdem noch die gréBte Thorheit.

346. In der Flamme der Eifersucht wendet man gleich
dem Skorpione den vergifteten Stachel gegen sich selber —

doch ohne den Erfolg des Skorpions.

347. Nicht dap du mich belogst, sondern daf ich dir
nicht mehr glaubte, hat mich erschiittert.

348. Ich soll vergeben? Aber ich mache dir nicht zum
Vorwurfe, was du dir vorwirfst: wie kénnte ich dir also ver-
geben?

349, Viel von sich reden ist auch ein Mittel sich zu ver-
bergen., |

350. Es ist leichter seinem Feinde zu vergeben als sei-
nem Freunde.

351. Der HaP gegen das Bose ist der Prunkmantel, mit

dem der Pharisder seine persénlichen Antipathien verklei-

det.

Musik ist bei Frauen eine Form der Sinnlichkeit.

Die Frauen sind viel sinnlicher als die Minner, gerade
weil sie sich der Sinnlichkeit als solcher bei weitem nicht so
bewuft werden wie diese.

352. In der Musik von heute giebt es eine ténende
Einheit von Religion und Sinnlichkeit: und folglich mehr

Weib als jemals in der Musik war,

Ich und Mich sind immer zwei verschiedene Personen.
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345, La gelosia és la passi6 més espiritual i, aixd no obs-
tant, la més gran de les estupideses.

346. En la flama de la gelosia hom dirigeix, com I’alacri,
agull6 enverinat contra si mateix —perd sense I'éxit de I’a-

lacra.

347. M’ha sacsejat no que m’has mentit, siné que t’havia
deixat de creure.

348. T°he de perdonar? Perd no et reprotxe alld de qué
m’acuses: com podria, doncs, perdonar-te?

349. Parlar molt de si mateix també és un mitja d’ama-
gar-se.

350, Es més facil perdonar ’enemic que Pamic.

351. Lodi contra la maldat és la fastuosa capa amb qué
el fariseu cobreix les antipaties personals.

En les dones, la misica és una forma de la sensualitat.

Les dones sén molt més sensuals que els homes, justa-
ment perqué de bon tros no sén tan conscients com aquests
de la sensualitat com a tal.

352. En la mitsica d’avui hi ha una ressonant unitat de
religi6 i de sensualitat: i, per consegiient, hi ha més femini-

tat que mai no hi ha hagut en la misica.

Jo 1 em sén sempre dues persones diferents.
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353, Seit ich das Meer im Sturme und {iber thm einen
reinen leuchtenden Himmel sah, mag ich alle die sonnenlo-
sen, umwolkten Leidenschaften nicht mehr, die kein ande-
res Licht kennen, als den Blitz.

354, Alle Menschen des Erfolgs verstehen sich auf die
schwere Kunst, zur rechten Zeit zu — gehen.

Man gefillt durch den Geist, den man zu kosten giebt:
aber man wird gefiirchtet um des Geistes willen, den man
verschluckt. In dem Augenblick, wo du gefillst, erwige, wie
nah der Augenblick ist, wo du — — -

355. Nicht ithre Menschenliebe, sondern die Ohnmacht
ihrer Menschenliebe verhindert die Christen von heute,
Scheiterhaufen fiir die Ketzer aufzurichten.

356. IThr glaubt, wie ihr sagt, an die Nothwendigkeit der
Religion! Seid ehrlich! Thr glaubt nur an die Nothwen-
digkeit der Polizei, und fiirchtet euch vor Riubern und
Dieben fiir euer Geld und eure Ruhe!

357. Wie moralisch und erhaben wird man, jedesmal
wenn man gute Aussicht hat, damit wehe zu thun!

358. Vornehmheit im Gehorchen, Freiheit unter Zwang
und Gesetz, Verachtung gegen die sich aufbiumenden
Geliiste des Sklaven: das sind die Abzeichen der ersten
Kaste “Mensch”.

359. Elf Zwolftel aller groPen Minner der Geschichte
waren nur Reprisentanten einer grofen Sache.

Der Blick der Menschheit war bisher zu stumpf, zu

erkennen, daf} die michtigsten Menschen grofle Schaus-
pieler waren,
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353. Des que vaig veure el mar en tempesta i, damunt
seu, un resplendent cel pur que ja no m agraden cap de les
boiroses passions sense sol, que no coneixen cap altra llum
siné el llamp.

354. Totes les persones d’&xit s’entenen en el diffcil art
d’anar-se’n al punt just.

Agradem mitjangant ’esperit que donem a tastar: som
temuts, perd, per lesperit que ens empassem. En el
moment en qué agrades, considera qué prop es troba el
moment en qué tu ———

355. No és la seua filantropia, siné la impoténcia de la
seua filantropia, la que impedeix als cristians d’avui aixecar
fogueres per als heretges.

356. Creieu, tal com dieu, en la necessitat de la religié!
Sigueu sincers! Només creieu en la necessitat de la policia, i
pels vostres diners i la vostra tranquil-litat teniu por dels Ila-
dres i els bandits!

357. Que moral 1 que sublim s’esdevé cada vegada que
hom té bones probabilitats de fer mal!

358. Distinci6 a ’hora d’obeir, llibertat sota la pressié 1
la llei, menyspreu davant els revoltosos antulls de I’esclau:
aquests s6n els signes de la primera casta d’«éssers humans».

359. Onze de cada dotze de tots els grans homes de la
histdria només foren representants d’un gran objecte.

Fins ara la mirada de la humanitat ha estat massa curta

per a recondixer que les persones més poderoses foren
grans actors.
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360. Bei Lebzeiten wird man nur berithmt, wenn man
auch der Schauspieler seiner Tugend 1st.

361. “Er mipfillt mir”, — Warum? —. “Ich bin ihm nicht
gewachsen”. — Hat je ein Mensch so geantwortet?

362. Auch bei seinem Hunger nach Menschen sucht
man vor Allem eine bequeme Nahrung, wenn sie auch nur
wenig nahrhaft ist: gleich den Kartoffeln.

*364. Die Autlehnung ist die vornehmste Attitiide des
Sklaven.,

365. Man muf authéren, sich essen zu lassen, wenn man
am besten schmeckt — so heift das Geheimnif3 der Frauen,
welche lange geliebt werden.

366. Schauspicler des GroPen ohne BewupPtsein der
Schauspielerei wirken wie echte GréBen und haben vor
ihnen sogar ~den Glanz voraus.

367. Du gehst zu Frauen? Vergi die Peitsche nicht!

In der Art, wie und was man ehrt, zieht man immer eine
Distanz um sich.

368. Nicht, was er des Tages gegen mich thut und aus-
sinnt, beunruhigt mich: aber daPp in Nachts in seinen
Triumen vorkomme ~ das macht mir Grauen.

369. Vermége der Musik geniefen sich die Affekte selber.

370. Die Probe des starken Charakters besteht darin,
daP er, wenn der Entschlup einmal gefaft ist, auch den bes-
ten Vernunft-Griinden dagegen unzuginglich bleibt: also
ein periodischer Wahnsinn.
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360. Només arriba a ser famés en vida aquell que tambellﬁ'.

és Pactor de la seua virtut.

361. «Ell em desplau». Per qué? «No n’estic a I’altura».
Ha contestat mai una persona d’aquesta manera?

362. També en la fam que fretura de persones hom busca
sobretot un aliment cémode, encara que només siga poc
nutritiu: una mena de creilles.

*364. La rebel:1i6 és I'actitud més noble de ’esclau.

365. Hom ha d’acabar de deixar-se menjar quan és més
saborés ~aquest és el secret de les dones que sén estimades
llargament,

366. Els actors de la grandesa que no tenen consciéncia
de la representaci6 obren com a auténtiques grans persona-
litats i fins 1 tot els hi porten ’avantatge de la brillantor.

367. Vas amb dones? No oblides la tralla!

Segons alld que hom respecta i la forma en qué ho fa,
aixi obri sempre una distancia al seu voltant.

368. No m’intranquil-litza ni el que fa ni el que projecta
contra mi a la llum del dia: el que em pertoca en els seus
somnis per la nit, perd, aixd m’espanta.

369. Gracies a la musica els afectes gaudeixen d’ells
mateixos.

370. La prova del caricter fort consisteix en el segiient:
una vegada ha pres una decisid, resta inaccessible fins i tot

als millors raonaments en contra; aix{ doncs, una bogeria
quotidiana.

* Domissié del nimero 363 és de Poriginal. N, del T.
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371. “Was ist Freiheit? — Euer gutes Gewissen” — sagte
Periander, der siebente Weise.

“Ich kénnte dies oder das oder jenes thun, alles wiirde
lehrreich sein, zumal wenn es mir miPriethe und mich in
Noth brichte” — so denkt und redet der freie Geist, der
Liebhaber der Erkenntnif: er lacht dariiber, wenn man ihm
deshalb Willens-Schwiche und Unvernunft vorwirft.

372. Hatte ich je einen Gewissensbif? — mein Gedicht-
nif schweigt auf diese Anfrage still.

373. Moral ist eine vorwissenschaftliche Form, sich mit
der Erklirung unserer Affekte und Zustinde abzufinden.
Moral verhilt sich zu einer einstmaligen Pathologie der
Gemeingefiihle, wie Alchemie zu Chemie.

374. Es giebt gar keine moralischen Phinomene; son-
dern nur eine moralische Interpretation gewisser Phinome-
ne (- eine irrthiimliche Interpretation!).

375. Der Verbrecher ist gewohnlich seiner That nicht
gewachsen, er widerruft und verleumdet sie.

376. “Lieber zu Bett liegen und sich krank fiihlen, als
etwas thun miissen” — nach diesem heimlichen Grundsatze

leben allen Selbsquiler.

377. Die Wahrnehmung, dap ich mit Anderen iibereins-
timme, macht mich leicht miftrauisch gegen das, woriiber
wir {ibereinstimmen.

378. Dem Erkennenden ist die pia fraus noch mehr
wider den Geschmack als die impia fraus,

379. Mann nehme sich vor der sancta simplicitas in

Acht: sie ist es, die das Holz zu allen Scheiterhaufen

gehduft hat.

116



371. «Qué és la llibertat? La vostra bona consciéncia»,
deia Periandre, el seté savi.

«Podria fer ago, o allo, o alld altre, tot em féra alligona-
dor, sobretot si em sortira malament i em posara en perill»
—aix{i pensa i parla Pesperit lliure, I’amant del coneixement: i
es riu a sobre si hom per aixd I’acusa d’insensatesa mental i
de debilitat en la voluntat.

372. Potser he tingut mai un remordiment? Davant d’a-
questa pregunta, la meua memoria guarda silenci.

373. La moral és una forma precientifica d’eixir enda-
vant en ['aclariment dels nostres afectes i situacions. La
moral es relaciona amb una antiga patologia dels sentiments
ordinaris, com P'alquimia amb la quimica.

374. No hi ha fendmens morals de cap tipus; només hi
ha una interpretacié moral de certs fendmens (una inter-
; rerpret
pretacié equivocadal).

375. El criminal sovint no esti a ’altura de la seua accié,
la retracta i la difama.

376. «Millor jaure en el llit i sentir-se malalt que haver
de fer qualsevol cosa» —amb aquest principi secret viuen tots
els qui s’autotorturen,

377. La percepcibé en qué coincidisc amb altres em fa
lleument desconfiat respecte a alld en queé coincidim.

378. Per a qui coneix, la pia frans [mentida piadosa]
encara li és més contraria al gust que la impia fraus [menti-
da sense pietat].

379. Hom s’ha de posar en guardia davant la sancta sim-

plicitas [santa simplicitat]: és la que ha amuntegat la llenya
per a tots els crematoris.
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380. Einst vertrat die religitse Erklirung die naturwis-
senschaftliche: und noch jetzt vertritt. die moralische
Erklirung die physiologische. Wer wenig denkt und gelernt
hat, schiebt Alles zuriick in die Moral, seine Verstimmun-
gen durch Wetter, Unverdaulichkeit, Blutarmut, seine

Bediirfnisse nach Entleerung oder Ersatz, seinen MiBerfolg,
UberdrupB, Unzufriedenheit, Unsicherheit, -

381, Wenn du laut sagen wolltest, was du Alles schon in
Gedanken gethan hast, so wiirde Jedermann schreien: “weg
mit diesem ekelhaften Gewiirme! Es schindet die Erde” —
und Jedermann wiirde vergessen haben, daP er ganz dassel-
be in seinen Gedanken gethan habe-. So moralisch macht
uns Offenherzigkeit.

In der Moralitit dupert sich, physiologisch zu reden,
der Assimilationstrieb der Schwachen hin zu den Starken.

382. “Ich liebe sie un deshalb wiinsche ich, dap sie liebt
— aber warum gerade mich? ich liebe mich selber nicht
genug dazu” — sospricht die gottliche Liebe aus dem
Manne. '

Du willst ihn bezaubern? So stelle dich vor ihm verle-
gen, ‘

383. Das Verlangen nach Gegenliebe ist Eitelkeit und
Sinnlichkeit.

384. Menschen, die gegen sich miftrauisch sind, wollen
mehr noch geliebt sein als lieben, um einmal, fiir einen

Augenblick wenigstens, an sich glauben zu diirfen. .

Ein Gott, der liebt, ist es nicht wiirdig, sich lieben zu
lassen: lieber will er noch gehaBt werden.
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380. Antigament, I'explicaci6 religiosa suplia la que ens
proporcionen les ciéncies naturals: i, encara en els nostres

dies, I’explicaci6 moral supleix 'explicacié fisiologica. Qui
pensa poc i ha aprés poques coses, ho retorna tot a la moral:
els seus mals humors per 'oratge, les indigestions, I’anémia,
les necessitats d’evacuacié o de compensacié, el seu fracis,
el tedi, la insatisfaccié i la inseguretat,

381. Si volgueres dir ben fort que ja ho havies pensat tot,
aleshores qualsevol cridaria: «Fora d’aci aquest cuc repug-
nant! Deshonra la terral» —i qualsevol hauria oblidat que
també havia pensat exactament el mateix. La franquesa ens
fa aixi de morals.

En la moralitat s’exterioritza, parlant fisioldgicament, Ia
pulsié assimilativa dels debils respecte als forts.

382. «L’estime i per aix0 voldria que ella estimara —perd
per qué justament a mi? No m’estime bastant», aix{ parla
I’amor divi d’un home.

Vols embruixar-lo? Presenta’t amb timidesa al seu da-
vant.

383. Lexigencia d’amor correspost és vanitat i sensualitat,
384. Les persones que desconfien d’elles mateixes pre-
fereixen ser estimades encara més que estimar, per tal d’una
vegada, almenys per un moment, tenir el dret de creure en

elles mateixes.

Un déu que estima no és digne de deixar-se estimar:
abans prefereix que ’odien.
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385. Die Liebe zum Ubermenschen ist das Heilmittel
gegen das Mitleid mit den Menschen: an letzterem miiPte
die Menschheit sehr schnell zu Grunde gehen.

386. Ein kleines Mehr von Mitleid unter den Menschen,
und die Verzweiflung amb Leben stiinde vor der Thiir.

387. “Liebe deinen Nichsten” — d.h. zu alleroberst: “la
deinen Nichsten laufen!” — Und gerade dieser Theil der
Tugend ist der schwerste! \

388. Das kleine Leiden verkleinert uns, dass grobe ver-
gréPert uns., Der Wille zum groPen Leiden sollte also eine
Forderung der Selbstsucht sein,

389, Lieber bose Gesellschaft als kleine!

390. Ein bezauberndes Werk! Aber wie unausstehlich,
dab sein Schépfer uns immer daran erinnert, es sei sein
Werk. Weif er denn nicht, dap “der Vater” immer eine
komische Person ist?

391. Vieles kleines Gliick beschenkt uns mit vielem klei-
nen Elend: und verdirbt damit den Charakter.

392. Alle Behaglichkeit sollte man nur benutzen wie ein
Kranker das Bett: zur Genesung.

393. Sehr klugen Personen glaubt man ihre Verlegenheit
nicht,

394, “Ich bin zum Schauen und nicht zum Glauben vor-

herbestimmt, alle Glaubigen sind mir etwas Fremdes und
Lirmendes”.
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385. Lamor al superhuma és el remei que cura la com-
passi6 pels humans: en aquest, la humanitat hauria d’enfon-
sar-se molt prompte.

386. Una mica més de compassié entre els humans i la
desesperacié de viure estaria a les portes,

387. «Estima el proisme» —aix0 és, abans de res i sobre-
tot: «Deixa lliure el proisme!». I justament aquesta part de
la virtut és la més dificil!

388. El petit patiment ens empetiteix; el gran, ens
engrandeix. La voluntat de gran patiment hauria de ser,
doncs, una exigéncia de I’egoisme.

389. Millor mala companyia que no cap!
390. Una obra magica! Perd que insuportable és que el
seu creador sempre ens recorde que és sewa. Potser que

encara no sap que «el pare» és sempre un personatge comic?

391. Molta felicitat petita ens regala molta miséria peti-
ta: 1, aixi, fa malbé el caricter.

392. Només féra legitim d’utilitzar el benestar com el
malalt el llit: per refer-nos.

393. A les persones molt intelligents no els creiem la
perplexitat.

394. «Estic predeterminat a esguardar, no pas a creure;

tots els creients em resulten quelcom d’estrany i de so-
rollés».
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395. Es giebt einen Ubermuth der Giite, welcher sich
wie Bosheit ausnimmt. Unsere Eitelkeit ist gerade dann am
schwersten zu verletzen, wenn eben unser Stolz verletzt
worden ist.

396. Diese zwei Weibspersonen, Vergangenheit und
Zukunft, machen jetzt einen solchen Lirm, daf3 die Gegen-
wart vor thnen davonliuft.

397. Aus einem “ich habe Lust” ein “du sollst” machen,
die Gewohnheit zur Tugend, die Sitte zur Sittlichkeit
umprigen: das ist eine feine alte uralte Falschmiinzerei -
und ich verstehe mich heute noch auf sie.

398. “Du sollst” klingt den Meisten angenehmer als “ich
will”: in ihren Ohren sitzt immer soch der Heerden-
Instinkt.

399. In einem bestimmten krankhaften Zustand kann
man gar nicht anders, als geizig sein. Geiz ist ein Affekt. Thr
liebt mir die Nichternheit des Geistes zu sehr: auch dieser

Geiz ist Krankheit.

400. Wir werden miftrauisch, nicht weil wir einen
Grund dazu finden, sondern “wir finden immer einer
Grund dazu” miPtrauisch zu sein, wenn wir miftrauisch
werden.

401. Unter Umstinden ist der allgemeine Schaden
geringer, wenn einer seine Affekte an Anderen als wenn er
sie an sich selber auslifit: namentlich gilt dies von den
schopferischen Menschen, deren Nutzen in die Ferne geht.

402. Wehe wenn die Menschen nicht ihre kleinen bos-
haften Gedanken hitten! Wie viel Lust mehr haben sie
dabei, wie viel Wehe-Thun ersparen sie dabei!
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395. Hi ha un supercoratge de la bondat que s’exclou
com a malignitat. La nostra vanitat és especialment dificil de
ferir justament alla on el nostre orgull ja ho ha estat.

396. Aquests dos personatges femenins, el passat i el
futur, ara fan tant de soroll que el present al seu davant se’n
fuig.*

397. D’un «Tinc ganes» fer un «Tens el deure», reencu-
nyar ’habitud amb virtut, el costum, amb moralitat: aixd és
una fina, vella i supervella falsificacié6 de moneda ~1 encara
avul en séc un expert.

398. «Tens el deure» sona a la majoria més agradés que
«Jo vull»: en les oides encara els resta I'instint gregari.

399. En determinada condicié malaltissa hom no pot fer
cap altra cosa que ser avar. Lavaricia és un afecte. Pense que
estimeu massa la sobrietat de esperit: també aquesta avari-
cia és una malaltia.

400. Esdevenim desconfiats no perqué trobem una raé
per ser-ho, siné perqué «sempre trobem una raé» per ser
desconfiats quan ho esdevenim,

401. Eventualment, el dany general és més petit si hom
desfoga els seus afectes en altres que si ho fa sobre ell
mateix: aixd és valid especialment per a les persones creati-
ves, la utilitat de les quals abasta al lluny.

402, Ai si els éssers humans no tingueren les seues peti-

tes 1 malicioses idees! Quant de plaer no tenen a sobre,
quanta malifeta no s’estalvien!

Passat (Vergangenheit), futur (Zukunft) 1 present
(Gegenwart) sén substantius femenins en alemany, N. del T.
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403. Der Mensch ist immer noch mehr Affe als irgend
ein Affe,

404. Das Herz ist es, das begeistert: un der Geist ist es,
der beherzt und kalt in der Gefahr macht. Oh iiber die
Sprache!

405. Wie? Ein grofer Mann? Ich sehe in ihm nur den
Schauspieler seines eignen Ideals.

Die Selbstsucht ist bei Dieben, Riubern, Wucheren und
Spekulanten im Grunde anspruchslos und bescheiden
genug: man kann ja nicht leicht weniger von den Menschen
wollen als wenn man nur ihr Geld will,

406. Faust, die Tragddie der Erkenntnif? Wirklich? Ich
lache tiber Faust.

407. Die hochsten tragischen Motive sind bisher unbe-
nutzt geblieben: Die Dichter wissen von den 100 Tragédien
des Gewissens nichts aus Erfahrung,

408. Man spricht von der Ursachen der Affekte und
meint ihre Gelegenheiten, —'

409. Er hat seiner Erkenntni} Menschen geopfert un'c.ll‘_.fﬁ
ist auf nichts so stolz als auf diese Grausamkeit gegen swh

selber.

410, Mitleid wirke an dem Frkennenden beinahe zum
Lachen, wie zarte Haut an einem Riesen.

411. Lange und groPe physische Schmerzen erzmhen
zum Tyrannen.

412, Man muf sowohl mitleidig als grausam sein, um
eins von beiden sein zu kénnen.
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403. L’ésser huma encara és molt més mona que qualse-
vol altre simi.

404. Es el cor el que ens inspira: i és Pesperit el que, en
el perill, ens fa coratjosos i de sang freda. Ui, el llenguatge!

405. Com? Un gran home? En ell només trobe P’actor
de Iideal propi.

En lladres, bandits, usurers i especuladors I’egoisme és,
a fi de comptes, modest i bastant pobre: certament, no és
gens facil voler menys de les persones si només se’ls dema-
na els diners.

406. Faust, la tragédia del coneixement? De debo? Me’n
ric a sobre.

407. Els motius tragics més alts han restat fins ara inu-
tilitzats: de les cent tragédies de la consciéncia, els poetes
no en tenen gens d’experiéncia.

408. Hom parla de les causes dels afectes, i en fa referén-
cia a les circumstancies,

409. Ha sacrificat persones al seu coneixement, i de res
no estd tan orgullés com d’aquesta crueltat contra ell

mateix.

410. La compassié quasi fa riure en qui coneix, com la
pell delicada en un gegant.

411. Grans i perllongats dolors fisics crien un tira.

~ 412. Cal ser tant compassiu com cruel per poder esde-
venir o una cosa o |altra.
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413, Nicht Wenige, die thren Teufel austreiben wollten,
fuhren dabei selber in die Siue.

414. Der “Lobende” stellt sich meistens, als gibe er
zuriick: in Wahrheit will er beschenkt werden.

415. Im Affekt enthiillt sich nicht der Mensch, sondern
sein Affekt.

Unsere Augen héren feiner als unsere Ohren: wir vers-
tehen und schmecken lesend besser als horend — bei
Biichern wie bei Musik.

416. Das Concubinat ist corrumpirt durch — die Ehe.

417. Das Christenthum vergiftete den Eros: er starb
zwar nicht daran, aber entartete zum “Laster”.

Voller Leidenschaften aber herzlos und schauspiele-
risch: so waren die Griechen, so waren selbst die griechis-
chen Philosophen, wie Plato.

418. Nur bei herzlosen Menschen ist die Innigkeit dcht
und beinahe eine Sache der Scham.,

419. Ein Bischen Neid im Ursprunge — und hinterdrein
eine grofe Liebe? So entsteht eine Explosion durch die
Reibung eines Ziindhélzchens.

420. Wenn die Gottin Musik in Worten, statt in Ténen,
reden wollte, so wiirde man sich die Ohren zuhalten.

421. Sich iiber ein Lob freuen ist bei dieseﬁ eine Eitel-

keit des Geistes, bei jenen ein Merkmal von Héflichkeit des
Herzens.

120



413. No pocs, que volien expulsar els seus dimonis, aca-
baren ells mateixos als corrals de porcs.

414. Qui «fa lloances» sovint es presenta com si les tor-
nara: a dir veritat, vol rebre regals.

415. En lafecte es revela no la persona, siné el seu afecte.

Els nostres ulls escolten més finament que les nostres
orelles: llegint, entenem 1 assaborim millor que escoltant —sia
llibres, sia musica.

416. El concubinat estd corromput pel matrimoni.

417. El cristianisme enverini I’Eros: ben cert, no mori,
perd degeneri en el «vici».

Plens de passions, perd sense entranyes i teatrals: aix{
foren els grecs, aixf foren fins i tot els fildsofs grecs, com
Platé. |

418. Només en les persones sense entranyes la cordiali-
tat és auténtica i quasi un assumpte de pudor.

419. Una mica d’enveja en l'origen 1 posteriorment un
gran amor? Aix{ es genera una explosié mitjangant la friccié

d’un petit [lumi.

420. Si la deessa musica volguera parlar en lloc de sons
amb paraules, hom es taparia les orelles.

421. Alegrar-se d’una lloanga és, en uns, vanitat de |’es-
perit; en altres, un signe d’elegancia del cor.
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422, Man liigt mit der Zunge, aber mit dem Munde und
Maule sagt man die Wahrheit — so entsteht der Physiogno-
miker. -

423. Die Sinnlichkeit tibereilt das Wachsthum der Liebe,
so daP die Wurzel schwach bleibt und die ganze Pflanze

leicht auszureifen ist.

424. In einigen Menschen ist ein tiefes Bediirfnif3 nach
ihrem Feinde: bei ihm allein giebt es auch einen Ha auf den
ersten Blick,

425, Mein Auge sieht die Ideale anderer Menschen, und
dieser Anblick entziickt mich oft: aber ihr Kurzsichtigen
denkt dann, es seien meine Ideale!

426. Die Moral aller Gesellschaft lautet, dap Vereinsa-
mung Schuld sei,

427. Fast in jedem Lebenden steckt ein Parasit.

428. Wenn man {iber einen Menschen umlernen muf, so
rechnet man ihm die Unbequemlichkeit, die er einem damit
macht, hart an.

429. In der Leutseligkeit ist nichts von MenschenhaP,
aber eben deshalb allzuviel Menschenverachtung.

430. Man vergilt einem Lehrer schlecht, wenn man
immer “der Schiiler” bleibt.

431. Es ist wie mit einem Baum: je mehr er hinauf in die
Hohe und Helle will, um so stirker streben seine Wurzeln
nach der entgegengesetzten Richtung: einwirts, abwirts,
ins Dunkle, Tiefe, Breite — in’s “B&se”, wie man sagt.
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422. Hom menteix amb la llengua, perd amb labocaiels
morros diu la veritat —aixi comenga la fisiognomonia. |

423. La sensualitat precipita el creixement de 'amor, de
manera que |'arrel resta debil i és facil d’arrancar tota la
planta.

424. En algunes persones hi ha una pregona necessitat
d’un enemic propi: només en aquest hi ha també un odi a
primera vista.

425. El meu ull veu els ideals de les altres persones, i
aquesta visié sovint m’encisa: perd vosaltres, miops, penseu
que aixd sén els meus ideals!

426. La moral de tota societat diu que 'aillament és cul-
pable.

427. Quasi en tot ésser viu rau un parasit,

428. Si, gricies a una persona, hom rectifica 1 torna a
aprendre d’una altra manera, llavors li atribuim amb severi-
tat la incomoditat que amb aix0 ens ha causat.

429. En I'afabilitat no hi ha gens de misantropia, pero
justament per aixd hi ha massa menyspreu a les persones.

430, Hom recompensa malament un mestre si sempre
hom resta «el deixeble».

431. Esdevé com en un arbre: com més vol pujar cap a
Paltura 1 la claredat, tant més fortament breguen les seues
arrels en la direccié contraria: cap endins, cap avall, vers
’obscuritat, la fondaria, Pamplitud —vers la «maldat», com
se sol dir.
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432. Thr nennt es die Selbstzersetzung Gottes: es ist
aber nur seine Hautung: — er zieht seine moralische Haut
aus! Und ihr sollt ihn bald wiedersehn, jenseits von gut und
bése.

433. Ein Volk ist der Umweg der Natur, zu 5, 6 grofien
Minnern.

434. Bei patriotischen Festen gehéren auch noch die
Zuschauer zu den Schauspielern.

435, Auch das Hipliche hat sein hipliches Prunkmin-
telchen: es heiPt “das Erhabene”.

436. Was ist gut? — “Das, was zugleich hiibsch und riih-
rend ist” — antwortete ein kleines Midchen.. '

Wenn Gott ein Gott der Liebe ist, so mufte der
Gewissensbif} ein Gottesbif} und folglich ein Bif aus Liebe

sein.

437. Muthig, unbekiimmert, spéttisch und sogar etwas
gewaltthitig: so will uns die Weisheit: sie 1st ein Weib und
~liebt immer nur einen Kriegsmann.

438. Viel Soldaten und doch wenig Minner! Viel
Uniform und noch viel mehr Uniformitit.

439. “Die Erntezeit ist wieder voriiber: der Wind weht
iiber die leeren Felder, und jetzt scheint mir auch die gliic-
klichste Ernte ein ungeheurer Verlust” — so empfindet jeder
schépferische Mensch.

440. Zweierlei will der dchte Man: Gefahr und Spiel.
Deshalb will er das Weib, als das gefihrlichste Spielzeug.

441. Die Aufgabe des Weibes ist, das Kind im Manne zu
entdecken und zu erhalten.,
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432. Vosaltres ho anomeneu P'autodescomposicié de

Déu: perd només n’és la muda de pell —es dg—:,s'pfﬁlla_’dle.l:a_-ﬁé_ll,:;_-{j'if

moral! I prompte podreu tornar-lo a veure, més enlla del bé
i del mal. |

433. Un poble és la via indirecta de la natura per tal d’a-
rribar a cinc, sis homenots.

434, En les festes patridtiques encara participen tant els
espectadors com els actors.

435, Fins i tot el lleig té la seua lletja capeta de gala: s’a-
nomena «el sublim».

436. Que és bo? «Alld que és bonic i emocionant alho-
ra», contestd una xiqueta.

Si Déu és el Déu de ’amor, doncs el remordiment de
conscigncia hauria de ser un mos-de-Déu i, per conseglient,
un mos d’amor.

437. Valents, despreocupats, burlaners i fins i tot una
mica violents: aix{ ens vol la saviesa; és una dona i sempre
estima només un guerretr,

438. Molts soldats i, tanmateix, pocs homes! Molt d’u-
niforme, 1 encara molta més uniformitat.

439. «El temps de la collita ja ha tornat a passar: el vent
bufa sobre els camps buits i ara fins i tot la collita més afor-
tunada em sembla una pérdua monstruosa» —aix{ sent tota
persona creadora.

440. Dues coses estima ’home genuf: el perill i el joc,
Per aix0 estima la dona, la joguina més perillosa.

441. La tasca de la dona és descobrir ’infant en ’home,
1 conservar-lo.
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442, Man will die Emancipation des Weibes und erreicht
dabei nur die Entminnlichung des Mannes.

443. Der Mann soll zum Kriege erzogen werden, und

das Weib dazu, die Erholung des Kriegers zu sein: alles
Andere ist Thorheit.

444, Mit dem Wort “Gelehrter” bezeichnet man sowohl
die Soldaten den Geistes als — leider — auch die Strumpfwir-
ker des Geistes.

Keine erbirmlichere Gesellschaft giebt es als die von
Gelehrten: jene Wenigen abgerechnet, die militirische
Geliiste im Leibe und Kopfe haben.

Es giebt zu wenig Minner: und daher verminnlichen

sich die Weiber.
445. Es ist eine Feinheit, da} Gott griechisch lernte, als
er Schriftsteller werden wollte, und ebenso dies, daf3 er es

nicht besser lernte!

Dieser Denker ist kilter als Eis, folglich verbrennt man
sich an ithm die Finger und hilt ihn leicht fiir glithend.
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442. Hom pretén ’emancipacié de la dona, i només
aconsegueix la desmasculinitzacié de ’home,

443. Chome ha de ser educat per a la guerra, 1 la dona
per ser el repds del guerrer: tota la resta és niciesa.

444. Amb el mot «docte» hom designa tant els soldats
de P’esperit com, dissortadament, també els calceters de ’es-
perit,

No hi ha cap societat més miserable que la dels doctes:
exceptuats aquells que tenen antulls militars en el cos i en el

cap.

Hi ha massa pocs homes: i, a més, es masculinitzen les
dones.

445. Es una finesa que Déu aprenguera grec quan volgué
fer-se escriptor, aixi com que no I'aprenguera millor!

Aquest pensador és més fred que el gel, per aixd un es
crema els dits en ell i facilment el considera incandescent.

Nota: Aquest quadern, el Z I 1 de Pestiu-tardor del 1882,
conté 445 senténcies numerades, amb una omissié. El total, pero,
és d’unes 490.
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SOBRE VERITAT I MENTIDA
EN SENTIT EXTRAMORAL

1

En algun racé perdut del titillant univers escampat en
innumerables sistemes solars, hi hagué una vegada un astre
on animals llestos inventaren el coneixement. Aquell va ser
el minut més arrogant 1 més fal-lag de la «histdria universal»:
perd certament va ser només un minut. Després d’unes
poques alenades de la natura, ’astre es glagd i els llestos ani-
mals hagueren de morir, Algii podria inventar una faula aixi,
i sens dubte no hauria il'lustrat prou com de miserable, de
vague i de fugitiu, d’indtil i d’arbitrari sembla Pintel-lecte
huma dins de la natura; durant eternitats no va existir; quan
de nou s’haja acabat, res no s’haurd esdevingut, Perque per
a aquest intel'lecte no hi ha cap altra missié que porte més
enlla de la vida humana. Ell no és siné humﬁ, 1 solament el
seu possessor i procreador se’l pren tan patetwament com si
els eixos del mén giraren dintre seu. Perd si nosaltres
poguérem comunicar-nos amb el mosquit, llavors ens assa-
bentariem que ell navega per l'aire també amb aquest pathos
i se sent el centre volador d’aquest mén. No hi ha res en la
natura tan menyspreable 1 insignificant que no s’infle de
seguida com un globus amb un petit buf d’aquella forga del
coneixement; 1 aix{ com tot camalic vol tenir el seu admira-
dor, aix{ el més orgullés dels humans, el filosof, es pensa que
a tot arreu veu els ulls de 'univers dirigits telescdpicament
vers les seues accions i pensaments.

Es estrany que agd ho faga lintel-lecte, ell que precisa-
ment ha estat afegit als éssers més desgraciats, més delicats
i més efimers només com un mitjd per mantenir-los un
minut en ’existéncia; de la qual, altrament, sense aquest afe-
git tindrien tota la raé per fugir-ne tan de pressa com el fill
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de Lessmg Aquella arrogancia, unida al coneixementia la
sensacid, tot posant boira encegadora sobre els ulls i els sen-
tits dels humans, els enganya, doncs, sobre el valor de I’e-
xisténcia, ja que hi porta la valoracié més llagotera sobre el
coneixement mateix. El seu efecte més general és 'engany
—perd també els efectes més particulars porten en ells algu-
na cosa del mateix caracter.

Lintel-lecte, com un mitja per a la conservacié de P'indi-
vidu, desenvolupa les seues forces capitals en la ficcid; per-
qué aquesta és el mitja gricies al qual es conserven els indi-
vidus més debils 1 menys robustos, com aquells als quals ha
estat denegat de menar una lluita per Pexistdncia amb ba-
nyes o amb P'esmolada dentadura dels animals carnissers.
En ’ésser huma aquest art de la ficci6 arriba al simmum: aci
Pengany, la llagoteria, la mentida i el frau, la difamacié, I’es-
cenificacié, la vida d’esplendors manllevades, el fet d’anar
disfressat, la convencié encobridora, la representacié teatral
davant dels altres 1 d’un mateix, en poques paraules, el con-
tinu borinoteig al voltant de la flama de la vanitat és la
norma i la llei, tant que quasi no hi ha res més inconcebible
que la manera en qué es pogué introduir entre els humans
un impuls sincer i pur vers la veritat. Ells estan profunda-
ment submergits en il'lusions i somnis, el seu ull plana
només per damunt de la superficie de les coses i veu «for-
mes», la seua sensacié no porta per enlloc a la veritat, siné
que s’acontenta a rebre estimuls i, per dir-ho aixi, a jugar un
joc a les palpentes sobre I esquena de les coses. Es per aixd
que, tot al llarg de la vida, I’ésser huma es deixa enganyar per
les nits en el somni, sense que el seu sentiment moral no
haja tractat mai d’impedir-ho: mentrestant, hi deu haver
humans que amb forta voluntat han eliminat els roncs. A fi
de comptes, qué sap 'ésser huma d’ell mateix! Ben cert,
seria capag de copsar-se tot sencer, ni que {éra una vegada,
estirat com en una vitrina il'luminada? Que potser no li
amaga la natura la major part de les coses, fins i tot sobre el
seu cos, per captivar-lo i tancar-lo en una consciéncia orgu-
llosa i impostora a banda de les sinuositats dels budells, del
rapid flux dels corrents de sang, dels enrevessats estremi-
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ments de les fibres! Ella llanci Ia clau: i ai de la funesta
curiositat que féra capag de mirar una vegada des de la cam-
bra de la consciéncia cap a fora i cap avall a través d’una
escletxa, i aleshores pressentira que I’ésser huma es fona-
menta en allo despietat, alldo cobejés, alld insadollable 1
assassi, en la indiferéncia envers la seua ignorincia i, per dir-
ho aixi, penjant en somnis del llom d’un tigre. D’on surt en
tot el mén, dins d’aquesta constel'lacié, 'impuls vers la
veritat!

En la mesura que Pindividu es vol conservar enfront
d’altres individus, utilitzara P’intellecte, en un estat natural
de les coses, la major part de les vegades només per a la fic-
cié: com que |’ésser huma vol existir de manera social i
gregiria tant per necessitat com per fastigueig, li cal un trac-
tat de pau i, d’acord amb aix0, tendeix a fer que desaparega
del seu mén si més no el més brutal bellum omninm contra
omnes. Aquest tractat de pau, perd, comporta el que sembla
ser el primer pas vers la consecucié d’aquell enigmatic
impuls de veritat, Es a dir, en aquest moment es fixa el que
d’ara endavant ha de ser «veritat», o siga, que s’inventa una
designaci6 de les coses uniformement valida 1 obligatoria, i
la leglslamo del llenguatge atorga també les primeres lleis de
la veritat: perqué acf sorgeix per primera vegada el contrast
entre veritat i mentida: el mentider fa servir les designacions
vilides, les paraules, per tal de fer aparéixer alld irreal com a
real; ell diu, per exemple: s6c ric, mentre que per a aquest
estat la designacié correcta féra justament «pobre». Abusa
de les convencions consolidades, mitjangant permutacions
arbitraries o fins 1 tot amb inversions dels noms. Si ho fa de
manera interessada i que, a més a més, produeix perjudicis,
la societat no li atorgara mai més la seua confianga, i el n’ex-
clourd. D’altra banda, els humans no defugen tant I'estafa
com els perjudicis de les estafes. En el fons, en aquest nivell
tampoc no detesten I’engany, siné les conseqiiéncies dolen-
tes, hostils, de certs tipus d’enganys. A més, I’ésser humi
solament vol la veritat en un sentit limitat semblant. Desitja
les conseqiiéncies agradables de la veritat, les que conserven
la vida; és indiferent enfront del coneixement pur que no té
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conseqiiéncies, esta fins i tot hostilment predisposat contra
les veritats que potser sén perjudicials i destructives. I a més
d’aixd: com van les coses amb aquelles convencions del llen-
guatge? Sén potser productes del coneixement, del sentit de
la veritat: coincideixen les designacions i les coses? Es el
llenguatge ’expressié adequada de totes les realitats?
Solament per mitjd de manca de memoria pot mai I’és-
ser huma arribar a imaginar-se que posseeix una veritat en el
grau que acabem de designar. Si no es vol acontentar amb la
veritat amb forma de tautologia, és a dir amb closques bui-
des, comprari eternament il-lusions per veritats. Que és una
paraula? La reproducci6 en sons articulats d’una estimula-
ci6 dels nervis. Inferir ulteriorment, pero, de Pestimulacié
nerviosa una causa fora de nosaltres, aixd ja és el resultat
d’un s fals i injustificat del principi de raé6. Com podriem
dir, si la veritat haguera estat I'Gnica cosa decisiva en la géne-
si del llenguatge, si en les designacions el punt de mira de la
certesa haguera estat "dnic decisiu, com podriem, doncs,
dir: «La pedra és dura»: com si alld «dur» ens f6ra conegut
d’altra manera i no solament com una excitacié totalment
subjectival Dividim les coses per géneres, designem ’arbre
com a masculi, la planta com a femenina: quines transferén-
cies tan arbitriries! Que lluny hem volat per damunt del
cinon de la certesa! Parlem d’una serp: la designacié no
encerta cap altra cosa que el fet de retorgar-se; podria, per
tant, correspondre-li també al cuc. Quines delimitacions
tan arbitraries, quines preferéncies tan parcials, ara d’aques-
ta propietat d’una cosa, ara d’aquella! Les diferents llengiies,
reunides i comparades, mostren que amb les paraules mai
no s’arriba a la veritat, mai no s’aconsegueix una expressié
adequada: perque, altrament, no hi hauria tantes llengiies.
La «cosa-en-si» (aix0 seria justament la pura veritat sense
conseqiiéncies) també és per a l'artista del llenguatge total-
ment inabastable i no mereix en absolut que malde per asso-
lir-la. Ell designa solament les relacions de les coses amb els
humans, i per donar-ne Pexpressié es val de les metifores
més atrevides. Una estimulacié dels nervis transferida en
primer lloc a una imatge! Primera metifora. La imatge una
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altra vegada transformada en un so articulat! Segona meta-
fora. I cada vegada un salt integral d’esfera, al mig d’una
altra totalment diferent 1 nova. Podem imaginar-nos una
persona que féra sorda com una tdpia i que mai no haguera
tingut cap sensacié del so i de la misica: de la mateixa
manera com aquesta persona mira més o menys bocabada-
da les figures acistiques de Chladni en I’arena, en troba les
causes en les vibracions de la corda 1, després d’aixo, jurara
que d’ara endavant haurd de saber qué és alld que els
humans anomenen el so, aix{ ens va a tots nosaltres amb el
llenguatge. Tenim la creenga que sabem quelcom de les
coses mateixes quan parlem d’arbres, de colors, de la neu i
les flors, i certament només tenim metifores de les coses,
que no corresponen gens ni mica a les entitats originaries.
De la mateixa manera que el so es presenta com a figura d’a-
rena, aix{ ’enigmitica X de la cosa en si ofereix d’entrada
Paspecte d’estimulacié nerviosa, després de figura i final-
ment de so articulat. En tot cas, per tant, els esdeveniments
no ocorren d’una manera logica en la formacié del llenguat-
ge, 1 tot el material en el qual i amb el qual treballa i després
construeix ’ésser huma de la veritat, 'investigador, el filo-
sof, procedeix, si no del pais dels somiatruites, en tot cas
tampoc, certament, de I'esséncia de les coses.

Pensem una vegada més sobretot en la formacié dels
conceptes: tota paraula esdevé immediatament concepte pel
fet que justament no ha de servir de record a la vivéncia ori-
gindria, dnica i del tot individualitzada gracies a la qual es va
formar, sin6 que ha d’anar bé alhora per a incomptables
vivéncies més o menys semblants —aixd és, mai no idénti-
ques parlant estrictament—, i per consegiient ha de ser apro-
piada per a casos netament diferents, Tot concepte sorgeix
de la igualaci6é d’allo desigual. Tan cert com que una fulla
mai no és del tot igual que una altra, aix{ mateix és ben cert
que el concepte de fulla s’ha format mitjancant la rentncia
arbitriria a aquestes diferéncies individuals, mitjangant un
oblit d’alld distintiu, i aleshores provoca la representacié,
com si en la natura, a més de les fulles, hi haguera quelcom
que féra la «fulla», més o menys una forma primordial
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segons la qual totes les fulles hagueren estat teixides, dibui-
xades, compassades, acolorides, arrissades, pintades, perd
per mans inhabils, de manera que cap exemplar no haguera
resultat correcte 1 digne de confianga com a reproduccié
fidel de la forma primordial. Nosaltres anomenem honrat
un ésser huma; «Per qué avui ha actuat tan honradament?»,
ens demanem. La nostra resposta sol ser la segiient: per la
seua honradesa. I’honradesa! Aixd vol dir, novament: la
fulla és la causa de les fulles. Ben cert, no sabem absoluta-
ment res sobre una qualitat essencial anomenada honradesa,
perd bé que en sabem prou sobre nombroses accions indi-
vidualitzades, desiguals per tant, que nosaltres igualem mit-
jangant Pomissié d’alld desigual i que aleshores designem
com a accions honrades; finalment, formulem des d’elles
una gualitas occulta amb el nom d’«<honradesa».

El fet de passar per alt alld individual 1 alld real ens lliu-
ra el concepte, i també la forma, mentre que la natura no
coneix formes ni conceptes, ni tampoc, per tant, cap mena
de géneres, sin6 solament una X inaccessible 1 indefinible
per a nosaltres. Perqué també la contraposicié que fem
entre I'individu i el génere és antropomorfica i no prové de
Pesséncia de les coses, encara que nosaltres tampoc no
gosem dir que no li correspon: perqué aixd seria una afir-
macié dogmitica i, com a tal, tan indemostrable com el seu
contrarl.

Que és, doncs, la veritat? Un exércit mobil de metifo-
res, metonimies, antropomorfismes; en poques paraules,
una suma de relacions humanes que han estat augmentades,
transferides, adornades poéticament i retdricament, i que
després d’un s de molt de temps a un poble li semblen
fixes, candniques 1 obligatories: les veritats sén il-lusions de
les quals hom ha oblidat que ho sén, metafores que han
esdevingut desgastades i sense forca sensible, monedes que
han perdut la imatge i que ara ja no considerem com a
monedes siné com a metall. Encara no sabem d’on prové
Pimpuls vers la veritat: perqué fins ara només ens hem assa--
bentat de obligacié que la societat assenyala per existir, la
de ser verag, és a dir la de fer servir les metifores usuals, 1.
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per tant, expressat moralment: de obligacié de mentir
segons una convencid fixa, de mentir en grups en un estil
obligatori per a tots. Per descomptat, I’ésser huma oblida
aleshores que aixi és com li van les coses; aixi doncs, men-
teix inconscientment de la manera que hem assenyalat i
segons usatges centenaris —1 justament per mitjé d’aquesta
inconsciéncia, tot just gracies a aquest oblit, arriba al senti-
ment de la veritat. En el sentiment d’estar obligat a designar
una cosa com a roja, una altra com a freda, una tercera com
a muda, es desperta un moviment moral que es refereix a la
veritat: des de la contraposicié del mentider, en qui ningt
no confia i al qual tothom exclou, I'ésser huma es demostra
a si mateix alld venerable, confiat i profités de la veritat.
Aleshores posa les seues accions com a ésser racional sota
Pimperi de les abstraccions: ja no pateix més el fet de ser
arrossegat per les impressions inesperades, per les intui-
cions, generalitza en primer lloc totes aquestes impressions
iles converteix en conceptes més descolorits, més freds, per
tal de lligar-hi el vehicle de la seua vida i de les seues actua-
cions. Tot alld que eleva I’ésser huma per damunt de I’ani-
mal depén d’aquesta capacitat de volatilitzar les metafores
intuitives en un esquema, aixd és, de dissoldre una imatge
en un concepte; perqué en I'ambit d’aquests esquemes és
possible quelcom que mai no podria aconseguir-se sota les
primeres impressions intuitives: edificar un ordre piramidal
segons castes i graus, crear un nou moén de lleis, privilegis,
subordinacions 1 delimitacions, que ara es presenta enfront
de Paltre mén intuitiu de les primeres impressions com alld
més fix, més universal, més conegut, més huma, i, per aixd,
com alld regulador i imperatiu. Mentre que tota metifora
d’intuicié és individual i no n’hi ha cap altra igual i, per
aquesta rad, sempre sap escapar-se de tota classificacié, el
gran edifici dels conceptes palesa la rigida regularitat d’un
columbarium roma i insufla en la logica el rigor i la fredor
propis de la matematica. Qui rep I'hilit d’aquesta fredor a
penes creurd que també el concepte, ossi 1 octogonal com
un dau i permutable com aquest, només reste com el resi-
dunwm d’una metifora, i que la il'lusi6 de la transferéncia
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artistica d’una estimulacié nerviosa en imatges, posat que
no la mare, de ben cert que és I'avia de cadascun dels con-
ceptes. D’altra banda, a interior d’aquest joc de daus dels
conceptes s’anomena «veritat» —el fet d’usar cada dau tal
com ha estat designat; comptar-ne exactament els punts,
formar classificacions correctes i no atemptar mai contra
ordre de les castes ni contra el seguit de les classes d’esca-
lafons. Aixi com els romans i els etruscs s’imaginaven el cel
creuat per rigides linies matematiques, i en un espai delimi-
tat d’aquesta manera conjuraven un déu com en un tem-
plum, igualment cada poble té damunt seu un cel conceptual
semblant, matemiticament dividit, 1, aleshores, per exigén-
cia de la veritat entén que hom busque cada déu conceptual
només en la sena esfera. En aquest punt es pot ben bé admi-
rar ’ésser humi com a poderés geni de la construccié que
sobre fonaments mobils i, per dir-ho aixi, sobre aigua
corrent, aconsegueix enlairar una catedral conceptual infini-
tament complicada; és clar, per tal de trobar suport sobre
aquests fonaments cal que siga una construccié com de
teranyines, prou fina perqué se la puguen endur les ones,
prou ferma perque el vent no la destrosse. Com a geni de la
construccid, I’ésser huma s’aixeca molt i molt per damunt
de I’abella: aquesta construeix amb cera que arreplega de la
natura, ell amb el material molt més fi dels conceptes que
abans ha de fabricar-se d’ell mateix. En aquest aspecte és
ben digne d’admiracié —perd no pas pel seu impuls vers la
veritat, vers el coneixement pur de les coses. Si algi amaga
una cosa darrere d’un arbust, fins i tot la torna a buscar allf
mateix i la hi troba, aleshores en aquesta recerca i en aques-
ta trobada no hi ha molt a lloar: aixd és el que succeeix,
perd, en cercar i trobar la «veritat» dins la circumscripcié de
la raé. Si elabore la definicié6 de mamifer 1 després, feta la
inspeccié d’un camell, dic: «Mira, un mamifer», és evident
que amb aixd s’ha tret a la llum una veritat, pero de valor
limitat; vull dir que és de cap a peus antropomorfica i no
conté ni un sol punt que siga «vertader en si», real 1 univer-
salment valid, deixant de banda ’ésser huma. Linvestigador
d’aquestes veritats només busca en el fons la metamorfosi
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del mén en els humans; ell brega per una comp"fén's'{fj._ del .

moén com una cosa especificament humana i, en el millor

dels casos, s’aconsegueix la sensacié d’una assimilacié. De
manera semblant a Iastroleg, que considera les estrelles al

servei dels humans i en connexié amb la felicitat i el pati-
ment humans, aix{ un investigador d’aquesta mena conside-
ra el mén sencer lligat als humans com I’eco infinitament
trencat d’un so primordial, ’ésser huma, com la reproduc-
ci6 multiplicada d’una imatge primordial, I’ésser huma. El
seu procediment és: prendre ’ésser huma com a mesura per
a totes les coses, amb qué parteix, perd, de ’error de creure
que té immediatament davant seu aquestes coses com a
objectes purs. S’oblida, per tant, de les metafores intuitives
originals en tant que metafores i les pren com les coses
mateixes.

Només mitjangant 'oblit d’aquest primitiu mén de
metafores, només per mitja de 'enduriment i la petrificacié
d’una massa d’imatges que originiriament brolla com un
fluid candent de la facultat primordial de la fantasia huma-
na, només mitjangant la creenga invencible que aguest sol,
aguesta finestra, aquesta taula sén una veritat en si, en
poques paraules, només perqueé I’ésser huma s’oblida com a
subjecte 1, en efecte, com a subjecte artisticament creador,
viu amb una certa pau, seguretat i cohergncia; si poguera
trobar-se sols un instant fora dels murs de la consenera
d’aquesta creenca, aleshores s’hauria acabat de seguida la
seua «autoconsciéncia». Ja li costa treball reconéixer que
Iinsecte o 'au perceben un mén completament diferent del
que percep 'ésser huma, 1 que la gliesti6 sobre quina d’amb-
dues percepcions del mén és més correcta, és una pregunta
totalment sense sentit, perqué per escatir-la caldria mesurar
aplicant ja el criteri de la percepcié correcta, aixd és, aplicant
un criteri inexistent, Tot comptat i debatut, la percepcié
correcta —aix0 voldria dir ’expressié adequada d’un objecte
en el subjecte— em sembla, perd, una absurditat plena de
contradiccions: perqué entre dues esferes absolutament
diferents com el subjecte i 'objecte no hi ha cap causalitat,
cap exactitud, cap expressid, sind a tot estirar un comporta-
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ment estétic, vull dir una transferéncia indicativa, una tra-
duccié quequejant a una llengua totalment desconeguda.
Per a la qual cosa cal, en tot cas, una esfera intermeédia i una
forga intermedidria que poetitze amb llibertat i que invente
amb llibertat. La paraula «fenomen» (Erscheinung) inclou
moltes seduccions, per aixd Pevite tant com puc: perqué no
és veritat que Pesséncia de les coses es presente (erscheint)
en el mén empiric. Un pintor a qui li manquen les mans 1
que per mitjd del cant volguera expressar la imatge que es
proposava fer, en aquesta permuta d’esferes encara desco-
brird més que no descobreix el mén empiric de I’esséncia de
les coses. Fins i tot la relacié d’una estimulacié dels nervis
amb la imatge produida no és en si cap relacié necessiria;
perd quan precisament la mateixa imatge ha estat produida
milions de vegades i ha estat heretada a través de moltes
generacions d’éssers humans, tot presentant-se finalment
en tota la humanitat cada vegada a conseqiiéncia de la matei-
xa avinentesa, a la fi arriba a assolir per a I’ésser huma la
mateixa significacid, com si féra I’tinica imatge necessiria i
com si aquesta relacié de Pestimulacié nerviosa originiria
amb la imatge produida féra una estricta relacié de causali-
tat; com un somni, eternament repetit, féra sentit i judicat
del tot com a realitat, I'enduriment i la petrificacié d’una
metdfora no garanteixen, perd, de cap manera ni la necessi-
tat ni la legitimacié exclusiva d’aquesta metifora.
Certament, tota persona que es trobe com a casa en tals
consideracions ha sentit una pregona desconfianga contra
tot idealisme d’aquesta mena, sempre que una vegada s’ha-
. guera convengut ben clarament de la coheréncia, omni-
s preséncia i infal'libilitat,de les lleis de la natura; i ha tret la

et e »-.nrwﬁ-s-hﬁﬁe

- seglient conclusié: acf, en la mesura que hi penetrem, cap a
les altures del mén telescopic i cap a les profunditats del
mén microscdpic, tot és tan segur, desenvolupat, infinit,
regular i sense defectes; la ciencia haurd d’excavar eterna-
ment amb &xit en aquestes mines, i tot el que hi trobe con-
cordarid 1 no es contradird. Que poc que s’assembla aixd a un
producte de la fantasia: perqué si ho f6ra, sens dubte hauria
de deixar endevinar en algun lloc 'aparenca i la irrealitat,
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Contra aix0 caldria dir el segiient: si cadascun de nosaltres
tinguera per a ell una impressié dels sentits diferent, si
poguérem percebre nosaltres mateixos ara com percep una
au, ara com un cuc, ara com una planta, o si un mateix esti-
mul un de nosaltres el percebera com a roig, un altre com a
blau, un tercer fins 1 tot I’escoltara com a so, aleshores
ningd no parlaria d’una tal regularitat de la natura, siné que
la concebria només com un producte summament subjec-
tiu, Finalment: qué és per a nosaltres, tot comptat i debatut,
una llei de la natura? No la coneixem en si, siné només en
els seus efectes, és a dir en les seues relacions amb altres lleis
de la natura, que novament només coneixem com a rela-
cions. Per consegiient, totes aquestes relacions no fan altra
cosa que remetre’s constantment les unes a les altres, i pel
que fa a la seua esséncia ens s6n completament incompren-
sibles; només en coneixem realment alld que hi aportem, el
temps, ’espal, és a dir relacions de successié i nombres, Tot
allo meravellds, perd, que mirem bocabadats justament en
les lleis de la natura, tot alldo que demana la nostra explica-
ci6 1 que podria seduir-nos perqué desconfiirem de I’idea-
lisme, rau justament i Gnicament en el rigor matematic i en
la inviolabilitat de les representacions del temps i de I’espai.
Aquestes, perd, les produim en nosaltres 1 des de nosaltres
amb aquella necessitat amb que les aranyes filen teranyines;
si estem obligats a concebre totes les coses solament sota
aquestes formes, aleshores ja no és meravellés que, a fi de
comptes, concebem en totes les coses només aquestes for-
mes, precisament: perqué totes elles han de portar en elles
mateixes les lleis del nombre, i el nombre és justament alld
de més admirable en les coses. Tota la regularitat que tant
ens imposa en ’drbita dels astres i en les reaccions quimi-
ques coincideix, en el fons, amb aquelles propietats que
nosaltres mateixos aportem a les coses, de manera que amb
aixd ens imposem respecte a nosaltres mateixos. D’on
resulta, en efecte, que aquesta artistica formacié de metafo-
~ res amb qué comenga en nosaltres tota sensaci ja pressu-
~ posa aquelles formes, és a dir sacompleix en elles; només a

 partir de la ferma persisténcia d’aquestes formes primor-
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dials s’explica com, després, s’hagué de constituir novament
un edifici dels conceptes a partir de les metafores mateixes,
Aquest és, doncs, una imitacié de les relacions de temps,
d’espai 1 de nombre sobre el terreny de les metafores.

2

A Pedifici dels conceptes, tal com hem vist, treballa ori-
gindriament el [lenguatge, en &poques posteriors hi treballa
la ciéncia. Aixi com I’abella construeix les cel'les 1 alhora les
emplena de mel, igualment la ciéncia treballa sense parar en
aquest gran colsmburium dels conceptes, necropoh de la
intuici6, hi construeix sempre pisos nous i més elevats,
“apuntala, neteja 1 renova les cel'les velles i, sobretot, s’afa-
nya per emplenar aquest bastiment enlairat fins la mons-
truositat 1 per introduir-hi en ordre tot el mén empiric, aixo
és, el mén antropomorfic. Si ’ésser huma que actua ja lliga
la seua vida a la raé i als seus conceptes per tal de no ser
arrossegat continuament 1 no perdre’s ell mateix, aix{ I'in-
vestigador construeix la seua cabana frec a frec de la torre de
la ciéncia per tal de poder cooperar en aquesta construccié
i de trobar ell mateix proteccié sota el basti6 que hi ha. I li
cal proteccid: perqué hi ha poders terribles que sense parar
Penvaeixen i que a la veritat cientifica oposen «veritats»
d’espécie completament diferent amb les etiquetes més
heterogénies.

Aquest impuls vers la formacié de metifores, aquest
impuls fonamental de I’ésser huma que no es pot deixar de
banda en cap moment perqué amb aixd es deixaria de banda
I'ésser huma mateix, no esta, en veritat, vengut, a penes si es
troba contingut pel fet que a partir dels seus vaporosos pro-
ductes, els conceptes, es construeix un nou mén, rigid i
regular, com una fortalesa per a ell. Mira de trobar per a la
seua activitat un nou ambit 1 un altre llit de riu, 1 ho troba
en el mite 1, en general, en I’art. Sense parar desordena les
ribriques i celles dels conceptes perqué hi introdueix noves
transferéncies, metifores, metonimies; sense parar mostra
les ganes de configurar el mén existent de I’ésser huma des-
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pert d’una manera tan acolorida, irregular, inconseqiient,
incoherent, tan plena d’atractius i eternament nova com ho
és el mén dels somnis. En s1, certament, ’ésser huma des-
pert només s’adona d’aixod, del fet que estd despert, per
mitja del rigid i regular filat de conceptes, i justament per
aix0 de tant en tant arriba a la creenga que somia si una
vegada l'art esquinga aquest filat de conceptes. Pascal té raé
quan afirma que, si totes les nits ens vinguera el mateix
somni, ens n’ocupariem justament en la mateixa mesura que
de les coses que veiem tots els dies: «Si un artesa estiguera
segur de somiar totes les nits durant dotze hores seguides
que era rei», diu Pascal, «crec que seria justament tan ven-
turés com un rei que somiara totes les nits durant dotze
hores que era artesd». El dia despert d’un poble miticament
espavilat, més o menys com el dels grecs més antics, és en
realitat, mitjancant el prodigi que es produeix continua-
ment, tal com ho admet el mite, més semblant al somni que
al dia del pensador cientificament desencisat. Quan cada
arbre pot parlar un-dia com una nimfa o quan un déu sota
PPaparenca d’un brau pot rapir donzelles, quan la mateixa
deessa Atenea és vista de sobte travessant els mercats
d’Atenes amb un bell carruatge en la companyia de Pisistrat
—1 aix® es creia ’honrat atenés—, aleshores a cada instant,
com en els somnis, tot és possible, i la natura en conjunt
festeja I’ésser humi com si només féra la mascarada dels
déus, que sols per fer broma van enganyar ’ésser huma en
totes les figures.

I’ésser huma mateix, perd, té una invencible tendéncia a
deixar-se enganyar, i es troba com encisat de felicitat quan
el rapsode li conta faules &piques com si foren vertaderes, o
quan Pactor fa de rei en Iobra de teatre amb més reialesa
que la que li mostra la realitat. Lintel-lecte, aquest mestre de
la ficcié, és lliure, 1 és rellevat del seu habitual servei d’esclau
quan pot enganyar sense perjudicar, i llavors celebra les
seues saturnals, mai no és tan pletoric, tan ric, tan orgullés,
tan Agil 1 atrevit. Amb complaenga creadora llanga les meta-
fores sense ordre ni concert i1 canvia de lloc les fites de fron-
tera de ’abstraccié, de manera que, per exemple, designa el
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riu com el cam{ movedis que porta I’ésser huma alla on ell
habitualment va a peu. Ara ha llangat fora d’ell el signe de la
servitud: afanyat abans amb melangiosa diligéncia per mos-
trar el cam{ i les eines a un pobre individu delerés d’existir,
i maldant per pillar i despullar com un criat per al seu se-
nyot, ara s’ha fet 'amo i té dret a esborrar dels seus gestos
’expressié de la indigéncia. També ara, faca el que faga, en
comparacié amb les seues accions d’abans tot comportara la
ficci6, de la mateixa manera que aquelles accions anteriors
implicaven la deformacié. Ell copia la vida humana, la pren
per un bon assumpte i amb ella sembla donar-se per molt
satisfet. Aquest monstrués bastiment i edifici amb bigues
dels conceptes, subjectant-se al qual ’ésser huma indigent
se salva durant tota la vida, per a 'intel-lecte alliberat només
és un entaulat i una joguina per a les seues obres d’art més
atrevides: i quan ho trosseja, quan ho llanga sense ordre ni
concert, quan irdnicament ho compon de bell nou, ajun-
tant-hi el més heterogeni i separant-ne el més aff, aleshores
revela que no li calen aquells remeis d’urgéncia de la pobre-
sa, 1 que ara no el dirigeixen els conceptes sind les intui-
cions. Cap dels camins regulars no condueix des d’aquestes
intuicions a la terra dels esquemes espectrals, les abstrac-
cions: no ha estat feta la paraula per a les intuicions, I’ésser
humi calla quan les veu, o només parla amb metifores
prohibides 1 amb connexions conceptuals inaudites per tal
de correspondre creativament a la impressié de la poderosa
intuicié present, si més no mitjangant la destruccid i ridicu-
litzaci6 de les velles barreres conceptuals.

Hi ha &poques en qué I’ésser huma racional 1 ’ésser
huma intuitiu es troben I'un al costat de Ialtre, el primer
amb por davant la intuicid, el segon fent mofa sobre I’abs-
traccid; aquest darrer és justament tan irracional com mini-
mament artistic és el primer. A tots dos els abelleix domi-
nar sobre la vida: aquest, tot sabent solucionar les
necessitats més essencials mitjangant la previsié, el seny i la
regularitat; aquell, sense veure, com un <«heroi foll d’ale-
gria», aquelles necessitats, 1 prenent com a real només la
vida fingida per ’aparenga i la bellesa. Alld on I’ésser huma
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intuitiu, com potser en la Grécia més antiga, maneja les
seues armes de manera més poderosa i victoriosa que el seu
contrari, en cas favorable es pot formar una cultura i fundar
el domini de I'art sobre la vida; aquesta ficcié, aquesta nega-
ci6 de la indigencia, aquesta esplendor de les intuicions
metafdriques i, en general, aquesta immediatesa de engany
acompanyen totes les manifestacions d’una vida semblant,
Ni la casa, ni la marxa, ni la roba, ni la gerra de terrissa cuita
delaten que les invent3 la necessitat; sembla com si en totes
elles haguera d’expressar-se una ventura sublim i una sere-
nitat olimpica i, per dir-ho aixf, una mena de joc amb Ia
seriositat. Mentre que I’ésser humai guiat per conceptes i
abstraccions només rebutja la desventura gracies a aquests
guies, sense aconseguir-se ventura de les abstraccions, tot
aspirant-hi a trobar-se lliure de dolors tant com siga possi-
ble, I’ésser huma intuitiu, ben dret enmig d’una cultura, ja
recol'lecta de les seues intuicions, exceptuant el rebuig del
mal, una claredat, una alegria i una redempcié que hi entren
a doll sense parar. Per descomptat, sofreix més intensament,
quan sofreix; 1 és cert que també sofreix més sovint, perqué
no sap aprendre de l’experiéncia 1 sempre cau de nou en el
mateix parany en qué ja una vegada havia caigut. En el sofri-
ment, doncs, és tan irracional com en la ventura, crida fort
i no troba cap consol. De quina manera tan diferent es
manté dret 'ésser huma estoic sota la mateixa desgricia,
alligonat per I'experiéncia i dominant-se mitjangant concep-
tes! Ell, que generalment només busca franquesa, veritat,
alliberament dels enganys i proteccié davant d’atacs per sor-
presa que captiven, ara, en la desventura, realitza I'obra d’art
de la ficcié, tal com aquell la feia en la ventura; no hi pre-
senta cap cara humana que s’estremeix i fa moviments, siné,
per dir-ho aix{, una mascara amb digna simetria en els trets,
no crida i ni una sola vegada no altera la veu. Quan un ver-
tader ntivol de tempesta es vessa al seu damunt, aleshores es
cobreix amb la seua capa i s’allunya sota el temporal anant a
poc a poc.
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El text original del Llibre de senténcies es troba en el vol. 10 de
les Obres Completes de Nietzsche (Kritische Studienausgabe), edi-
tades per G. Colli i M. Montanari, Berlin-Munic, 1980, pp. 54-
107. Loriginal de Sobre veritat i mentida en sentit extramoral, en el
vol. 1 d’aquesta mateixa edicié, pp. 873-890.
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El present llibre ens introdueix en la persona i en 'obra
de Friedrich Nietzsche. Llibre de senténcies és un
significatiu aplec d’aforismes del seu llegat pdstum,
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Poriginal alemany, la qual cosa confereix al volum un
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