


mal genérico; o més tarde ain, radicali-
zando algunos elementos escépticos de la
tradicion empirista que ya habia explora-
do Hume, concluyé Nietzsche que Des-
cartes habfa dudado menos de lo necesa-
rio, pues mas que dudosa, en realidad
completamente ficticia, era la existencia de
un yo sustancial e idéntico.

En suma, que siendo el problema del
yo y de su identidad central a la tradicién
epistemoldgica y a los planteamientos que
en el XIX comenzaron a desafiarla, es 16-
gico que la filosofia del xx, heredera de
aquella o de estos, se haya preocupado
igualmente por la cuestién. De ahi la di-
ficultad de suministrar un panorama cabal,
integro, del debate, que no soslaye las apor-
taciones de un bando al mismo para con-
centrarse s6lo en la discusion escoléstica
interna a una u otra tradicién. Y de ahi tam-
bién el enorme mérito del libro de Maria-
no Rodriguez, pues aunque como inme-
diatamente apuntaré no solamente eso,
también justamente eso, un panorama prac-
ticamente integro del problema de la iden-
tidad personal tal y como se ha aborda-
do, sobre todo, en el tltimo cuarto de siglo,
es lo que nos suministra en un libro con-
ciso de interés no sélo para filésofos sino
también para todos aquellos interesados en
el &mbito de las humanidades o de las cien-
cias sociales.

En efecto, mientras en su primera par-
te, «El laberinto de 1a identidad personal»,
el autor reconstruye el debate de esta espi-
nosa cuestion tal y como se ha desarrolla-
do en el seno de la tradicidn analitica; en la
segunda parte del libro, «La identidad na-
rrativa», bosqueja los resultados a los que
ha llegado la tradicién continental, sobre to-
do en su concrecién hermenéutica.

Por cierto que la ordenacién del ma-
terial no es indiferente, pues situar los re-
sultados de los enfoques hermenéuticos
detrds de los resultados de los enfoques
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analiticos viene a cuento porque el autor
considera que aquellos superan a estos, y
ahora ya podemos decir que el libro de Ma-
riano Rodriguez no se limita a proporcio-
nar un aséptico catalogo de opiniones, sino
que toma partido a favor de una determi-
nada posicién y articula una determinada
tesis. Pero vayamos por partes.

La primera parte del libro se abre con
una presentacién del problema: se trata de
determinar los criterios constitutivos de la
identidad de una persona consigo misma a
través del tiempo; de intentar contestar, por
ejemplo, a la pregunta: ;qué es lo que hace
que yo, a mis cuarenta y seis afios, pueda
seguir diciendo que soy aquel adolescente
de la fotografia?; una pregunta menos ocio-
sa de lo que en principio podria parecer da-
do que como nos recuerda el autor, direc-
tamente relacionada con ella estd la grave
cuestién de la atribucién de responsabili-
dad. Y es que, al fin y al cabo, como ya in-
sistiera Locke, el de persona era en su ori-
gen un concepto «forense».

Aunque no voy a entrar aqui en una
discusién meticulosa del asunto, no puedo
dejar de sefialar que en esta presentacion se
asumen dos presupuestos que me parecen
profundamente discutibles; me refiero a la
tajante distincién entre criterios de eviden-
cia —qué cuenta como evidencia de la iden-
tidad- y criterios constitutivos —en qué con-
siste la identidad-, por una parte, y la
admisi6n de los experimentos mentales —la
descripcion de circunstancias radicalmen-
te diferentes a las efectivas, como aquella
en la que el trasplante de cerebros serfa una
técnica quirurgica disponible— como ins-
trumento metodolégico adecuado para de-
limitar el alcance de nuestros conceptos, en
este caso el de persona.

En descargo del autor quizds haya que
afiadir que estos presupuestos han jugado
un papel decisivo en la discusién del pro-
blema en el dmbito de la filosofia analiti-



ca que se trata de reconstruir, y también, y
quizés sobre todo, que el mismo autor, en
la segunda parte de su libro, apunta algunas
razones para poner en duda la legitimidad
fundamentalmente del segundo de estos pre-
supuestos: la prolifica utilizacién de los ex-
perimentos mentales en la clarificacion del
problema de la identidad personal.

Sea como fuere, la combinacién de
ambos presupuestos sirven para firmar la
sentencia de muerte de lo que podria pa-
sar por el punto de vista del sentido comun
acerca del tema.

En nuestra vida cotidiana, reconoce-
mos a los otros y somos reconocidos por
ellos fundamentalmente gracias a nuestro
aspecto fisico y, también, merced al testi-
monio de la memoria, propia o ajena. Si ya
no me parezco demasiado al adolescente
de la fotografia todavia me queda el re-
cuerdo de que esa es una foto mia, que
siempre estuvo ah{ o, incluso, y dado que
esa foto tiene una especial significacidn pa-
ra mi, del dia y las circunstancias en que
me fue tomada.

Ahora bien, estos criterios fisicos y
psicoldgicos, se puede decir una vez acep-
tado el primero de aquellos presupuestos,
no son sino criterios epistemoldgicos, evi-
denciales, no ontolégicos o constitutivos
de la identidad personal. Para demostrar-
lo se pueden utilizar ahora los experimen-
tos mentales que, en realidad, no hacen si-
no disociar aquellos criterios que en la vida
ordinaria suelen ir juntos y hacerlos ju-
gar el uno contra el otro provocando, va-
mos a decirlo asi, un cortocircuito en nues-
tras intuiciones.

Nada mas facil que imaginar el tran-
sito de una vida mental de un cuerpo a otro
—lo que demostraria que, después de todo,
la identidad del cuerpo no determina la
identidad personal- o, echdndole un po-
co mds de imaginacién, la continuidad de
una vida mental que hasta entonces fue uni-
taria en dos cuerpos diferentes —lo que de-
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mostraria que la continuidad psiquica tam-
poco es una condicion suficiente de la iden-
tidad personal—.

Arruinado el sentido comun se abre la
posibilidad de proponer su reforma. Dado
que no tenemos un criterio claro de identi-
dad personal, capaz de resistir circunstan-
cias anémalas pero légicamente posibles,
{por qué seguir preocupandose por ella? Lo
realmente importante, se defiende, no es
tanto que yo mismo sobreviva cuanto que
alguien, no necesariamente yo, pueda con-
tinuar mi vida psiquica. Lo que importa es
la continuidad, no la identidad.

Tal cambio de perspectiva, se nos di-
ce, Nos permitird ganar una nueva concep-
cién menos angosta de la racionalidad y, di-
rectamente ligada a ella, una ética menos
egoista, mds altruista, algo que suena en
cierto sentido a budismo. Un «revival», aun-
que esto no suele apuntarse, ni lo apunta
nuestro autor, del orientalismo mas o me-
nos exético que afect6 a una parte de la cul-
tura filoséfica de la segunda mitad del si-
glo X1X e, incluso, de principios del Xx.

Claro que ante la ruina del sentido co-
muin no es esta la tinica posibilidad que que-
da abierta. También se puede optar por se-
guir la direccién justamente opuesta. La
identidad personal, ciertamente, trasciende
los criterios fisicos y psicolégicos disponi-
bles cotidianamente como evidencia de la
misma, pero no por ello debemos poner en
duda su pertinencia y realidad. Lo que la
constituiria seria, como se suele decir que
Descartes propuso, la identidad de una sus-
tancia puramente espiritual, o la de una mis-
teriosa sustancia material todavia por des-
cubrir o, se aventuran algunos a defender de
una manera un tanto dogmatica, indescubri-
ble. En cualquier caso, una identidad simple,
diferente de la compleja de un cuerpo com-
puesto de 6rganos y tejidos, o de la de un flu-
jo de conciencia compuesto de estados.

A grandisimos rasgos, y obviando los
muchos e interesantes pormenores que pre-



senta asi como las miiltiples referencias
bibliogréaficas que aporta, este es el es-
quema de la reconstruccién de la discu-
sidn del problema de la identidad perso-
nal en el seno de la tradicién analitica que
se realiza en el libro que comentamos. Co-
mo tal reconstruccién, poco tengo que ob-
jetar: es clara y elegante, y recoge la prac-
tica totalidad de los enfoques que en la
misma se han dado.

También comparto su conclusién de-
cepcionada. Ni los enfoques reduccionistas
que terminan proponiendo la irrelevancia
de la identidad, ni los enfoques que hacen
de esta identidad un simple y misterioso he-
cho trascendente a toda evidencia empirica
resultan satisfactorios; entre otras, por las
razones que el propio autor explicita.

Mi tnico reparo, tal vez, vendria de
la facilidad con que en la exposicién se
acepta la liquidacién del punto de vista del
sentido comin. Pero sospecho que, en to-
do caso, la defensa de los ataques que con-
tra el mismo se han lanzado pasaria por
discutir a fondo los dos ya mencionados
presupuestos sobre los que la reconstruc-
cién del punto de vista analitico pivota.
Algo que, como ya he anunciado, no voy
a hacer aqui.

Sea como fuere, esa decepcionada con-
clusién acerca de los logros de la tradicion
analitica sirven para transitar sin sobresal-
tos a los enfoques hermenéuticos. El con-
cepto clave que los mismos proponen pa-
ra la comprensién de la identidad personal
es el de narracién. Un concepto en torno al
cual habrian venido a converger un buen
nimero de filésofos, psiclogos y psicoa-
nalistas, antropdlogos, sociélogos, histo-
riadores y fil6logos generosamente aludi-
dos en el libro.

Tampoco aqui entraré en los porme-
nores de la reconstruccién que se nos ofre-
ce. Me conformaré con decir que, de nue-
vo a grandisimos rasgos, lo que desde una
perspectiva hermenéutica se viene a defen-
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der es que la identidad personal es la iden-
tidad propia de una vida narrada.

De esta manera, la tradicién herme-
néutica consigue eludir el marco mds o me-
nos cripto-naturalista en el que la tradicién
epistemoldgica, y su heredera analitica, se
habia movido incluso en sus versiones dua-
listas (pues, como ya denunciara hace mu-
cho tiempo Ryle, el dualismo no vacuna
de las concepciones para-mecdnicas de lo
mental). La peculiaridad de las personas
no estriba en ningin tipo de conexién cau-
sal que se da o deja de darse entre deter-
minados elementos fisicos o psiquicos; ni
tampoco en el tipo de sustancias que son.
Lo propio de las personas es tener una vi-
da que puede narrarse; en habitar en una
temporalidad que no es ni la puramente ob-
jetiva del tiempo cosmoldgico ni la pura-
mente subjetiva del tiempo psiquico, si-
no la temporalidad intersubjetiva del
tiempo narrable, histérico.

Se ve ahora que junto con el cripto-na-
turalismo propio de la tradicién analitica
cae el modelo Crusoe al que la misma sue-
le aferrarse. Pues como Mariano Rodriguez
insiste en sefialar, si bien cada cual puede
hacer la narraci6n de su propia vida, para
hacerlo inevitablemente debera servirse de
los modelos narrativos que el contexto cul-
tural pone a su disposicién.

El trascendental comun, pues, es que
las personas, todas, tienen una vida sus-
ceptible de ser narrada. Lo relativo, lo cul-
turalmente variable, es el estilo o incluso el
género por el que se opta a la hora de con-
tar la vida. En cualquier caso, y aunque los
instrumentos de los que nos servimos no
puedan sino tener un origen social, cada his-
toria no puede sino ser propia.

El escollo més duro y peligroso al que
esta concepcién narrativa de la identidad
personal debe enfrentarse es, obviamente,
el de la verdad. ; Qué puede verificar a una
narracién? ;Cémo distinguir entre una na-
rracién verdadera y una falsa?



Para algunos, llamémosles asi, nihi-
listas epistemoldgicos, estas preguntas ca-
recerian de sentido. Sencillamente, la no-
cién de verdad estd fuera de juego en este
asunto (los méas radicales dirian que en to-
dos). A lo sumo podriamos hablar de na-
rraciones mas o menos ltiles para quien
las cuenta.

Mariano Rodriguez se opone a estos
narrativistas post-modernos, y aunque re-
conoce que quizds no tenga sentido pen-
sar en la existencia de una tinica narracién
verdadera, no por ello renuncia a la posi-
bilidad de articular una nocién de «verdad
narrativa» en torno a un triple eje defini-
do por el respeto a los hechos cronolégi-
cos, la capacidad de dotar de sentido a los
hechos pasados, y de generar un compro-
miso con la proyeccién de ese mismo sen-
tido hacia el futuro.

La beligerancia con este tipo de nihi-
lismo se desliza asi, como no podia ser me-
nos (pues como ya advirtié Popper las rai-
ces ultimas de todo compromiso con el
realismo no son sino éticas), desde el te-
rreno epistemoldégico al moral. Lejos de la
celebracién de 1a multifrenia o el narci-
sismo que nuestra cultura propicia, Maria-
no Rodriguez sigue pensando que la tarea
de autoconocimiento es dura, tanto porque
lo que descubrimos acerca de nosotros mis-
mos lo es —y aqui sale a relucir aquel epi-
sodio nietzscheano, posteriormente freu-
diano, de la biografia intelectual de nuestro
autor—, cuanto porque esa proyeccién ha-
cia el futuro que toda identidad verdadera
presupone, exige una alta dosis de com-
promiso y fidelidad, de ascetismo, me atre-
veria a decir utilizando una palabra que el
autor no utiliza. Después de todo, y esta se-
ria la tesis mds central del libro que esta-
mos comentando, la identidad personal no
es tanto un dato biolégico o cultural cuan-
to un logro reflexivo.

Podemos ahora dar otro sentido a
nuestra afirmacién de que la obra de Ma-
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riano Rodriguez es un libro integro. Lo de-
cfamos antes porque proporciona un pa-
norama muy completo del tema que dis-
cute: el problema de la identidad personal.
Pero lo repetimos ahora también porque
postula a la integridad moral (y politica) co-
mo un ingrediente esencial de una verda-
dera identidad.

Aun compartiendo mucho de su cri-
tica a los nihilistas postmodernos, no pue-
do evitar cierto escepticismo ante una pro-
puesta tan exigente como la de Mariano
Rodriguez, ni dejar de confesar mis pre-
ferencias por la ironia antes que por la tra-
gedia. Aunque creo que podria argumen-
tarlo, tampoco quiero negar tajantemente
que podria tratarse de una reminiscencia
de mis episodios biograficos humeanos.
En cualquier caso, lo que pudiera escri-
bir ahora como critica a su concepcién na-
rrativa de la identidad personal en nada
empaflaria el gran valor que a mi entender
tiene este breve, pero integro libro de Ma-
riano Rodriguez.
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