





Por otra parte, para Heidegger, la inter-
pretacién que el conocimiento proposicio-
nal proporciona es derivada, pues hay una
interpretacion més original del mundo con-
sistente en nuestro trato practico con él; y es
justamente de la quiebra de este trato de don-
de surge la teoria —o dicho de otro modo:
cuando nuestras expectativas practicas que-
dan defraudadas es cuando nos volvemos ha-
cia la teorfa. Gonzdlez-Castdn no cuestiona
esta tesis genealdgica acerca de la ciencia
—aunque hace constar que Heidegger no pue-
de contar con el respaldo de Aristételes en
este punto, pues para el de Estagira la teorfa
surgirfa precisamente cuando quedan anula-
das todas nuestras preocupaciones practi-
cas—, pero si denuncia la insuficiencia de la
«filosofia de la ciencia» heideggeriana, in-
capaz de explicar el rendimiento cognitivo
de nuestras teorias cientificas matemadticas
acerca de la naturaleza.

Por lo dicho, se puede apreciar que el ar-
ticulo de Gonzélez-Castén es extraordinaria-
mente critico con la deriva hermenéutica que
la fenomenologia adquirié con Heidegger. Y
estoy tentado de concederle la razén en la ma-
yor parte de sus criticas. Pero me parece que
tras Jas mismas asoma una especie de realis-
mo que, de ser articulado, quizds fuera a re-
sultar no menos problematico que la herme-
néutica heideggeriana.

«Experiencia y verdad en la hermenéu-
tica de Gadamer. Algunos problemas» es el
rétulo de la contribucién de Julidn Marrades
al volumen. Como el propio titulo indica, su
objetivo es apuntar algunas dificultades que
presenta la hermenéutica gadameriana, una
de las mas influyentes del siglo Xx.

Marrades empieza por reconstruir con-
cisamente, pero con gran precisién y clari-
dad, la critica gadameriana a la conciencia
estética y a la historica, una critica que per-
sigue denunciar la insuficiencia del mode-
lo sujeto-objeto para abordar los problemas
de la comprensién del sentido, sea del arte o
de la historia. Para llevar adelante su criti-
ca Gadamer se sirve, por una parte, del pa-
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ralelismo entre ¢l juego y el arte, lo que le
permite llegar a una comprensién de la ex-
periencia —y certeramente apunta Marrades
en nota a pie de pagina el ascendente hege-
liano de este concepto de experiencia— esté-
tica que supera aquel modelo: en la experien-
cia estética, la obra transforma a quien la
contempla quien, con ello, descubre en la
misma un sentido que trasciende cualquier
posible intencién que el autor hubiera pre-
tendido objetivar en ella.

Andlogamente, Gadamer deja de en-
tender la comprensién como un procedi-
miento metédico que buscara neutralizar en
el sujeto los prejuicios que le impedirfan ac-
ceder al sentido que el autor habria objeti-
vado en un texto, para pasar a entenderla co-
mo un fenémeno histérico. La tradicidn ya
no es el obstaculo que nos impide la com-
prensién del sentido o, en todo caso, ame-
naza con distorsionarlo. Al contrario, es jus-
tamente porque texto y lector estdn en la
misma tradicién por Jo que éste puede tener
la experiencia de la comprension de aquél;
una experiencia que, a diferencia de la ex-
periencia de las ciencias naturales, ya no es
una relacién entre un objeto y un sujeto si-
no que se acerca a la relacién entre un yo
y un td tal y como acontece en el didlogo.

Pues bien, es justamente en el optimis-
mo ecuménico del filésofo aleman —Marra-
des sugiere hacia el final de su trabajo una
analogfa iluminadora entre la relacién que
Gadamer considera se da entre el sentido y
sus multiples expresiones lingiiisticas y la
relacion que la teologia cristiana establece
entre la unidad de la palabra divina y la mul-
tiplicidad de su predicacién en la iglesia—,
en su conviccién de que toda incomprension
es, en dltima instancia, un malentendido su-
perable, en donde Marrades, apelando a
Wittgenstein —cuya idea del significado ha-
ce posible que entendamos perfectamente
el sentido de lo que alguien dice y, sin em-
bargo, en un sentido importante, sigamos
sin comprenderlo- sitta el problema de la
hermenéutica gadameriana.






del consenso y la coherencia discursiva de
las creencias. Una limitacion del textualis-
mo rortyano —y por extensién, hermenéu-
tico~ que Moya redobla con consideracio-
nes extraidas del ambito de la psicologia
cognitiva —la teoria fodoriana del carac-
ter modular de la mente, mas en concreto—
que apoyan la existencia de un limite a la
permeabilidad tedrica de la percepcidn; o
dicho en términos mas positivos, que apun-
tarfan a la existencia de una experiencia te-
dricamente neutral, teéricamente inconta-
minada, que permitiria salvar la
conmensurabilidad.

Moya prosigue detallando un poco mas
la ontoepistemologia que subyace a su po-
sicién. Un tanto sorprendentemente —con el
fin comprensible y sensato de conceder a la
hermenéutica lo que es de la hermenéutica—
se sirve de Latour para criticar las tradicio-
nales ontologias sustancialistas que han so-
lido rimar con las tesis realistas. En su opi-
nién, esta ontologia debe ser sustituida por
otra en la que las entidades, tanto las que
son producto de la actividad humana cuan-
to las naturales, sean consideradas como fac-
tiches —esto es: entidades intermedias entre
los fetiches o ficta y los hechos o facta— do-
tados de biografia. Aunque, eso si, se toma
buen cuidado en la parte final de su traba-
jo de no conceder las consecuencias nietzs-
cheano-foucaultianas a las que semejante
ontologia propende. La realidad no debe ser
vista como el producto de una estabilizacion
de fuerzas sociales en oposicién sino, por el
contrario, como la condicidn de posibilidad
de que tal estabilizacion se produzca. Al fin
y al cabo, es sobre la veracidad —propiedad
que, apunta siguiendo a Bernard Williams,
bien podria haberse seleccionado evolutiva-
mente— sobre la que descansa la posibilidad
de cualquier interaccién social.

Me siento extraordinariamente cerca-
no a la posicién filoséfica que Moya arti-
cula en este magnifico trabajo, aunque veo
algunos problemas en los detalles. Valga co-
mo ejemplo mi mayor desconfianza respec-
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to al significado epistemoldgico de las te-
sis fodorianas que €l asume (si hay un ni-
vel en que la percepcién no tiene carga ted-
rica, no creo que sea el que funciona en la
corroboracién de las teorfas), o hacia la on-
tologia de los factiches. Sospecho que mis
intuiciones realistas, por lo menos en lo que
respecta a las clases naturales, son mas fuer-
tes que lo que esta ontologia apunta.

Con «Hermenéutica critica: seis mode-
los», la colaboracién de Javier Recas Bay6n,
se inicia la segunda parte del libro: «Entre la
interpretacién y la critica». En este trabajo se
aborda toda una serie de autores que no ter-
minan de constituir un grupo homogéneo pe-
ro que se caracterizarian fundamentalmente
—amén de por otros rasgos que Recas apun-
ta— por intentar desarrollar una hermenéuti-
ca que, apartada de la concepcidn de la tra-
dicién gadameriana, no esté refiida con la
dimension critica. En sus filas encuadra Re-
cas a autores como Habermas y Apel, Derri-
da, Ricoeur, Rorty y Vattimo.

En opinién de Recas, estos autores a su
vez podrian subdividirse en dos grupos: el
de aquellos que no renuncian a la fundamen-
tacion racional de los procesos de compren-
sion e interpretacion del sentido (en el que
se inscriben Habermas y Apel), y el de aque-
llos que piensan menester profundizar en
la destruccion de la tradicién fundamentista
tan tipica de la tradicién epistemoldgica. En
apretada sintesis, Recas expone las lineas
maestras del pensamiento de estos autores.

En «Abismos y puentes de la herme-
néutica» Germdn Cano contrapone dos con-
cepciones de la hermenéutica: la seminal
de Nietzsche y la que desarroll6 Heideg-
ger en Ser y tiempo. Cano dibuja con trazo
firme el propdsito «centdurico» nietzsche-
ano de sintesis entre filologia y filosofia,
c6mo el pensador alemdn hizo valer la vi-
da en tanto instancia critica del positivis-
mo historicista que calaba la cultura de su
tiempo, sembrando asi la semilla de una
nueva comprension de lo que la interpreta-
cidn significa.



Por lo que respecta a la hermenéutica
heideggeriana, Cano sefiala como el intento
del autor de Ser y tiempo de que la vida acce-
da a la experiencia filos6fica esta lastrado por
una concepcién de aquélla profundamente
deudora de la experiencia cristiana de la mis-
ma, sobre todo en su version protestante y pe-
simista (y ésta es la concreta red de prejuicios
desde la que se teje la heideggeriana anali-
tica existenciaria a la que haciamos alusién
cuando nos referiamos al trabajo de Oscar
Gonzilez-Castdn). Lo cual, en dltima instan-
cia, aboca a la filosoffa de Heidegger a una
serie de abismos —entre individuo y socie-
dad o entre naturaleza e historia— sobre los
que, justamente, la de Nietzsche queria ha-
ber trazado puentes,

Cano termina su articulo apuntando las
que a su entender son las consecuencias po-
liticas de 1a hermenéutica heideggeriana, su
formalismo inane ante el totalitarismo na-
cional-socialista (o, en general, ante cual-
quier tipo de totalitarismo), y su esterilidad
como critica de la cultura. No menos intere-
sante hubiera sido un apunte acerca de las
consecuencias que tiene la hermenéutica
nietzscheana en este campo.

La polémica entre Gadamer y Haber-
mas, que se desarrollé hacia finales de los
afios sesenta y principios de los setenta del
siglo pasado, centra el interés del trabajo
de Angeles J. Perona, «Ruptura de relacio-
nes y exceso de demandas. LLa polémica Ga-
damer-Habermas».

Contra las interpretaciones mas conci-
liadoras del significado de esta polémica —la
de Ricoeur o la del propio Gadamer—, Pero-
na sostiene la dificultad de reconciliar la po-
sicion de ambos pensadores, quizas porque
al fin y al cabo ambos arrancan de puntos de
partida no sélo diferentes sino incluso con-
trapuestos: de la herencia kantiano-ilustra-
da, Habermas; de la ontologia heideggeria-
na, desarrollada precisamente contra tal
herencia, Gadamer.

Perona diagnostica el punto de encuen-
tro de ambos pensadores en su comin con-
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cepcion de la comprensién como un tipo de
conocimiento prctico y comunicativo, pero
ya en este mismo punto de encuentro laten,
al entender de 1a autora —que creo razonable—
las divergencias entre uno y otro. Gadamer
no deja de entender la comprension en tér-
minos de un contextualismo de raigambre
aristotélica al que el interés critico-politico
resultaria en el mejor de los casos acciden-
tal; Habermas remite la comprensién a unas
condiciones ideales y universales de comu-
nicacién libre de distorsiones que se convier-
te asi, esencialmente, en la instancia desde la
que realizar una critica de interés emancipa-
torio de cualquier contexto en el que esté pre-
sente la dominacidn.

Asf las cosas, el desencuentro pare-
ce inevitable. Mientras desde una Optica
habermasiana la hermenéutica gadameria-
na ha de pecar inevitablemente de idealis-
ta y conservadora, defensora del prejuicio
y de la tradicidn, desde la éptica gadame-
riana la posicién habermasiana ha de pare-
cer inevitablemente dogmatica al prejuz-
gar el cardcter critico que la reflexién
debiera necesariamente tener. Y ambos,
probablemente, tengan razén. En suma, el
articulo de Perona acierta a exponer con
claridad meridiana las diferencias irrecon-
ciliables —y su fundamento~ que median
entre las posiciones de ambos fildsofos.

Con el excelente trabajo de Angel Ma-
nuel Faerna, «Algo mds que palabras. Con-
sideraciones sobre significado y desacuer-
do», se inicia la tercera y tltima parte de
este libro: «L.a comprensién y los compro-
misos valorativos».

El propésito de Faerna es explorar las
implicaciones que la tradicional dicotomia he-
cho/valor tiene en el analisis de los desacuer-
dos valorativos, siendo su tesis que las con-
secuencias normativas de aquella dicotomia
se mantienen —incluso se radicalizan— aun
cuando sus presupuestos epistemoldgicos ha-
yan sido formalmente rechazados.

Faerna presenta en primer lugar la te-
sis de quienes, desde el sentimentalismo o



el emotivismo, defendieron la vigencia de la
distincién entre hecho y valor para concluir
que la misma aboca a un relativismo evalua-
tivo que no hace justicia a las situaciones re-
ales de desacuerdo valorativo con las que so-
lemos lidiar (valoracién ésta, dicho sea de
paso, acerca de cuya correccion tengo mis du-
das); a continuacién, de manera mucho mas
sorprendente pero muy convincente, pasa a
defender que otro tanto ocurre con posicio-
nes que, como la de Putnam, parecen discu-
tir la vigencia de aquella dicotomia argumen-
tando que la propia investigacién empirica ya
tiene que estar necesariamente guiada por de-
terminados valores. La clave de esta conse-
cuencia, indeseable para el propio Putnam,
estribarfa en su internismo, en su negacion de
la existencia de marcos normativos fuera de
los de 1a propia comunidad a los que se pue-
da apelar para zanjar los desacuerdos valora-
tivos. En estas condiciones, como impeca-
ble e implacablemente apunta Faerna, la
edificante apelacién putnamiana —cuando
nos enfrentemos a tales desacuerdos— a la
prosecucion de la discusién racional, coo-
perativa y democrética no deja de ser una
peticion de principio del pensador nortea-
mericano a favor de su propia comunidad
liberal e ilustrada.

A partir de aqui, Faerna saca a la luz
las internas connivencias que se dan entre
los puntos de vista de Putnam y un emoti-
vista tan cldsico como es Stevenson, apro-
vechando la comin remisién de ambos a De-
wey para dejar claro que éste tenia una
concepcién bien diferente tanto de lo que la
dicotomia hecho/valor entrafiaba, como de
en qué debia consistir la tarea de la ética. En
este punto el lector podria sacar la conclu-
sién de que Faerna ve en Dewey una solu-
ci6n al relativismo, pero si no lo interpreto
mal debiera abstenerse de semejante lectu-
ra. Al fin y al cabo, Faerna no discute las di-
ficultades que la concepcidn deweyana de la
ética y del significado de los juicios de va-
lor presenta —muchas a mi entender—y se
muestra mds bien pesimista respecto a la po-
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sibilidad de encarar desde la misma los des-
acuerdos valorativos mds agudos que el mun-
do tiene hoy planteados.

El largo trabajo de Nicolds Sanchez Du-
ra, «Tradiciones a medida. Descripcion y jui-
cios de valor en el uso del pasado», resulta
excepcional por més de una razén. Por des-
gracia escasean en nuestro ambiente filosé-
fico ensayos que, como el suyo, presenten la
imbricacién de los temas epistemoldgicos
mds abstractos con los problemas mucho mds
concretos que afectan a las disciplinas em-
piricas o, incluso, a nuestro contexto cultu-
ral mds cercano —lo que supone un dominio
de una bibliografia no sélo muy extensa si-
no también muy heterogénea. Si a ello afia-
dimos la claridad en la exposicién de Sdn-
chez Durd, parte de su excepcionalidad
estard comprendida.

Su objetivo es dejar fuera de combate
aquellas posiciones que, por ejemplo, en el
admbito de una historiografia puesta muchas
veces al servicio de intencionalidades politi-
cas de nacionalizacion de las masas, defien-
den una especie de epojé evaluativa, una abs-
tencion de juicios de valor, por parte del
historiador. En su opinién, esta actitud es in-
congruente tanto desde un punto de vista mo-
ral y politico como epistemolégico, desem-
bocando, ademas, en el mds insostenible de
los relativismos. En suma, una especie de
vuelta al més vetusto historicismo o al mas
rudimentario punto de vista emiic en el dmbi-
to de la antropologia social y cultural.

Su estrategia pasa, en primer lugar, por
cuestionar la tajante separacion entre hecho
y valor que subyace a la posicidn que criti-
ca; pues €sta, al querer abstenerse de todo jui-
cio de valor, parece dar por posible una des-
cripcién meramente factica. Para ello pone
un ejemplo de cédmo, en nuestra vida corrien-
te, pasamos de la constatacion de ciertos he-
chos fisicos, psicolégicos o socioldgicos, a
su catalogacién moral. Un transito del es al
debe que, segtin Sdnchez Durd, también ocu-
rre en nuestras practicas juridicas, sin que
ello implique cometer ningun tipo de fala-



cia naturalista. En el mismo sentido invoca
el autor el argumento esgrimido por Winch
contra Popper para probar que no puede
mantenerse un dualismo irreductible entre
hechos y valores. Ahora bien, de ambos ar-
gumentos lo que Sanchez Dura concluye no
es que no se pueda distinguir entre lengua-
je descriptivo y valorativo, ni siquiera que
no se pueda estar cometiendo una falacia al
pasar del uno al otro, sino que aquella dis-
tincidn es de grado y que debe determinar-
se circunstancialmente cuindo tal falacia se
ha cometido.

El segundo paso del argumento de San-
chez Durd consiste en mostrar cémo la com-
prensién implica la comparacién y ésta, le-
jos de inhibir la evaluacidn, la presupone.
Ello es asi, en definitiva, porque cualquier
interpretacién no puede sino remitirme a los
valores y conceptos de mi lenguaje de refe-
rencia, pues la posibilidad del exilio cés-
mico, de la interpretacién «desde ninguna
parte», nos estd vedada. Ademds, la evalua-
cidén ya es inevitable en la seleccidn de lo
que merece ser estudiado; una seleccién que,
segtin Sdnchez Durd, tiene mucho que ver
con nuestra identidad moral y, por lo tanto,
con nuestras aspiraciones de futuro.

Por tltimo, Sanchez Durd llama la aten-
cidén sobre un error que suelen cometer los
partidarios de la epojé evaluativa, a saber: la
de suponer una concepcidn excesivamente
configuracionista y homogénea de la cultu-
ra. Pero frente a la misma, nos recuerda,
siempre ha cabido la excepcién moral y aun-
que la complejidad y el dinamismo tengan
grados diferentes en diferentes culturas, en
todas ellas hay complejidad y dinamismo.

Todo ello le permite concluir convin-
centemente que los partidarios de la separa-
cién entre hecho y valor no pueden abstener-
se —ni de hecho se abstienen— de éstos a la
hora de describir aquéllos.

Cabria, no obstante, y poniendo en re-
lacion el trabajo de Faerna con el de Sdnchez
Durd, preguntarse si €ste dltimo no reintro-
duciria, como le pasaba a Putnam, un relati-
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vismo parecido al que implica la posicién de
sus adversarios. Una duda persiste: ;cdémo,
desde un planteamiento que anuda descrip-
cidén y evaluacién, podria dirimirse el con-
flicto de las interpretaciones? Quizds una cla-
ve fructifera para afrontar esta cuestion anide
en la cauta observacioén que el propio Sén-
chez Durd hace cuando advirte que la criti-
ca a una distincién tajante entre hecho y va-
lor no anula la posibilidad absoluta de tal
distincién. Al fin y al cabo, sospecho, el ar-
gumento mas poderoso contra ciertas inter-
pretaciones histdricas no puede ser que se
mueven por valores que no son los nuestros
—pues esta objecién es perfectamente rever-
sible—, sino que para defender esos valores
se ven en la necesidad de escamotear o ter-
giversar ciertos hechos.

La tercera parte del libro, y el libro
mismo, lo cierra el articulo de Stella Villar-
mea «;A quién pertenece el lenguaje? Witt-
genstein, sentido y género», De inmediato
deja claro que su propdsito no es otro que
el de utilizar a Wittgenstein para criticar un
tipo de reductivismo, muy extendido entre
los circulos feministas de inspiracién es-
tructuralista o post-estructuralista, segin
el cual, dado que el lenguaje que cotidiana-
mente empleamos es inherentemente mas-
culino y patriarcal, debe ser sustituido por
otro que exprese la visién del mundo pro-
piamente femenina.

Villarmea apunta una estrecha corres-
pondencia entre las tesis favorables a la cons-
truccidn de este «lenguaje de las mujeres» y
algunos de los mds usuales tropos escépti-
cos, de ahi la plausibilidad de que Wittgens-
tein, quien suministré toda una baterfa de
consideraciones contra éstos, pueda utilizar-
se contra aquéllas.

En concreto, Villarmea esgrime aque-
llas observaciones wittgensteinianas que co-
nectan significado y certeza respecto a cier-
tos hechos (con el fin de condenar el
escepticismo universal al status de sinsen-
tido) para concluir que algo parecido pue-
de alegarse contra el «lenguaje de las muje-



res»; igualmente insensato a su entender,
puesto que pretenderia que entendiéramos
lo que quieren decir las oraciones de un len-
guaje supuestamente femenino que, seglin
se concede, todavia no existe.

A partir de aqui, Villarmea concluye
muy razonablemente que la mejor estrategia
para conseguir la emancipacion femenina ha
de tener un cariz necesariamente reformista.
Al fin y al cabo, el discurso feminista, como
cualquier otro discurso emancipatorio, no pue-
de sino empezar a construirse a partir del len-
guaje del que se dispone.

Para concluir, Caminos de la herme-
néutica es un libro denso, serio y muy in-
teresante, en el que el lector encontrard, més
que una exposicion de las iineas maestras
de la hermenéutica entendida como una co-
rriente filoséfica, una discusidn critica, a
veces muy critica, de los problemas que la
misma plantea.

Vicente Sanfélix es catedrdtico de Filosofia
en la Universitat de Valencia,
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{Memes religiosos
y ateos!

Adolf Tobefia

Estamos inmersos, de nuevo, en una gue-
rra de religiones. Jamds hemos dejado de
estarlo aunque, Gltimamente, la justifica-
cién divina como vector para azuzar con-
flictos mayores ha
reconquistado los
escenarios mds ru-
tilantes. 2006 serd
recordado, proba-
blemente, como el
afio de la era pos-
global en que el Pa-
pado volvi6 a lanzar
admoniciones serias
al Islam militante.
Después de largas
décadas de ecume-
nismo estéril, la fir-
meza romana representa una estimulante no-
vedad. Las religiones regresan a su territorio
preferido: a las trincheras del combate doc-
trinal. A la desconfianza y la confrontacion
ante los descreidos y a la intolerancia con los
infieles. Que es lo que toca, indudablemente.
Algunas, la musulmana y la judaica en parti-
cular y por motivos de sobra conocidos, se
adelantaron en ese rebrote del fervor inquisi-
torial y el impetu invasivo, pero las distintas
cofradias y sectas cristianas no han tardado
en reaccionar y ahora viven una revigoriza-
cién combativa innegable. En Roma el vira-
je lo capitaned el papa Woytila, por supues-
to, y aunque el Dr. Ratzinger procura darle un
estilo mas enjundioso y sutil, el cambio de ti-
monel no se acompaiia de menos firmeza. Un
punto de mengua en la teatralidad pero ma-
yor solidez en la certeza, si cabe.

Todo ello va ocurriendo mientras langui-
decen las reservas de combustibles que han
hecho posible una abundancia sin preceden-
tes en el planeta (baste decir que en el siglo xx
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