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(3 Las traducciones o la ausen-
cia de traducciones—, los progra-
mas de ensefianza y la naturaleza
de los debates dan testimonio de
ello. En lo esencial, las discusiones
que se han desarrollado y se des-
arrollan adn en el seno de fa filo-
soffa analftica sélo han suscitado
un interés limftado y marginal, in-
cluso si los flésofos analfticos fran-
ceses tienen un papel activo. Su
presencia marginal en fa universi-
dad, el hecho de que se concen-
tren sobre todo en el CNRS y de
que, por lo tanto, no ensefien de
una manera oficial v estatutaria, es
otro indice de ello. Se podria de-
cir algo parecido de la importan-
cia acordada —en Francia— a los
debates que se han desarrollado
en Alemania en torno a Haber-
mas. Lo que Habermas ha inten-
tado, el tipo de proyecto que re-
presenta su filosoffa, en relacion
con la hermenéutica y con la filo-
soffa analttica del lenguaje o del
espiritu, realmente no tiene equi-
valente en el contexto francés.

@ Cfr: Dominique Janicaud, Ra-
vaisson et la métaphysique: une
généalogie du spiritualisme, Pars,
Vrin, 1998,

(® A Comte, Catéchisme posit-
viste, Parfs, Flammarion, (995, y
Théorie générale de la réligion, Pa-
ifs, Mille et une nuits, 2005,
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Lo mismo sin lo otro

Notas sobre la situacidon de
la filosofia en Francia

Jean-Pierre Cometti

Hace poco méds de veinte afios, a peticién de un editor extranjero, Vincent Des-
combes publicaba un libro cuya ambicién era ofrecer un cuadro genealégico de la filo-
soffa francesa. El titulo que le dio: Le méme et [ ‘autre, estaba vinculado a la situacién
filoséfica de entonces y mds particularmente al papel que desempefiaban el estructura-
lismo y lo que era conocido como la «filosofia de la diferencia»®. Desde entonces, muchas
cosas han cambiado y eso es lo que yo querria sefialar al poner como titulo a este trabajo
«lo mismo sin lo otro».

El libro de Descombes ponfa fundamentalmente de relieve —de ahi su titulo— la importan-
cia de la dialéctica y mas particularmente de la lectura de Hegel por Alexandre Kojéve @. En
las reflexiones que siguen, asumo una perspectiva semejante, poniendo en evidencia las gran-
des lineas que me parece que marcan la filosofia de hoy (entiendo por «filosofia francesa» la
filosofia escrita en francés) y la manera como ha rechazado o ignorado (con éxito) los
desarrollos que la discusion filoséfica conocia en otras partes, dicho de otra manera, las
figuras del otro. Para decir las cosas de otra manera —y por razones tanto intelectuales
como institucionales— tengo la sensacion de que durante todo este tiempo los fildsofos
franceses, en su mayorfa, han perpetuado una inspiracion propia, al margen de un con-
texto de discusion que, de manera mds global, se ha afirmado un poco por todas partes
en el transcurso de los Gltimos treinta afios, a la vez en los paises anglosajones y en otros
paises de Europa @.

A fin de trazar las grandes lineas de este cuadro, sin embargo, tengo que volver a des-
cribir una historia, cuyos principales momentos son los de la filosofia del siglo xx.

Esta historia pasa por unas influencias y por la importancia respectiva del papel que
han tenido diversas tradiciones, entre las que hay que contar —ademds del pensamiento dia-
léctico— la escuela de Brentano en Austria, los desarrollos de la 16gica y de la filosofia de
la l6gica en torno a Frege y Russell, la fenomenologia de Husserl y la corriente heidegge-
riana. Sin embargo, de manera més general, hay dos tradiciones que en Francia siempre han
desempeiiado un papel particular: el espiritualismo y el positivismo @. Es significativo que
en Auguste Comte, el fundador del positivismo, estas dos inspiraciones se hayan armoni-
zado de manera edificante cuando, después de haber escrito el Cours de philosophie posi-
tive y posteriormente el Systéme de politique positive, Comte se interesd por la funcién de
las iglesias y de la espiritualidad en el tipo de sociedad que formulaba con sus deseos &.

Pero las fuentes del espiritualismo francés se remontan, para la misma época, a Vic-
tor Cousin; y conocieron un desarrollo que pasa por Bergson y el existencialismo cristiano.
Lo que caracteriza al espiritualismo es su desconfianza, por no decir su hostilidad, en
relacion con la ciencia, la conviccién de que ni la verdad ni los valores pueden limitarse a






@ Ver Jean Beauffiet, Diologues
avec Heidegger, cuatro volime-
nes, Parfs, Minuit, 1983.

@@ M. Heidegger, Lettre sur | ‘hu-
manisme, en Essais et conféren-
ces, Paris, Gallimard, 1999, una de
las obras que ha sido mds glosa-
da por Beauffret y sus discipulos,
alrededor del inagotable tema
del famoso «Kehrex» (el viraje).

Jean-Frangois Revel, Porguoi
des philosophes?, Parfs, |-}, Pauvert,
1968.

@ Adain, (dées: Platon, Descartes,
Hegel, Comte, Paris, Le livre de
poche, 1983.
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degger en la historia reciente de la filosofia francesa, en su lenguaje y en lo que yo estaria
tentado de llamar nuestros «calambres» propios, a la vista de todo lo que nos permanece
extrafio y que no cesa de alejarse de nosotros. Jean Beauffret mantuvo relaciones privile-
giadas con Heidegger al final de la Segunda Guerra Mundial; establecié con él relaciones
amistosas que le valieron ser su interlocutor escogido durante los afios posteriores @. Es a
€l a quien se le deben bdsicamente las traducciones de Heidegger que han visto la luz, no
porque sea forzosamente su autor, aunque lo es de algunas, entre las que se encuentra la
célebre Lettre sur [‘humanisme, que habia de marcar muy claramente las orientaciones de
toda una generacién de fildsofos franceses, sino en el sentido de que ha organizado su
realizacion, su recepcién y el impacto, incluyendo el punto de vista institucional @. Se toca
aqui un punto importante: el papel que corresponde a las instituciones. Ciertamente, la
influencia de un filésofo tiene que ver en primer lugar con su pensamiento, pero también
con sus condiciones sociales e institucionales.

En Francia hay dos tipos de instituciones que merecen una atencién particular; y hay
también, en cierta medida, dos filosofias: la de los cursos superiores, llamados preparato-
rios, y la que representa la universidad. Existe por ejemplo, para dar una ilustracion, una
imagen de profesor de la Escuela Normal Superior que nos resulta familiar, es la de Alain
(Emile Chartier). Esta imagen es la un «maestro». En la Escuela Normal Superior el profe-
sor de filosofia es miembro nico en su especie: en primer lugar, en cuanto concentra en su
sola persona todos los campos de reflexion sobre los que se ejerce la filosoffa; y también
en cuanto encarna, desde la altura de su magisterio, la unidad y la superioridad del saber
filoséfico. La filosofia de esta ensefianza filosdfica la ilustra una imagen que, aunque con-
trovertida —pensemos en lo que Revel escribia en su panfleto Pourquoi des philosophes?@-—,
no ha dejado de permanecer viva, sin duda porque responde, hablando en términos socio-
l6gicos, a las expectativas de las generaciones de alumnos que venfan en otros tiempos a
nutrir las filas de una élite republicana, aunque hoy no tenga nada de republicana. Esta misma
imagen ha encontrado en la filosoffa modelos variables. Sin duda un sistema como el de
Hegel, y més en general el idealismo alemdn, posefa a este respecto innegables virtudes, a
las que Victor Cousin y sus sucesores no fueron insensibles. Lo esencial estriba a la vez
en el privilegio que posee la filosofia sobre los otros saberes, en la posicién excepcional que
es la suya, en la capacidad que se le reconoce de abarcar todos los sectores de la cultura a
la vez que se inscribe en una tradicién, de la que es histéricamente la heredera, y adopta un
punto de vista universal, que es también el de la humanidad y el de la sabiduria.

No hace falta decir que algunas filosofias estdn més de acuerdo que otras con esta
vision de las cosas. He mencionado el nombre de Alain. Los escritos de Alain demuestran
que Hegel, tanto como Auguste Comte, formaba parte de sus fuentes de inspiracién @. Pero
en las clases de la Escuela Normal Superior, a partir de los afios cincuenta, Heidegger sus-
tituy6 ampliamente a Hegel y al idealismo alemdn. Las razones de esto estdn parcial-
mente vinculadas al impacto de la ensefianza de la filosofia en aquel contexto. La filosoffa
de Heidegger es una filosofia altanera, que ciertamente no tiene las mismas caracteristicas
que la de Hegel, pero que reivindica una posicién sin igual en cuanto pretende -como se
sabe- acceder a un punto de vista que es también el del desenlace final de la metafisica y,
al plantear de nuevo la pregunta sobre el ser, el «sentido del ser», como se ve en Ser y tiempo,
pretende asimismo situarse de lleno en lo historial, lo originario y 1o inaugural. Esta filo-






@ Georges Canguilhem, de
quien Frangois Dagognet fue dis-
cipulo, ha tenido una influencia
que se aprecia bajo un doble as-
pecto. La epistemologfa, de la que
se constituyé en defensor; en (a
linea de Bachelard, favorecid la
historia de las ciendias; al mismo
tiempo descartd la epistemolo-
gia de tipo anglosajén v, mds par-
ficularmente, la inspiracién que
ha constituide el ndcleo de fa fi-
losoffa analftica a partir de Car-
nap y Quine.

@) E.Meyerson, Le cheminement
de la pensée, tres volumenes, Pa-
ris, F. Alcan, 1931,

@) E.Meyerson, op. it en la que
se puede encontrar, solamente
unos afios después de su en ale-
mdn, un amplio estudio sobre el
Tractatus de Wittgenstein, asi co-
mo pdginas significativas sobre
los Pringpio Mathematica de Rus-
sell y Whitehead.

@ Ver A, Soulez, Manifestes du
Cercle de Vienne, Paris, PUF, tex-
tos inicialmente traducidos por
el general Vuillemin, uno de los
artifices de la difusién del Circu-
lo en Francia en los afios treinta,
publicados por Hermann, editor
cientifico.

Gilles Deleuze, Nietzsche et
la philosophie, Paris, PUF, 2005.
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filésofo tiene como tarea recoger, tematizandola. Esta filosofia es lo que €l llamaba un «mate-
rialismo racional» y que se representaba como una «filosoffa del no».

Yo no creo que esta filosoffa haya entrado jamds en las clases de la Escuela Normal
Superior, que siempre han permanecido cerradas a la historia de las ciencias tanto como a
la 16gica. Esta filosofia fue més bien la de la Universidad y en cierta medida, es verdad, la
de las oposiciones a las cétedras de filosofia de secundaria en razén del papel que en ella
tuvieron durante muchos afios filésofos como Georges Canguilhem o Frangois Dagognet,
significativamente médicos y fildsofos @. Pero, al margen de estas consideraciones, el éxito
de Bachelard tiene mucho que ver con el eclipse de un filésofo cuyo papel habia sido muy
importante en el periodo inmediatamente anterior; Emile Meyerson, una de cuyas particu-
laridades era conjugar un interés real por las ciencias con una forma de idealismo ajena a
la inspiracién positivista de Comte @.

(Qué significa todo esto en relacién con la situacién presente? Hasta ahora me he refe-
rido al espiritualismo, al positivismo, a la influencia de la filosoffa alemana, a las institu-
ciones y a su papel para quienes se dedican a la filosofia académica, pero hay otros muchos
aspectos que conviene considerar.

El positivismo francés, como se ve en el viejo Comte, fue ajeno a la filosofia de la cien-
ciay de 1a 16gica que se desarrollé en el seno de la corriente empirista, como fue el caso en
los paises anglosajones y en Austria. Tan solo en Meyerson, eclipsado por Bachelard, se
podria encontrar alguna huella de interés por lo que hacian filésofos como Bertrand Rus-
sell o Wittgenstein al otro lado del Canal @. Los filésofos franceses con intereses mds cer-
canos al positivismo vienés, por ejemplo Couturat o Duhem —siempre citados en los tex-
tos programaticos del empirismo légico @—, quedaron al margen de las ideas que han ocupado
filosoficamente el primer plano durante un siglo. A mi modo de ver, eso es lo que explica
la relativa continuidad entre los trabajos de Michel Foucault con un trasfondo bachelardiano,
que a su vez pasa por Canguilhem, y por otra parte la presencia, en el corazén de filoso-
fias que le son en principio del todo ajenas, de una inspiracién espiritualista, de la que la
filosofia francesa siempre ha tenido dificultades en deshacerse pese a las apariencias. Un
ejemplo: el bergsonismo de Gilles Deleuze quien, con Foucault, es el filésofo que més se
ha desmarcado de la filosoffa alemana, incluso en su libro sobre Nietzsche, en el que se nota
manifiestamente un aliento que no deja de evocar temas bergsonianos, como la energia cre-
adora, e incluso un inmanentismo deudor tal vez de Spinoza @.

En definitiva, si el espiritualismo no ha dejado de ser uno de los componentes de la
escena filosdfica del siglo xx y si ésta en ocasiones se ha interesado por las ciencias o la
filosoffa de la ciencia, como seria el caso del propio Bachelard, «Jano bifronte» durante mds
de tres decenios, esa misma escena filosdfica ha sido mayoritariamente atea y en este aspecto
ha asumido por igual tanto la inspiracién marxista o psicoanalitica como los motivos inma-
nentistas propios de Deleuze o de Lyotard, sin olvidar la hostilidad heideggeriana a toda
clase de filosofia cristiana o religiosa (que para él era «la cuadratura del circulo»).

Por otra parte, por todo un conjunto de razones —lo que he dicho sobre el empirismo
ya permitia imaginarlo— los filésofos franceses se han desinteresado masivamente de lo que
ocurria al otro lado del Canal de la Mancha o del Atlantico, con poquisimas excepciones.

Como se sabe, desde la Segunda Guerra Mundial la filosofifa «anglosajona», una eti-
queta extremadamente vaga pero cémoda, se ha lanzado por vias originales que tenfan como






@ El caso de André Comte
Sponville, ejemplo dnico de au-
tor cuyos libros se han vendido
por millares de ejemplares, es sig-
nificativamente contempordneo
del desarrollo (efimero) de los
cafés filosdficos.

@0 Las firmas que se pueden en-
contrar en el periddico Le Mon-
de hacen aparecer claramente to-
da la importancia que se vincula
al titulo de «fildsofo» en unas rd-
bricas que pueden referirse a to-
do tipo de cuestiones, Como si
esta etiqueta, en el contexto fran-
cés, fuera una sefial de garantia
y otorgara autoridad. La filosofia
nunca se ha elevado tanto sobre
un pedestal como en la prensa
democrdtica. Con toda razdn
Descombes sugerta en Le méme
et lautre, cit.. p. |7, que «la toma
de posicién politica es y sigue
siendo, en Francia, la prueba de-
cisiva que debe revelar el sentido
final de un pensamientos. «Es en
el espacio mundano (periddicos,
revistas, mass-media) donde las fi-
losofias se ven obligadas a divul-
gar su significacidn politican.

@) El argumento —falaz— consis-
te en pretender que los best se-
llers filoséficos contribuyen a
multiplicar el nimero de lecto-
res de filosoffa. En realidad, co-
mo lo demuestran claramente
algunos estudios, un best seller
filosdfico comprado es un libro
de filosoffa (de la otra filosofia)
que n1o se compra. £l ndmero de
lectores potenciales es mds o
menos constante., Los best se-
llers privan a los otros libros de
compradores y de lectores. Por
lo demds, se observard que edi-
tores tradicionales como Le Seull
o Gallimard no publican anual-
mente mds que un ndmero muy
reducido de libros de fllosofia y
que los libros traducidos tienden
a ser cada vez menos.
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Se ha asistido recientemente a operaciones medidticas sin precedentes en torno a la
filosoffa. Hemos visto multiplicarse los «cafés filosdficos», la prensa, la radio y la televi-
sién han dado a este fenémeno una importancia extraordinaria y algunas obras de filosoffa,
o consideradas tales, han alcanzado récords de venta dignos de best-sellers internacionales:
Comte Sponville o ¢l libro EI mundo de Sofia y algunos otros ejemplos han sido durante
algun tiempo sus beneficiarios ®@. Parecia asf que la filosofia estaba en el centro de los inte-
reses y de las preocupaciones de un amplio publico y, de repente, daba la impresion de que
protagonizaba un combate a favor de la inteligencia y de la reflexién. El fendmeno era edi-
ficante, pero quizds lo era mucho més en la medida que era absolutamente coetaneo —; soli-
dario?— de una crisis sin precedentes de la edicién y, mds concretamente, de la edicién filo-
sofica. Algunas cifras. Del primer libro de Comte Sponville se han vendido 600.000 o 700.000
ejemplares en Francia. Los cafés filoséficos que existian en toda Francia han estado siem-
pre llenos durante afios. Pero, al mismo tiempo un libro de filosofia —yo dirfa «normal»—
que antes vendfa como media unos 800 o 1000 ejemplares, ha visto caer sus ventas hasta
unos 200 o 300.

(La filosoffa habia cobrado tanta vida que los libros de filosofia eran ya iniitiles? El
fendmeno es complejo y mas atin en la medida en que siempre estamos tocando fondo, supo-
niendo que quepa pensar en un movimiento de flujo y reflujo. Pero hay que considerar
aun ciertos aspectos antes de poner todo eso en relacién con la situacién de la reflexion filo-
séfica hoy.

La situacién de Francia es peculiar, en el sentido de que la filosofia se ensefia en los
liceos y también porque el personaje del intelectual ha tenido de antiguo un papel impor-
tante en el debate publico @. El fildsofo siempre ha tenido su espacio, lo que no seria el caso
en Estados Unidos, y tampoco en otros pafses europeos. Esta situacién favorece natural-
mente un determinado tipo de filosofia, pero es que ademds la importancia adquirida por
los medios ha modificado la situacién en beneficio de filésofos cuya «accesibilidad» tiende
a convertirse en garantia de éxito y, por consiguiente, en fuente de notoriedad.

Ante esto, ;qué pueden proponer los filésofos? Dos cosas. Por una parte, el mercado
filoséfico, si puedo expresarme asi, actualmente s6lo puede ofrecer dos tipos de pro-
ductos. O bien los que salen directamente de la fabrica universitaria, y que son bdsica-
mente trabajos de historia de la filosofia, relativamente ajenos a lo que «se discute» en
los cafés o en los medios, o bien los que, surgidos de la filosofia analitica, presentan un
caricter técnico, quizds incluso escolastico a veces, que los sitlia inevitablemente fuera
del circuito. Resultado: ni los historiadores de la filosoffa ni los filésofos analiticos tie-
nen realmente carta de ciudadania fuera de estrechos circulos de especialistas que se igno-
ran mutuamente. Bajo este aspecto, contrariamente a lo que podria creerse, la existencia
de una enseifianza filoséfica generalizada no parece ser ni una ventaja ni una garantia, pues
la filosofia que se ensefia en los liceos se muestra muy porosa con respecto a la filosofia
«popular» y extremadamente poco en relacion con la filosofia especializada. Por otra
parte, en el plano editorial, hay buenas razones para pensar que los éxitos desmesurados
de algunas obras, lejos de aumentar el publico potencial de las otras obras, mas bien tiende
a reducirlo o a parasitarlo @.

Triste balance. Pero todo depende quizds del punto de vista en el que uno se sitde. El
peligro, si existe, pero no parece que sea especificamente francés, es el desarrollo de una



@2 Lo que se ha llamado el «ca-
so Sokaly, en el contexto fran-
cés, ha «revelado» sobre todo
las contradicciones y las enemnis-
tades que recorren el medio in-
telectual y la importancia que
cobra la prensa en relacidn a lo
que pasa por filosofia. En el fon-
do, el «caso» hacfa visible la po-
sicién defensiva en la que la filo-
soffa de la ciencia se encuentra
encerrada, aprisionada entre la
filosofia people vy una filosoffa
«distinguidaw, la que se interesa
por las grandes cuestiones, éti-
cas o metaffsicas.

@ Por lo menos, ese fue el be-
neficio de la posicidn dominan-
te del estructuralismo y del mar-
xismo en los afios sesenta y
setenta. Bl retorno de la fenome-
nologia se ha saldado significati-
vamente con un retomo de la es-
piritualidad. La ética, que es su
cara visible y, en apariencia, la mds
inatacable, constituye la moneda
de cambic de un nuevo anclaje
de la filosoffa en la trascendencia.

@ Cir. Jean-Luc Marion, Etant
donné: essai d’une phénoménolo-
gie de la donation, Paris, PUF,
2005.

@ Jean-Luc Marion, Réduction et
donation, Paris, PUF, 1994.

@ Ver. por ejemplo, Michel
Henry, C'est moi la vérité, Parts,
Seuil, 1996.

@) P Ricoeur, De l'interprétation:
essais sur freud, Parfs, Seuil, 1998.
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filosofia people, que tiene como contrapartida lo que ha revelado el «caso Sokal» @. Al pasar
a una posicién marginal y no interesar sino a un restringido sector de especialistas, la filo-
soffa profesional se hace cada vez menos crefble a los ojos de las instituciones y de los sabe-
res que tienen social y politicamente carta de ciudadania. Es significativo ver como los
«expertos» seleccionados por la administracion en este campo son, cada vez mas, persona-
jes consagrados por los medios. Es decir, que si se reconoce que la filosofia puede ser inte-
resante para el debate democrético, en el sentido por ejemplo de Habermas, la situacion
actual reduce dristicamente sus posibilidades.

Por otra parte, el reflujo de la inventiva filoso6fica, que habfa marcado los afios sesenta-
ochenta, comporta un regreso inesperado de la corriente espiritualista, que habia quedado
eclipsada @. De este relativo naufragio, s6lo consigue mantenerse a flote la balsa fenome-
noldgica, aunque con dificultades.

Pero entenddmonos: en el plano universitario y editorial, como he sefialado, la feno-
menologia ocupa de nuevo una posicién dominante, pero esta fenomenologia es esencial-
mente la que ha experimentado 1o que Dominique Janicaud ha llamado «un giro teolégico».

Se puede caracterizar rapidamente este giro. Depende de pocas cosas, a saber, de
la interpretacion de lo que fenomenoldgicamente se considera «dado»@. Se sabe que este
concepto tiene su origen en la filosoffa de Husserl y que es una pieza maestra de la reduc-
cién fenomenolégica. Hemos visto asimismo que podia interpretarse en términos de
una intuicién que estd en el corazén mismo de la corriente espiritualista francesa, hasta
en sus mds lejanas raices cartesianas. Un texto edificante, para quien quiera comprender
la desventura que este concepto ha conocido, se encuentra en las meditaciones de Jean-
Luc Marion sobre las meditaciones cartesianas de Husserl @. En ellas lo «dado» fenome-
nolégico adquiere el estatuto de una «donacion», que no hace falta decir que tiene su
fuente en una teologfa, que constituye desde ese momento su via de acceso. Se podria dis-
cutir, sin duda, el sentido que hay que dar a estas nociones y a esta problematica. Me inte-
resa sefialar, empero, que esta operacion esta en acto en los textos de Marion, pero tam-
bién en los de Michel Henry y de L.évinas, cuyo nombre ha vuelto a ser central para
toda una generacion de filésofos de hoy &.

Otros dos ejemplos permitirdn convencernos de las manifestaciones de ese retorno de
lo mismo —sin lo otro—, que nos vuelve a llevar, creo, a las fuentes del espiritualismo fran-
cés por el rodeo de la fenomenologia y del heideggerismo. Jean-Luc Marion, en sus prime-
108 trabajos sobre Descartes, se distinguié por sus posiciones heideggerianas. Es signifi-
cativo que su evolucion filosofica reciente se haya traducido en un abandono de Heidegger
en favor de Husserl. No porque el pensamiento de Heidegger esté forzosamente cerrado a
cualquier perspectiva teoldgica, aunque ciertamente ofrece una mayor resistencia a este res-
pecto que los prestigios ofrecidos por la nocidn fenomenolégica de lo dado.

Pero veamos los dos ejemplos anunciados. Conciernen respectivamente a Ricoeur y a
Derrida. Paul Ricoeur, cuyo pensamiento se habia alimentado de la doble corriente de la
fenomenologia y de la hermenéutica, y después de los trabajos de ética, destaco en los afios
sesenta con un importante ensayo sobre Freud, De [ interpretation, donde se desmarcaba
de las convenciones entonces dominantes en el debate sobre el psicoandlisis @. Con los tra-
bajos de Dufrenne, anteriormente mencionados, los de Ricoeur formaban parte de la bolsa
de resistencia con la que el estructuralismo se habia encontrado en la tradicién fenomeno-



@3 ). Derrida, La voix et fe phéno-
méene, Paris, PUF, 1984,

@) ). Derrida, De la grammatolo-
gie, Paris, Minuit, 1996.

@ El papel de Lévinas es insepa-
rable del lugar dado a la ética y
a la referencia al judaismo en su
filosofia, pero tampoco puede di-
sociarse de su relacién con Hei-
degger, por lo menos en un cier-
to periodo, La referencia a
Lévinas, cuyas muiltiples formas y
contornos habria que apreciay,
queda realzada, sin embargo, por
el lugar que ocupa en Paul Rico-
eur, Alain Finkielkraut v Jacques
Derrida, por no citar mds que
tres nombres cuyas filosoffas, por
lo demds, tienen poco en comin.
Sobre la dimension mds especi-
ficamente teoldgica de su impac-
to, ver D Janicaud, Le tournant
théologique, cit.

El ejemplo mds notorio es
ciertamente el de Michel Onfray,
autor de éxito, cuyas obras de-
fienden un pensamiento pseudo-
rebelde, perfectamente implan-
tado en la prensa y en los
medios y que, al filo de los afios,
ha acabado por pasar por una
auténtica filosofia.
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légica, en el momento en que la corriente heideggeriana se situaba deliberadamente en otro
espacio, al lado de René Char, de los poetas y de un debate con la metafisica. Poco antes de
su reciente fallecimiento, Paul Ricoeur protagonizaba la renovacion ética y politica animada
por la revista Esprit, una publicacién que tiene su origen el personalismo surgido de la
izquierda cristiana.

Esta nueva notoriedad del pensamiento de Paul Ricoeur es tanto mds significativa en
cuanto que estd acompaiiada, en el propio Ricoeur, por un interés, que se ha vuelto casi
exclusivo, por discusiones que hunden sus raices en una visién religiosa del mundo y en
la bisqueda de signos de una trascendencia, para la que constituyen obstaculos las trage-
dias del mundo actual. Fl didlogo entablado por Ricoeur con Lévinas antes de su muerte es
una piedra de toque de esto.

Pero hay otro nombre: Jacques Derrida, quien también ha establecido un didlogo con
Lévinas, que se puede considerar significativo.

Ciertamente, el nombre de Derrida tiende a confundirse —sobre todo— con el magma
de la «deconstruccion». Pero conviene recordar que la deconstruccion derridiana (de la meta-
fisica) debe mucho a Husserl @ y a la lingiifstica de Saussure, por lo menos en su inicio .
También debe mucho a Heidegger y sus orientaciones de partida podrian ser inscritas
legitimamente al hilo de interpretaciones que, como Foucault explicé en su momento, esta-
ban destinadas a un trabajo de desilusién. En este sentido, me parece que la deconstruccién
es el revés del decorado. Es también sabido que durante mucho tiempo Derrida no consi-
guid realmente imponerse en el contexto francés —por lo menos institucionalmente, Se
impuso en otras partes, en particular en Estados Unidos, y creo que se debe al impacto de
las tradiciones intelectuales francesas en el corazdn de la institucién. Pero sobre todo es sig-
nificativo que el Derrida mds reciente no sea reconocido —o por lo menos no exclusiva-
mente— por la deconstruccidn, sino como pensador de las tradiciones que se cruzan, el del
«perd6n», que vuelve a vincularse con sus raices del judaismo y del exilio.

Se trata de un fendmeno que requeriria otros muchos detalles. El mismo Sartre, en el
ocaso de su vida, en sus discusiones con Beni-Lévi, hallé en la historia del judaismo y su
destino una fuente de inspiracién, que le impulsé mas alla de lo que habian sido hasta enton-
ces su filosofia y sus compromisos politicos. Y ahi también, como en Derrida y como en
Ricoeur, es Lévinas, ese pensador lejano llegado de Lituania, autor de una introduccién a
la fenomenologia, quien ha desempefiado una papel mayor @.

No sé exactamente lo que todo esto quiere decir, pero habria que estar ciego para no
ver en ello, hasta en las interpretaciones que se proponen ahora de Merleau-Ponty, la prueba
manifiesta de un regreso con fuerza de la fenomenologia y del espiritualismo bajo unas
variantes que nos eran desconocidas, una filosofia que bebe en las fuentes de la espiritua-
lidad cristiana y judfa. Por mi parte, no puedo dejar de establecer una relacion entre lo que
se constata a ese nivel y las evoluciones que he tratado de rastrear, incluida la que ha pri-
vado a la filosoffa de una parte de su publico en beneficio de un pensamiento people, que
recoge ahora todas las preferencias (Michel Onfray) @. Puede ser que ni la filosofia técnica
(1a filosofia analitica), ni la filosofia histérica erudita tengan posibilidades de hallar eco mas
alld de los circulos de especialistas, lo que en si mismo no tiene nada de anormal, y es lo
que sucede en numerosos paises. Incluso puede que esta filosofia no tenga gran cosa que
ofrecer, nada que corresponda verdaderamente a lo que cabria esperar de lo que nuestra tra-



sl

dicién nos ha legado bajo ese nombre. Incluso puede ser que estemos asistiendo, sin dar-
@ Cornelius Castoriadis, avtor -~ NOS cuenta de ello, a su desaparicién. Sin embargo, si la Gnica alternativa es la de un pen-

de Linstitution, imaginaire de la so- . . .

ciété (Parfs, Seuil, 1999), cofun-  S@Miento que enlaza de nuevo con una visién religiosa del mundo, entonces tenemos el dere-
dador de Socialisme ou barbarie, . . £ .

subrayaba jusamente laimpor- €O de preguntarnos hasta qué punto en todo esto no hay una precio que pagar, el de un
tancia de lo que consideraba co-
mo un déficit de imaginario en
nuestras sociedades y ennues-— guponiendo que no tuvieran nada que ofrecernos que pueda medirse con la indeterminacién
tra filosoffa.Ver La montée de fin- L . ., X . .

signifiance, Paris, Sedil, 1995. y la indiferencia de los fines, ante las que nos sitdan intelectual, social y politicamente @ B

déficit del pensamiento y del imaginario ante el que nos situarian nuestras democracias,

O Traduccion de Rafael Tomds
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