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|. Carlos Garcia Gual, Prometeo:
Mito y Tragedia, Madrid, Hiperién,
1979. Esta obra introductoria tie-
ne un valor afiadido debido a la
inclusién de diversas fuentes di-
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oda Prometeo de Goethe, un os-
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che sobre el titan y, finalmente, un
breve texto de Kafka.
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Prometeo en la época de
la energia fosil

Alberto Serrano

Prometeo en la Antiguedad y en el siglo x1x

El mito de Prometeo nace como una teodicea de la mano de Hesiodo. Alli y junto a la
posterior historia de la tinaja de Pandora se da respuesta al origen de los males. En Hesi-
odo, el mito de Prometeo revela la causa de la existencia del mal que, junto a la degrada-
cién fisica y moral progresiva expuesta en el mito de las Edades, aparece en la forma de
destino. La intervencion del titdn es garantia de dafio para los seres humanos. Su insolen-
cia (hybris) se traduce en castigo por parte de Zeus a aquellos que el titdn queria favorecer.
Prometeo aparece pues como un engafiador, un frickster, que en su empefio de beneficiar
al hombre no hace sino traerle males.

Es en Esquilo cuando el mito se trueca en tragedia. Prometeo ya no es simplemente el
ladrén del fuego que pertenecia a Zeus para brinddrselo a los hombres con el fin de que
su vida sea mds comoda. Prometeo, antes que nada, entrega la esperanza a los hombres.
Zeus sigue castigando su hybris, su insolencia desenfrenada, la cual atrae la «Ate» tra-
gica, la perdicion. Sin embargo esta perdicién se muestra como un dolor-saber (pdthos-
mdthos) que genera una teoria de la educacion. El héroe tragico es capaz de aprender en
el momento de la tragedia, y este aprender traumadtico es el destino del hombre estable-
cido por Zeus. El pdthei mdthos sigue vinculado a la teodicea, ya que se busca que el sufri-
miento tenga al menos un significado: el aprendizaje.

En el didlogo platonico Protdgoras hay otra fuente de la recepcién del mito. Prome-
teo no otorga sélo el fuego, sino también la habilidad técnica, y una en concreto que es el
saber politico, la téchne politiké. El sentido moral y la justicia (aidds y dike) son un regalo
titdnico para asegurar el buen empleo de la técnica otorgada; con esto, el titdn pretende
garantizar —siempre en la apologia de la democracia del sofista del didlogo— el progreso y
el futuro de la humanidad. Si en este mitologema sigue habiendo castigo para Prometeo, lo
que no habra ya es la historia de Pandora, ni tampoco —sino al contrario— la desaparicion
por degeneracion de aidds y dike.

La visi6n tragica, pero sobre todo la vision demdcrata y progresista del interlocutor de
Platén, parece chocar con la recepcion tardomoderna del mito. Como seifiala Carlos Garcia
Gual, hoy existe un «prometeismo» peyorativo que denuncia los peligros de la técnica, dejando
al hombre en una delicada situacion: obligado, para mantener su soberania, a destruir lo que
lo sostenia y lo preservaba. Prometeo salvador, Prometeo provocador de peligros.'

Tras esta obligada referencia a las fuentes mas remotas que conocemos sobre el mito-
logema, creo conveniente acudir a la obra mds profunda y completa que tenemos sobre
el mito en cuanto material de trabajo y sobre Prometeo en particular: Hans Blumenberg
escribid Trabajo sobre el mito en 1979; esta vasta obra contiene su vision del mito més
lograda, vision que se desarrollard coherentemente en obras como La inquietud que atra-
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viesa el rio. Ensayo sobre la metdfora. Su vida intelectual gira en torno a la nocién de «sig-
nificacién», la cual toma de Dilthey, como asi reconoce. El mito, se dice en aquella obra,
quizd no tenga mejores argumentos que la ciencia, pero tiene la cualidad de la significa-
cion. «Es imposible que emerja algo con sentido de una realidad que sea un mero resul-
tado de procesos fisicos».? Siempre existe la predisposicion a encontrar sentido alli donde
parece no haberlo. La anécdota, la coincidencia y la metdfora son muchas veces genera-
doras de sentido, y justo este campo serd el que Blumenberg explotard con el fin de hacer
comprensible de un modo més profundo y abarcador el pensamiento de otros autores. Una
anécdota en un momento certero puede aproximarnos al pensamiento global de un autor
mucho mds que la teorfa, incluso en ocasiones, éste es el tinico espacio en el que compren-
der algo inexpresable de otro modo.

Que el mito sigue dando trabajo —y con €l todos esos recipientes de significacion a los
que hemos aludido— es algo patente si atendemos a las diversas recepciones de, por ejem-
plo, la historia prometeica desde sus «origenes» hasta la actualidad. Blumenberg insiste
en esta idea sobre todo para poner en evidencia la ilustracion ingenua de Fontenelle, el cual
era incapaz de comprender la existencia de mitos y ordculos en una época en la que la cien-
cia, segun él, los estaba desmontando. Sin embargo, el mito no es algo pre-cientifico ni un
remiendo a la ciencia —si fuera asf habrian desaparecido, como ensofiaba Fontenelle—,
sino que es algo que sigue dando trabajo.?

Significacion tuvo para Goethe toda la historia de Cagliostro y el terremoto en Lisboa
cuando apenas tenia seis aflos. Estos temblores del suelo —fisico y politico— tenian también
que ver con su temblor personal como escritor, y fue expresado violentamente en su oda a
Prometeo, donde Goethe exhorta a Dios a que deje su tierra en paz, sefialando que cuando
era nifio, se le derrumbd el mundo.

El terremoto de Lisboa quebré en el futuro poeta toda posible teodicea escoléstica.
El alma de las victimas debia de albergar algo que el castigo divino jamas pudiera alcanzar.
Esta era la dignidad que el nifio daba a los hombres sufrientes, y que en la oda toma la forma
de la entereza frente al aborrecimiento ante la vida y en la creacién —como titdn y como
poeta— de una nueva raza de hombres que sufran y se alegren pero que no se sometan a Dios
«como yo», por lo que la oda también responde a una autocreacién del propio Goethe.

Prometeo es el insolente creador del nuevo hombre que ante el sufrimiento generado
por la voluntad caprichosa de Dios, se exhorta a s{ mismo y a la humanidad a no asumir el
irracional poder heterénomo de la divinidad mediante las obsoletas e insoportables teodi-
ceas. Prometeo es el propio Goethe y la realidad de Napoledn, figura politica que hace des-
pertar al poeta de su irrealidad cortesana. Napoledn representa lo diabdlico en un lenguaje
que intenta sefialar el hechizo que producen las voluntades puras y carismdticas que se man-
tienen firmes ante un ideal. Esto es lo que Napoledn mostré a un moldeable Goethe que,
si bien podria mantener reservas reales ante su actuacion, admiraba ese genio mds alld de
los pareceres humanos.*

El destino era la politica, y Goethe vio en Napoleon un personaje trdgico que acabd
de un modo desdichado. El fatidico destino tragico se mostraba a los espiritus «diabdlicos»
de su época como a los héroes de la antigiiedad.

Claro esta que este heroismo transformador de valores vuelve a verse representado en
el pensamiento inicial de Nietzsche. Del mismo modo que Goethe sufria rechinando sus
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dientes y pidiendo que cesaran de hablar de su emperador cuando sus amigos de reunio-
nes celebraban su derrota, Nietzsche supo cudl era el precio de su impulso rebelde, supo del
sufrimiento del héroe que transmuta los valores, de su fatidico hacerse dafio, del dolor de
un espiritu «diabdlico» inmerso en una cultura a la que debe constrefiirse.

Nietzsche trata el mito de Prometeo en El nacimiento de la tragedia, tras haber repa-
sado el de Edipo. La hybris sigue siendo un tema, lo mismo que el aprendizaje en el momento
de la catdstrofe destinada. Sin embargo, Edipo es pasivo, mientras que Prometeo alberga la
«aureola de la actividad»; es €l el que representa mejor la hybris sacrilega a la que el espi-
ritu de ambiciones titdnicas estd constrefiido.” Napoledn era en su ser «didbolico» —en len-
guaje de Goethe—, este Prometeo. Y el mismo Nietzsche lo es en su afdn de autocrearse y
devenir un héroe de tragedia, una mezcla de impulso dionisiaco con el fin de modelar un
nuevo limite apolineo.

Estos dos autores son a mi entender —y recordemos que Nietzsche recurri6 en El naci-
miento de la tragedia a la oda de Goethe— los exponentes de la comprension de Prometeo
como una fuerza liberadora, activa y tragica. Desde este punto es desde donde quisiera
comenzar a transitar otras recepciones de Prometeo a lo largo del siglo XX, para poder obser-
var un cambio esencial en la comprensién del papel del titdn japetonida.

Prometeo en el siglo xx: de la «liberacion» a la «catastrofe»

En Tesis de filosofia de la historia, Walter Benjamin expresa de un modo estéticamente
contundente la catdstrofe destinada que conlleva «lo que llamamos progreso».® En este
pasaje, Benjamin alude a un cuadro de su propiedad: Angelus Novus de Paul Klee. El cua-
dro representa un dngel de rizados cabellos, cuyo mintisculo cuerpo asemeja el de una
paloma. El filosofo interpreta la obra de Klee del siguiente modo: este dngel, que levanta
el vuelo como espantado y con el rostro desencajado, no puede dejar de observar una colec-
cion de catastrofes que asolan a la humanidad a lo largo de la historia. El dngel intenta vol-
verse y dejar de ver todo ese horror, pero algo se lo impide. Ese algo es un viento enredado
en sus alas, y el nombre de ese viento es «progreso».

El dngel de Klee, o mas bien la interpretacion de Benjamin, recuerda al punto la situa-
cion angélica que queda reflejada en los frescos de Giotto en la capilla Enrico Scrovegni:
Gli angeli visitano la scena della disgrazia. La fuerza dramdtica de los escorzos y rostros
realistas de Giotto puede equipararse a la vision de Benjamin del cuadro de Klee. Sin embargo,
la causa de la disgrazia si tiene ahora un agente bien definido frente a la sensacién mds tra-
gico-mistica de las desgracias que presenciaba el angel de Giotto; ahora el culpable de la
catdstrofe tiene un nombre que paulatinamente se ha ido fusionando al de Prometeo.

El foco de la acusacion benjaminiana se dirige especificamente al progreso, y en con-
creto al técnico. Las Tesis de Benjamin datan de 1940. No tuvo noticia de los campos de
concentracion nazis, pero el estupor de la guerra y la destruccion tecnificada hirieron su
sensibilidad hacia el don del dios griego.

La destruccion continué sembrando auras estéticas con las que poder trabajar. Es el
caso del Cristo sin cruz que continud erguido en un campo desierto tras un bombardeo. Esta
imagen la recogi6 Jiinger en un foto-libro cuyo pié dice: «La calma después de la tempes-
tad. Una cruz de campaiia cuya figura de Cristo no sufrié dafios». Este Cristo salvado tras
la catdstrofe bélica evoca estéticamente lo mismo que el Angelus Novus que conmovia a
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Benjamin.” Sin embargo, tanto el Cristo como el Angelus Novus responden a una nueva
comprensién de un tercer icono estético: Prometeo. Con esto, el dios de la generacion
mds arcaica, se sitia en otro espacio de la significacidn. Ya no es una &ybris insolente y
rebelde que lucha por un ideal aunque su destino sea tragico —aunque esto también lo siga
siendo a otro nivel como veremos mas adelante— sino que primordialmente, Prometeo pasa
a ser, con ayuda del dngel y el Cristo del siglo XX, la encarnacion de ese «progreso» y esa
«técnica» catastroficas, del mal y de la impotencia frente a ese mismo mal, incluso de las
leyes capitalistas y del sistema de produccién que en el estado de bienestar aflojan las cade-
nas de un proletariado-titdn encadenado a su trabajo. El Angelus Novus y el Cristo flo-
tante son una representacion del Prometeo desencadenado en el siglo xx. Desde Marx hasta
tedricos menos conocidos como Dwight MacDonald® tendremos ocasion de asistir a un cam-
bio en la funcién del mitologema cldsico que sin duda ha sido generado por el descubri-
miento de nuevos fuegos, de una técnica capaz de una destruccién literalmente inimagi-
nable, y por el descubrimiento de la quiebra de la técnica politica que, seglin Protdgoras,
nos fue concedida por el dios.

Prometeo ya no es el liberador, sino el encadenado —l proletariado de Marx— o el sus-
penso en el aire incapaz de intervenir, el impotente de rostro desencajado. Y esta impoten-
cia queda reflejada en una nocién de Anders que ha sabido rescatar Enzo Traverso en La
historia desgarrada. Ensayo sobre Auschwitz y los intelectuales; esa nocién dice: «ver-
giienza prometeica». Con esta expresion, empleada en La obsolescencia del hombre, Anders
intenta enviar la vision de la humillacién que el hombre siente ante sus creaciones técnicas
y el poder que albergan, al tiempo que expresa el hiato entre la imaginacién y la produc-
cién a la que el autor alude en su conocida carta al hijo de Eichmann. El mal es literalmente
inimaginable, la culpa y la compasion quedan borradas, humilladas por el mal inaprensible -
epistemoldgicamente. Anders reflexiona tras la catastrofe nazi, y entiende la actualidad de
su mundo como marcada por la amenaza del exterminio de la humanidad. En relacion a
Benjamin, y como ya hemos indicado, Traverso observa un nexo entre ambos autores en lo
que concierne a la compresion de la nocién de «progreso»: que a todas luces deja de ser la
idea decimononica tratada anteriormente; y si uno lo expresaba con Klee, el otro lo hard
con Prometeo: «la “vergiienza prometeica” ante ese espectdculo de destruccion corresponde
a la mirada aterrorizada y desesperada del Angel de la historia de Walter Benjamin».® Si
bien Goethe y Nietzsche no son ni mucho menos exponentes de la vision socialista del siglo
XIX, su Prometeo no deja de ser un dios de la fuerza y la rebelién, aunque le depare un
destino trdgico. Prometeo es un Napoledn, un espiritu diab6lico més alld del bien y del mal,
cuya violencia y autoafirmacion vital no tiene nada que ver con la humillacién y la ver-
giienza. Tras Auschwitz, el titdn ird cada vez mds insistentemente acompafiado de los atri-
butos de la vergiienza y de la impotencia humillante o de la equivocacion y el mal estiipido.

Continuando con el trabajo de Traverso, podemos ampliar este cambio en la com-
prension del mito y de las nociones griegas. «MacDonald redescubre la antigua nocién
griega de hybris, esa inmoderada voluntad de conquista que suscita el castigo de los dio-
ses [...]. Vemos aqui una evidente afinidad con la “vergiienza prometeica” sobre la
que Giinther Anders escribe en la misma época.»' Traverso se refiere al articulo «The
bomb» del norteamericano Dwight Macdonald, aparecido en Politics en agosto de 1945,
y recogido en The responsability of peoples (and other essays in political criticism). El
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socialismo cientifico queda como una ingenua utopia ya quebrada. Macdonald queda
totalmente desengafiado de los discursos que, atn tras Auschwitz, dicen que la ciencia
tiene potencialidades tanto para el bien como para el mal. El abandona la fe en el pro-
greso y en la misma ciencia y no hace sino ver —abandonando su socialismo y marxismo
mds decimondénico— mds antihumanismo que liberacién en la técnica. Toda otra forma
de ver la época es para €l un «simplismo».

Con esto vemos que hasta la vieja nocidén de /ybris ya no cumple su papel tragico, sino
un papel meramente pesimista. Cuando MacDonald habla de la voluntad de conquista del
hombre con ayuda de la técnica estéd cerca de Horacio, del pesimismo y la desconfianza
hacia el progreso y no de la hybris de Goethe y Nietzsche.

En efecto, para Horacio, el mito de Prometeo decia que hay elementos de la natu-
raleza que no son de la incumbencia del hombre cuya explotacion constituye una expo-
sicion a la desgracia. Sin embargo éste es un pensamiento nuevo respecto al mito, el cual,
es heredado por las alertas en torno a la técnica del siglo XX, siendo la concepcidn del X1x
—de los dos autores citados aqui- mds proxima al pensamiento griego: «Incluso el pen-
samiento renovado por Horacio [...] parece haber sido ajeno, originariamente, a la histo-
ria de Prometeo»."

Por otra parte, el pensamiento de Dwight MacDonald, emparentado también por su
esteticismo con el de Anders, y por ende, con el de Benjamin, entra dentro de un motivo
crucial del freudomarxismo. Tanto Marcuse como Erich Fromm, y también Adorno y
Horkheimer, comparten ese desencanto del marxista renovado MacDonald. Esta tradicién
representa el mundo de su actualidad como una totalidad en la cual estd inmerso el hombre
y de la cual no es duefio. Al perder el dominio, se pierde la posibilidad de remedio, de revo-
lucién, de actividad. Y tal vez por esto, la frase de Adorno sobre la imposibilidad de escri-
bir poemas tras Auschwitz sin cometer una barbarie —y junto a ella la retahila de aforis-
mos estéticos provocativos, como el de que la tinica posibilidad que tiene el arte tras este
acontecimiento sea el de ser basura, etc.— no sea tan tonta como piensa Traverso." Este es
el modo como Adorno intenta sefialar la idea de pérdida de dominacién de las produccio-
nes artisticas de la humanidad. En tanto que productos quedan inmersos en las leyes capi-
talistas y en tanto que intento de compadecerse estéticamente de las victimas del nazismo,
el arte queda superado por la realidad. Entonces, tenemos que el arte es barbaro en esta
época por dos motivos, o bien por quedar humillado ante la realidad —del mismo tipo de
humillacién que el fracaso estético de mostrar la afliccién mediante el figurativismo rea-
lista de un grito o cosas semejantes —, 0 bien —y esta idea es mds propia del freudomarxismo—
por la caida en la leyes corruptoras del sistema de produccion capitalista: «Ninguna obra
artistica puede escapar, en la organizacidn social, a su condicién de producto cultural, pero
tampoco existe obra alguna que sea mas que arte industrial que no haya hecho a la cultura
un gesto de repudio —que es lo que la convirtié en obra de arte»."* Del mismo modo, «Hoy
ningtn colectivo al que confiar la expresidn sujeto es ya sujeto».'* Aqui queda expresado,
y ante todo desde un punto de vista estético, la desaparicion del sujeto revolucionario de
Marx, ese Prometeo-Proletariado que ha quedado definitivamente preso de las cadenas
del Cducaso-Trabajo, que se aflojan pero que no se rompen con su propio consentimiento,
hipnotizado por la suavizacién mediante medidas sociales de ese capitalismo inicial gracias
al Estado de Bienestar.
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Por lo tanto, la vision de la Escuela de consiste en ver a la humanidad como un no-
sujeto que ha perdido la dominacién de la totalidad y cuyos actos mds nobles, como el intento
de realizar utopias politicas o de escribir un verdadero poema, son movimientos estériles si
no movimientos barbaros. Parece que la irrupcion de la técnica, tal como es experimentada
por estos autores, nos lleva a la siguiente cuestion: ;Qué tipo de trauma podrd romper ese
subsuelo social que parece hacer mantener tal estructura atenazante, si no hay posibilidad
de ningun sujeto revolucionario y el arte y la critica siempre se contaminan de aquello
que niegan o critican? Hoy, tal estructura atenazante, se refiere no sé6lo a la negatividad de
no poder hacer frente a un poder difuso, a la pérdida de voz sustancial en la politica, o al
encadenamiento al trabajo, sino que también tiene que ver, como veremos, con la negativi-
dad de no poder dejar de expoliar el medio. Por el momento, recuperemos el papel del mito
de Prometeo en la época de la recepcidn de este problema.

Prometeo como nihilista y equivocado. Dos aportaciones al Prometeo de la catas-
trofe desde el ambito cultural espaiiol

En 1980 el filésofo anarquista Carlos Diaz publica Contra Prometeo. (Una contrapo-
sicion entre ética autocéntrica y ética de la gratuidad), obra con la cual el autor pasa a abra-
zar de un modo vehemente la doctrina del amor cristiano. Su intento es el de salvar de la
decadencia a la que conduce el prometeismo de la técnica y la pérdida de auténticos valo-
res humanos mediante la recuperacion del cristianismo. Proveniente de la tradicion perso-
nalista, s6lo ve en la figura de Cristo el modo de combatir al estructuralismo y a las disolu-
ciones del hombre, las cuales son impotentes en la época de la indiferencia de los valores,
puesto que segtin el autor es imposible defender al hombre desde el antthumanismo tedrico.

La critica de Carlos Diaz es semejante a un compendio del desencanto frankfurtiano
en pleno capitalismo tardio. La denuncia al prometeismo es palmaria. Ahora el titan es fusio-
nado al consumismo, el neocapitalismo y el neoliberalismo, incluso dird que el Prometeo
de la época es un «Prometeo liberal»." Si el hombre ha perdido su imagen humana en su
voluntad de endiosamiento y poder —refiriéndose a las cadenas del liberalismo—, tan s6lo
podra recuperar su imagen con un Dios que es Amor. «El mito prometeico es el mas corrup-
tor mito de la historia» llegard a decir.”® Y describira el clima espiritual de la época refirién-
dose al agotamiento. «No lo vea todo negro» rezaba un anuncio publicitario en Madrid en
la época. Recordando esto, Carlos Diaz quiere hacernos ver lo consciente que era ese clima,
la culpa del cual reside nuevamente en el progreso. Prometeo es el amigo de ese progreso,
el cual destroza el habitat y los ecosistemas. Mientras tanto la humanidad «seguird consu-
miendo rios de gasolina por sus maravillosas autopistas, hasta el apocalipsis» y «hard com-
patible su privatizada existencia confortable con el expolio ambiental»'". Por el momento,
la critica alude también a elementos ecoldgicos, pero el deterioro afecta también a los valo-
res, y es aqui donde Carlos Diaz arremete contra un habitante exponencial de la Espafia
de los 70-80: el pasota, como encarnacion del nihilista-prometeico, expresando un lema que
repite hasta la saciedad en la obra: la sociedad de consumo consume al consumidor. -

Los ecos de atenazamiento que vefamos en Adorno se han repetido y propagado como
norma en la sociedad. Se han ido asumiendo, generando ese agotamiento —y ese agobio
biblico al que el autor también se refiere— que se denuncia en la obra. La via de salvacion
que propone Carlos Diaz es la de la ética de la gratuidad, la cual segtn él, sélo puede ser
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cristiana; cabe redactar un Manifiesto Urgente frente al Desencanto, lo cual amplia su
sentido si recordamos que Carlos Diaz esta contestando a los Agustin Garcia Calvo y a
los Fernando Savater con sus Manifiestos contra el Todo y contra todo de la época de
transicion, los cuales reflejan el clima de pasotismo y falta de valores al que alude el
autor. Ante esto, la dnica alternativa es el cristianismo, el cual debe apoyarse en el reco-
nocimiento del amor gratuito de Dios.

No es el momento ahora de valorar esta propuesta de «salvacion», sino de indicar
tan solo como se ha recibido el andlisis freudomarxista en, por ejemplo, Espaiia, al tiempo
que podemos ver también como con esta recepcion se va radicalizando la concepcién pesi-
mista del mito de Prometeo.

Quince afios después —entre 1994 y 1996— hace su aparicion otra obra en la que el mito
de Prometeo sirve para describir estéticamente la época. Aqui se resalta no la catdstrofe,
sino el hecho de haber cometido un traspié. El dios griego pasa de ser el adalid de la catds-
trofe para serlo de la humillacion y el error. La obra se titula Prometeo Equivocado (Remedo
de Tragedia), y su autor es Miguel Medina Vicario, figura representativa de la denominada
«generacion del 82» espafiola, perteneciente a grupos como «Dionisos» y «Prometeo».
En esta breve obra de teatro, Zeus cambia el castigo tragico por uno peor: hacer a Prome-
teo bajar a vivir como hombre entre los hombres sufriendo el desengaiio politico (en la época
de la transicién de un gobierno socialista por uno liberal conservador), y el amoroso, en el
que el amor cede su paso al sexo rapido y esporddico. Finalmente, incluso un editor quiere
comprar su historia sugestionando en el momento de mayor afliccion al titin-hombre. La
época queda equiparada con un «posmoderno Caticaso» en el que «mejor hubiera sido no
haber cambiado la potente tragedia por el tuberculoso drama».'"® Sin embargo es demasiado
tarde, y esta frase alude, en nuestro contexto, al desplazamiento del espiritu goetheano
por el pesimismo de las descripciones del siglo XX. El mito ha mutado su significacién, y
tras esa mutacion cabe hacer hablar a las condiciones sociales que lo posibilitan.

Constriccion al accidente catastrofico: Prometeo y la ecologia en el siglo xx

El progreso técnico ha traido catdstrofes bien planificadas a lo largo del siglo xXx.
Tomemos Auschwitz y la Bomba sobre Hiroshima como arquetipos de esta catastrofe pla-
nificada. La pregunta que tras esta nota cabe hacerse es si realmente toda catdstrofe empa-
rentada al progreso técnico tiene este cardcter de plan, lo cual supone un poder bien defi-
nido que disefia tal propédsito y dicta la orden de su ejecucion, y que por tanto, soporta
la responsabilidad del efecto criminal. Hoy es notable la conciencia de accidentes catas-
tréficos. El Gran Smog londinense, Three Miles Island o Chernobyl son sin duda acci-
dentes emparentados al progreso técnico, accidentes cuyo efecto catastréfico ha sido igual
o incluso mayor que Hiroshima. En ocasiones, la tradiciéon marxista presenta teorias
que incitan a pensar que todo el sistema de bienestar estd asentado en un poder manipu-
lador, en una mente planificadora que arrastra al consumidor por las vias que mejor le
conviene. Sin embargo, al lado de este supuesto plan, brotan accidentes y destrucciones
inintencionadas, al tiempo que una progresiva abstraccion y dislocacién del poder, que
hacen suponer que esa planificacion total capitalista, es ya un mero «algo que pasa y se
accidenta» por si solo: una constricciéon mecédnica a un entramado de relaciones vitales
que se han asentado quiza ya al margen, o sin tener que atender constantemente, a las ins-
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tituciones o poderes que pudieron generarlas. Del mismo modo que ya no existe un poder
nitido localizable, y que la sensacidn es la de una maquinaria descontrolada, desposeida,
pero que se autorregula, ha surgido un tipo de horror paralelo a tal sensacién. Ya no
funciona solamente el horror a un plan holocéustico o a la Bomba, sino también al horror
a esa constriccidn al accidente catastrofico. Intentaré dar sentido a esta alusion apoyan-
dome en discursos ecoldgicos, generando una vision clarificadora de la actual problema-
tica medioambiental-econdmica, con el fin de aportar respuestas a la pregunta que pro-
pusimos anteriormente y que decia: ;qué tipo de trauma podra romper el subsuelo social
que parece mantener una estructura atenazante, si no hay posibilidad de ningiin sujeto
revolucionario y el arte y la critica siempre se corrompen por aquello que niegan o criti-
can? El sistema de produccién tan cerrado que analizaba Adorno —sistema que afectaba
hasta y sobre todo al arte— debe tener alguna fisura. A partir de ahora discutiremos si esta
fisura podria ser el fin de la era de la energia fésil y el encarecimiento de la vida.

El diéxido de carbono que emanan de los tubos de escape de los automdviles es un gas
de efecto invernadero y el motor del cambio climatico. A su vez, como es sabido, los com-
bustibles fésiles (petréleo, gas natural, carbén) son fuentes no renovables de energia. S6lo
con esto tenemos dos graves problemas. Todas nuestras fuentes energéticas generan toxici-
dad medioambiental y por tanto su uso es un autointoxicamiento, al tiempo que son finitas,
por lo tanto no sostenibles, mientras que el estilo de vida que generan, o que se ha derivado
de tales fuentes, obliga a la sostenibilidad, de lo contrario se producira una frustracion trau-
mdtica en los consumidores y en las economias.

El cardcter no renovable de estos combustibles, genera al tiempo crisis y guerras. El
petréleo se encuentra en pocos paises, sobre todo de Oriente Medio y ademads «Las plan-
tas de produccidn, las lineas de transmision y las subestaciones, y los gaseoductos y los
oleoductos, son objetivos potenciales atractivos y accesibles para terroristas que quie-
ran provocar un dafio rdpido y continuado a una sociedad».” Este dafio terrorista cabe
entenderlo como un dafio bélico también, puesto que todos esos elementos citados son
también objetivos militares. Sin duda, el cardcter no renovable del motor energético hace
saltar la necesidad violenta de poseerlo, gestionarlo, al tiempo que su centralizacién —cosa
que no ocurre con otras fuentes— posibilita ataques bélicos que paralizan y hunden a toda
una sociedad con una efectividad mayor que la de un bombardeo a civiles. Sin embargo,
en la época de la energia fésil no sélo existe un atmoterrorismo® bélico, sino también una
atmotragedia civil. Nosotros somos atmoterroristas al emitir dioxido de carbono constan-
temente, y de un modo no planificado, sino accidental: en el sentido de que no planifica-
mos autointoxicarnos.

Por su parte, Fernando Sapifia en su libro de divulgacion El reto energético. Gestio-
nando el legado de Prometeo, observa que las instalaciones de servicios energéticos de fuen-
tes renovables (biomasa, solar, edlica, geotérmica, hidroeléctrica), son sencillas y pueden
estacionarse de modo descentralizado en lugares aptos para recolectar directamente la ener-
gia. Esta energia es mucho menos contaminante y su descentralizacion pone las cosas
mds dificiles a los intentos violentos de desestructurar toda una sociedad. En esta senda,
propone pensar la gestion de una transicién de la economia de los combustibles fésiles a
una economia del hidrégeno, siendo Islandia ya la pionera. Sin embargo, y para dar alcance
al tema de la imbricacién de economia y técnica que parece generar leyes racionales «que
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van de suyo» al margen de una planificacidn, el autor es consciente de que la construc-
cién de un mundo sostenible no es en absoluto sélo un reto cientifico y tecnolégico, sino
econdmico y politico. Y lo que esto hace pensar es que tras haber quedado el estilo de
vida de la economia de la energia f6sil, parece que el margen técnico y la proteccién medioam-
biental tendrdn que ir a remolque de la competitividad econdmica. Esto fuerza al cambio
en el estilo de vida, cambio de momento impensable, sobre todo si pensamos en las socie-
dades «en vias de desarrollo» que llegan ahora a demandar el estilo f6sil y barato de vida.

Ante esto, Sapifia afirma de un modo rotundo que el cambio de una economia a otra
serd por decisiones politicas, pero que sin embargo el individuo con su poder de consu-
midor puede determinar qué quiere ver en el mercado. En cambio, da la sensacion de que
con la energia f6sil se ha producido un tipo de vida que hay que seguir produciendo tras
la desaparicion de la energia f6sil. Es obvio el recuerdo de la nocién de survival de Taylor.
Prometeo también es un superviviente; ya Blumenberg, se referia a Taylor, despojando su
nocién del sentido etnoldgico para aplicarla al hecho de la supervivencia del mito en socie-
dades ajenas ya a las que le dieron origen y sentido.” Por otra parte aqui trasladaremos el
concepto survival de su motivo etnolégico para clarificar un problema econémico-ecold-
gico. Tal problema consiste en la constrefiida disposicién a no renunciar a un estilo de vida,
el cual fue generado bajo ciertas condiciones —energias fésiles no renovables y baratas—, en
una sociedad postfésil o donde la energia f6sil serd carisima. Aqui lo que sobrevive es la
disposicién a seguir viviendo como se ha vivido hasta ahora.

Cabe recordar que justo ahora estamos en el momento de mayor produccion de petrd-
leo, donde es mds barato. «Justo ahora» se refiere més bien a los felices aiios noventa.
Desde este momento la produccién de petréleo merma y con ello su precio aumenta. Mien-
tras esto sucede, la economia del hidrégeno o la solar no parecen encontrar una compe-
titividad seria a la del petréleo.

La fisura que abruptamente se abre dentro del sistema de produccién analizado por
el marxismo y la Escuela de Frankfurt brinda la oportunidad de cambiar la mentalidad
consumista mientras que también brinda la ocasion para un trauma de la colectividad rica
que posiblemente genere desestructuraciones sociales graves, depresiones econémicas,
radicalismos politicos, etc. Esta vision «alarmista» —tal como fue calificada en su dia—,
es la correspondiente al Club de Roma, el cual publicé por mediaciéon de Dennis Mea-
dows en 1972 el explosivo estudio Los limites del crecimiento. El cofundador y ex-pre-
sidente Alexander King publicé una treintena de afilos més tarde un articulo donde se rea-
firmaban las tesis.” La visién de que estamos forzados a continuar manteniendo un estilo
de vida f6sil en una época post-fosil es expresada de un modo dramdtico: la explosion de
la poblacién mundial es otro aspecto o atributo «dejado» por la vida fésil para que sea
gestionado posteriormente. Esto afecta al incremento del impulso actual en la demanda
y requerimiento de este tipo de energia. En expresion de King, esta nube de poblacion
mundial quedard «en la estacada» generando «consecuencias sociales devastadoras», lo
cual dara pié a una «revolucién fundamental en los estilos de vida»: el «abandono obli-
gado del consumismo». Sin embargo el autor quiere ver en esto la aparicion de una «exis-
tencia mas satisfactoria» como si fuera una especie de catéstrofe salutifera —algo que ani-
daba en el espiritu de Napoleon y Goethe, algo que nos aproxima a un Prometeo trdgico
que ve la constriccion a la desgracia como la puerta hacia una salvacién postrera—. King
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concluye con una retahila de expresiones apocalipticas como son: «brotes de ira, deses-
peracion», «violencia», «revoluciones» en las que no anida el credo ideolégico, sino sélo
la rabia. ; Un Weimar pos-f6sil? King atisba una desorientacién tan grave que sélo puede
resolverse con la ira desenfrenada y sin objeto hacia todo lo que en aquel momento esté
inocentemente establecido.

De la misma opinién es Ernest Garcia: cuando el combustible favorito ya no sea
abundante y barato sino escaso y caro la pregunta ya no se dirigird hacia cuestiones de
desarrollo, sino que serd mds bien la siguiente: ;como las estructuras sociales serdn «capa-
ces de aliviar los traumas ocasionados por la adaptacion de la existencia social a una per-
turbacion [...] de su curso histérico»?* Los términos que emplea son «pertubacién» y
nuevamente «trauma». Luego tenemos que otro aspecto que preocupa a los tedricos de la
ecologia y sociologia es sin duda un aspecto clinico: la salud mental de la poblacién
que tendrad que soportar una transicién energética dejando de lado formas de vida barata
y comoda a las que estd acostumbrada. El Prometeo que nos dio el fuego es exigido ahora
como un Prometeo psiquiatra que pueda de algin modo librarnos del trauma que con el
fuego nos concedio.

Cuando habldbamos de Anders y MacDonald hicimos mencidn del sentimiento de des-
nudez que implica saber que en cualquier momento la aniquilacién mutua era posible a
escala mundial. La generacion de la Guerra Fria también conoce este sentimiento, y esto es
algo que como sefiala Sloterdijk, deja secuelas. El absurdo, la frivolidad y la ausencia son
notas de esta situacion. Pero centrémonos por un momento en la frivolidad, por ser cercana
a la accidentalidad. En un breve ensayo de Sloterdijk titulado Si Europa despierta. Refle-
xiones sobre el programa de una potencia mundial en el fin de la era de su ausencia poli-
tica, publicado en 1994, el autor parece dirigirse a los europeos de su generacién, con aque-
llos con los que pueda empatizar. Alli se analiza el vacio ideoldgico del europeo en estado
de shock tras la pérdida de la hegemonia mundial y quedar en una posicion de atenazamiento
en la cual Estados Unidos empuiia las tenazas. De este ensayo rescataremos la inspiradora
alusion a la frivolidad consumista que marca también esta época. Esta frivolidad de por
ejemplo no tener criterios serios para elegir tal salsa o tal otra en un restaurante es un aspecto
de la cotidianidad. Si ahora unimos el «trauma» del que nos hablan King y Ernest Garcia
a esta situacion frivolo-cotidiana que florece dentro del shock del desplazamiento del poder
de la potencia Europea, la visién aumenta su significacion en el aludido aspecto de que todo
se resolverd con un odio visceral sin criterio ideoldgico, ya que el acostumbramiento a la
frivolidad hace mds dificil el acercamiento a la vida austera. O bien se resolverd —mads difi-
cilmente— de un modo feliz segtin los visionarios de la «catdstrofe salutifera».

Dejando de lado la especulacién visionaria lo que si es posible describir es una situa-
cién de constriccion a un tipo de vida, cuya renuncia es casi inevitable. Los traumas o la
felicidad que conlleve esto de momento se nos escapa.

Sloterdijk —el autor que en la Critica de la Razon Cinica consideraba la artilleria como
un segundo descubrimiento del fuego— cierra el segundo volumen de su trilogia Esferas con
una transicion llamada Air Conditioning. «El aire acondicionado es el destino», se dice alli,
yano la politica, como decia Napole6n. También se dice que «respirar es demasiado impor-
tante como para hacerlo al aire libre», y que las viviendas del futuro se disefiardn como cli-
mas interiores, como sistemas de inmunidad ante lo naturalmente dado. Pues bien, entre
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el segundo y el tercer volumen de la mentada trilogfa, el autor publica Temblores de aire.
En las fuentes del terror, con un capitulo final titulado Air-Condition, donde el efecto inver-
nadero natural que permite la vida a modo de un manto materno corresponde al clima inte-
rior natural que ahora debemos falsear ante las exhalaciones piitridas de los combustibles
fésiles:* «El signo idiosincrésico de la edad de la energfa fosil se revela en el hecho de que
los seres mimados se juegan este mimo cuando arriesgan este sobrecalentamiento antropo-
génico (si atendemos al calculo de otros prondsticos, el peligro de provocar, bajo su respon-
sabilidad, un periodo interglacial)».

Todos los tedricos mentados nos dibujan un mapa donde campea un trauma semejante
al destino tragico griego, el cual es el colofén de un sistema de vida cerrado, accidental, no
planificado del que todos frivolamente participamos de un modo forzado. Por esta razén al
levantar la vista ya no hay nitidas estrellas, ni al mirarnos a nosotros una estable concien-
cia moral. Kant debe ser reformulado del siguiente modo: El efecto invernadero sobre mi,
la ley trdgica en mi.

Conclusion

Hemos intentado, con ayuda de tedricos de la economia ecoldgica y de la sociologia,
comprender cémo serd la transicion de la actual economia a otra ajena al fosilismo. Sin
embargo, ain queda el recuerdo de Prometeo, el previsor. El discurso del freudomarxismo
estaba marcado por la comprension marxista del proletariado, la del trabajador encadenado
con su consentimiento. Esta situacion, que hizo perder la ilusién de un nuevo sujeto revo-
lucionario a Adorno, ha propiciado un total extrafiamiento del mundo por parte del indivi-
duo. Extrafiado ante su esencia en el trabajo durante tanto tiempo, parece que ya ni si quiera
el trabajador se siente consigo mismo fuera de él. Ante el barullo de ofertas, mensajes publi-
citarios, esléganes infantiles, desenfoques periodisticos, etc... el individuo queda tan extra-
fiado ante el mundo como ante si mismo. Al no comprender el mundo, tampoco se com-
prende uno mismo en él. Por esto, y ante la ola de actos criminales —cuya responsabilidad
descansa no sélo sobre el Prometeo equivocado— contra la naturaleza o lo naturalmente
dado, contra el habitat implicito y el mimo maternal, parece conveniente volver a pensar en
la esencia de la técnica, en tanto que esencia de la época.

Por dltimo, sefialar que del mismo modo que desde el siglo X1x hasta hoy, se ha
pasado de una sociedad de combustibles sélidos, luego liquidos y més tarde gaseosos (car-
bén, petrdleo, gas natural), también las relaciones interpersonales y la presencia del poder
se ha gasificado, evaporado, disgregado. En esta nube sélo se aprecia al hombre despe-
flarse y a Prometeo equivocarse cada vez que vemos catdstrofes ecoldgicas perpetradas
de un modo enfermo por personas ciegas que emplean el don prometeico del fuego. Nietzs-
che, en El nacimiento de la tragedia era sensible a la mentalidad griega, y nos comuni-
caba que un heleno podia sobrecogerse en la tragedia al saber que habia violado algo
sagrado de la Naturaleza cada vez que encendia un fuego. Este elemento s6lo era posible
contemplarlo debido a la espontaneidad del rayo. ;Como pudo el hombre aduefiarse de
esta contingencia natural? Esto no era mds que un robo, y algin titdn debia pagarlo mos-
trando la gran afrenta que se habia hecho.

Hoy algo nos lleva a actuar como a un enfermo mental. Igual que Prometeo, the
trickster, ocultd la carnaza del buey a Zeus, Zeus nos oculta hoy el cardcter implicita-
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mente mimoso de la madre naturaleza. Oculta la madre al que incendia un bosque a sueldo.
El pyromanos a sueldo actia como aquel que mata a su madre por dinero. Lo hace el
enfermo o el que no ve a su madre en su madre —un tragico Edipo—. La constriccién al
accidente empieza a ser trdgico en sentido griego si reparamos en el accidente edipico.
No Chernobyl, sino el incendio estratégicamente planificado puede llegar a ser horroro-
samente un «accidente»: el del que no sabe lo que hace. ;Pero hay perdon para éstos,
como se quiere en el cristianismo? Quien tira pilas gastadas al bosque sin maldad actia
igualmente de un modo tragico. O no ve a su madre o no comprende el alcance de la téc-
nica. «El preguntar es la piedad del pensar» nos dice Heidegger. Edipo y Prometeo, el
ciego y la insolencia del progreso parecen haberse fusionado en un nuevo titan: el pir6-
mano a sueldo, él es el ejemplo claro de los excesos de la técnica por via mitica. El es
el nuevo personaje con el que relatar significaciones. Al mismo tiempo, la visién del pro-
blema de estar obligados al gasto energético sabiendo que la era de la vida f6sil acabara

es material para una nueva tragedia contemporanea ll






