~ «MUNDO” Y “PLURALIDAD” EN HANNAH ARENDT*

Neus Campillo**

Sin embargo, el mundo y la gente que lo habita
no son la misma cosa. El mundo yace entre las
personas y este estar en el medio es hoy objeto de
la mayor preocupacién y del trastorno mas obvio
en casi todos los paises del globo.

Arendlt

anto el concepto de mundo como el de

pluralidad son centrales en la obra de

Hannah Arendt, en especial para
su andlisis del espacio priblico como espacio de aparicion (die Offentliche
Raum). Desde lo que significa mundo, en la estructura del ser-en-el-mun-
do de Heidegger, se produce un cambio para dar cuenta de que el mundo
compartido lo es con los otros, en tanto que la pluralidad es fundamen-
tal como caracteristica de la condicion humana y condicién bisica de
toda vida politica. En efecto, el pensamiento de Arendt se origina en la
ontologia de Heidegger, pero la fil6sofa introduce nuevos significados,
indicadores de una nueva forma de pensar.! Precisar algunos de los as-

* Este escrito se presenté en el Segundo Congreso de la Asociacién Académica
de Filosoffa, Santiago de Compostela, Espafia del 10 a 12 febrero de 2005.

** Universitat de Valencia, Espafia.

1 Entre los intérpretes de su obra que destacan y ponderan la deuda de Arendt
con Heidegger se encuentran: Simona Forti, Vida del espiritu y tiempo de la polis. Han-
nab Arendt entre la filosofia y la politica, Madrid, Cétedra/Universitat de Valencia/Ins-
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pectos del giro critico de Arendt es uno de los objetivos de este trabajo.?
Su critica se establece desde la radical forma de entender la pluralidad y
su importancia, como constitutivo ontolégico de lo politico. De tal ma-
nera —aunque es cierto que la ontologia de Heidegger configura las
bases del concepto de mundo arendtiano—, al mismo tiempo la pluralidad
de perspectivas emerge desde esa base comin —un mundo comparti-
do— y como accién politica puede desplegarse en contra.3 Tal interpre-
tacion es crucial para entender las relaciones entre ontologia y politica o,
mejor dicho, las tensiones que hay en su obra entre un lenguaje y una
concepcion, formados en el lenguaje de Heidegger, y una reflexién pro-
pia que la lleva a resignificar ese lenguaje a la luz de pensar su propio
tiempo. Aqui obviaré otros aspectos de la influencia de Heidegger para
centrarme en el concepto de mundo.4

Mundo y existencia

“Es poco mias que imposible rendir cuentas de forma clara de las ideas
de Heidegger que puedan ser de relevancia politica sin una descripcién
elaborada de su concepto de mundo.’

La deuda de Arendt con el pensamiento de Heidegger queda expre-
sada en estas palabras, que dan cuenta de la importancia del concepto
de mundo (Welf) de Heidegger para el analisis de lo politico. Es la ca-
racteristica existenciaria del Da-Sein como ser-en-el-mundo lo que posi-
bilita pensar el mundo politico. Desde el punto de vista de Arendt,

tituto de la Mujer, 2001. Simona Forti hace un excelente y amplio estudio de las in-
fluencias de distintos pensadores en Arendt y especialmente de Heidegger. Vid. pp.
64 -105. La influencia de Heidegger es destacada no sélo por lo que se refiere al ser-
en-el-mundo, objeto de andlisis de este texto, sino a toda la concepcion heideggeria-
na de la filosofia y del pensamiento.

? En otros escritos he tratado otros aspectos de su obra: Neus Campillo, “Accién
y critica de la modernidad en Hannah Arendt”, en Leviatin. Revista de hechos e ideas,
Madrid; “Comprensién y juicio en Hannah Arendt”, Daimén. Revista de Filosofia, Uni-
versidad de Murcia, 2002. Aqui aludiré sélo a otros aspectos del pensamiento de
Arendt, en concreto a la interrelacién entre mundo y pluralidad.

? Esta es la interpretacién que hace Seyla Benhabib, The Reluctant Modernism of
Hannab Arendt, Londres, Sage, 1996.

* Jacques Tammineux, La fille de thrace et le benseur professionell: Arendt et
Heidegger, Paris, Payot, 1992. En este libro se manifiesta la fascinacion que Heidegger
ejercio sobre Arendt desde el curso sobre Ef sofista de Platén, que impartié en el se-
mestre de invierno de 1924, al que ella asistié. El estudio de Tammineux es central
para observar las tensiones en el pensamiento de Arendt entre la fascinacién por las
ideas de Heidegger y el rechazo de su defensa por el nazismo.

> “Concern with Politics in recent European Philosophical Thought”, cit. por Si-
mona Forti, op. cit., p. 73.
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cuando Heidegger propone el anilisis fenomenoldgico del Ser-en-el-
mundo (n-der-welt-<ein), introduce un concepto fundamental para el
anilisis de lo politico, pero, al mismo tiempo, Arendt, afirmaba que
Heidegger representaba “el antiguo prejuicio de los filésofos frente a la
politica”. ;Como se explica esto? La respuesta se encuentra en el giro que
Arendt propone en la jerarquia entre vita activa y vita contemplativa, el
cual se produce a partir de una ontologia del aparecer y la relevancia de
la pluralidad en la misma. En efecto, la pluralidad es un concepto central
de la filosofia arendtiana, pluralidad entendida como la caracteristica de
la condicion bumana que es “la condicién —conditio per quam— de
toda vida politica”™

- La accidn, tnica actividad que se da entre los hombres sin la mediacién de
cosas o materia, corresponde a la condicién humana de la pluralidad, al
hecho de que los hombres, no el hombre, vivan en la tierra y habiten el
mundo. Mientras que todos los aspectos de la condicién humana estin de
alglin modo relacionados con la politica, esta pluralidad es especificamente
la condicién —no s6lo la condicién sine qua non, sino la conditio per
quam— de toda vida politica.b

Desde lo que el mundo significa en la estructura del ser-en -el-mun-
do y el ser-con-otros como su dimensién constitutiva, se produce un
cambio de significado para dar cuenta de que el mundo compartido (Mit-
Sein) es siempre compartido con otros, en tanto que la pluralidad es
fundamental.

Ello quiere decir que el pensamiento de Arendt introduce nuevos sig-
nificados desde los conceptos bésicos que tienen su origen en Heidegger
hasta la elaboracién de un conjunto de conceptos que indican una nueva
forma de pensar. El problema radica en analizar en qué términos se produ-
cen los conceptos nuevos y las resignificaciones de aquellos que se man-
tienen. Hay que considerar que tanto mundo como pluralidad son centrales
en la elaboracién del concepto de espacio publico (Der dffenttiche Raum),
bésico para concebir la democracia y la ciudadania. Asi, se nos presenta el
problema de indagar donde estin, para Arendt, los limites de ser-en-el-
mundo, asf como sus posibilidades para la elaboracién de lo politico.

¢Como se apropia Arendt de la filosoffa de Heidegger? El cambio que
ella introduce viene dado, como en la comprensién, por un problema
politico-existencial: el problema de las dimensiones culturales, morales y
politicas de los sin hogar (homelessness), en el mundo moderno, los api-
tridas, los refugiados. Ello no significa que no haya un problema filosé-
~ fico: el problema politico-existencial se transforma en un nueva filosofia.

8 H. Arendt, La condicion humana, Barcelona, Paidés, 1993, p. 22.
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La recuperacion del mundo publico de la politica adquiere una significa-
cién filosofica.’

La transformacién de la filosofia existencial en Arendt se produce al
reinterpretar el concepto de mundo a partir de la afirmacién de la plura-
lidad como caracteristica de la condicién humana. La accién, en el sentido
arendtiano, no puede entenderse sin la pluralidad y tampoco el mundo.

La estructura de ser-en-el-mundo en Heidegger era la estructura fun-
damental del Da-Sein: “El ‘ser-en-el-mundo’ es sin duda una estructura
necesaria a priori del Ser-ahi, pero que dista mucho de determinar ple-
namente el ser de este ultimo”.®

Hay dos aspectos de esa definicion a destacar: por una parte, que no
determina el ser del Da-sein, a pesar de que es una estructura necesaria
a priori; por otra, que el ser-en es un existenciario. El primer aspecto nos
llevara a la necesidad de plantear cual es la relacion entre existencia y
mundo. Porque vamos a encontrar que lo que determina el ser del Da-
sein es la temporalidad —temporaneidad-historicidad— y su cardcter de
ser-para-la-muerte. El segundo, al precisar el ser-en como un existencia-
rio se deja de lado el significado de ser ante los ojos y ha de entenderse
como habitar cabe, ser familiarizado con. Esa diferencia ontoldgica entre
el ser en como existenciario y el ser ante los ojos es lo que le permite
afirmar: “‘Ser en, es, segiin esto, la expresion existenciaria formal del ser
del ‘ser-abi’, que tiene la esencial estructura del ‘ser en el mundo’”?

La multiplicidad de los modos del ser-en tienen la forma del curarse
de, de manera que este Ultimo es un existenciario, porque el modo del
Da-Sein es cura, un concepto estructural ontolégico: “Por ser esencial-
mente inherente al ‘ser-ahf’, el ‘ser-en-el-mundo’ es su ‘ser relativamente
al mundo’ en esencia ‘curarse de’. Asi ontica como ontolégicamente tiene
la primacia el ‘ser-en-el-mundo’ como ‘curarse-de’ 10

Fl sentido de la cura, como ser del Da-Sein, requiere de un analisis
fenomenoldgico en el que la estructura de ser-en-el-mundo es experimen-
tada énticamente en el modo de la cotidianidad: “El Da-Sein dispone de
una comprension de su ser por vagamente que funcione esta compren-
sién”. 1

7 Seyla Benhabib ha sefialado la importancia filoséfica del planteamiento de
Arendt. Y, en concreto, defiende la tesis de que su proyecto €s filoséfico y no sélo
politico, como la misma Arendt y muchos de sus interpretes afirman. Vid. The Reluctant
Modernism of Hannah Arendt, Londres, Sage, 1996.

8 Martin Heidegger, El ser y el tiempo [trad. del aleman de José Gaosl, México,
Fondo de Cultura Econdmica, 1980, p. 66.

9 Ibidem, p. 67.

10 Ihidem, p. 70.

W Ibidem, p. 72.
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. szto en El sery el tiempo como en Introduccion a la filosofia, Hei-
vdegger hace un anilisis-exégesis del concepto de mundo, que le lleva
desde la descripcién fenomenolégica de la cotidianidad, hasta la aplicacion
"de la deconstruccion (Abbau) de los conceptos de mundo, y vision del
- mundo. Le interesa, en Ultima instancia, precisar entre todos los concep-
'tos de mundo, el existencial por ser “el mas amplio y original”.?
Delante de lo problemitico que es en si tal concepto:

1) El concepto de mundo es un concepto problemitico en cuanto que osci-
la entre dos significados distintos, de los que, por otra parte, tampoco puede
decirse que no guarden ninguna relacién entre si. 2) Esta oscilacién, cuando
se consideran las cosas mas detenidamente, tiene su origen en que no estd
© " claro como se relaciona con la existencia eso que llamamos mundo. 3) Por
un lado, el mundo es una determinacién del todo del ente y en este aspecto
se reflere también al hombre, aunque (en este aspecto) no se refiera de
forma especial a la existencia; todos los entes pertenecen al mundo, los
animales, las plantas, las piedras. 4) Y, sin embargo, ese mundo estd enfiti-
camente referido a la existencia en cuanto que no seria sino una idea de la
_que se dice que tiene su origen en la naturaleza de la razén humana. 5) Ade-
~ mids, esa pregunta por la relacién especial entre mundo y existencia se agu-
“diza no sélo por el aspecto del origen que el concepto de mundo tendria en
la razén humana, sino también en el aspecto de que, en la otra acepcién del
concepto de mundo, lo que se entiende precisamente por mundo es el ser-
hombre v su juego y sus idas y venidas.?

Lo mis relevante del andlisis es esa vinculaciéon de mundo y existen-
cia. La excelente y exhaustiva investigacién deconstructiva de las filosofias
de las “visiones del mundo” de Dilthey a Jaspers, asi como la de la idea
de mundo de Kant, le permiten a Heidegger plantearse la forma de re-
~ solver la pregunta ;qué significa mundo? Desde la pregunta ;como queda

referido el mundo a la existencia?, y a la inversa ;cémo se relaciona la
existencia, o Da-sein, con el mundo y qué significa este Gltimo? La tesis
que defiende expone asi:

Nosotros afirmamos que la existencia no se relaciona ocasionalmente con el

mundo, es decir, no se relaciona de cuando en cuando con el mundo, sino

que la relacién con el mundo, la referencia al mundo, pertenece a la esencia
" de la existencia o Da-sein como tal, es decir pertenece al existir, a la Existenz,
~en tanto que ser qua [sic] existencia, es decir pertenece al existir en tanto
j existir es ser como existencia o Dasein; “existencia”, “Dasein”, no significa
“en el fondo otra cosa que ser-en-el-mundo; ésta es la estructura bésica que
~hay que atribuir a (que hay que predicar de) la existencia o Da-sein.'

12 M. Heidegger, Introduccion a la Filosofia [trad. del aleman de M. Jimezez Re-
dondo] Madrid, Citedra, 1996, p. 313.

B Ibidem, p. 314.

" Ibidem, p. 253.
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La pertenencia del mundo a la existencia, el que sea juego de la vida,
nihilidad, el estar arrojado, conlleva a entender la trascendencia desde el
mundo. Ya en El sery el tiempo encontramos, desde el anilisis de la “Cura”,
“que esta transida de no-ser de un cabo a otro de su misma esencia”
que es “ser el fundamento” de un “no-ser, afectado él mismo por éste, lo
cual significa ser-deudor. Es deudor en el fundamento de su ser. Toda la
cuestion de la culpa-deuda remitia a la temporalidad y de ahi a la histo-
ricidad, la finitud del “ad-venir-ya-sido”. Por una parte, el ser-para-la-
muerte y por otra, la temporalidad finita que caracteriza al Da-sein.16

El analisis de la existencia del Da-sein como negatividad, esa compli-
cacion de la existencia con su mismo ser y la unidad de la cura por la
historicidad como ad-venir-ya-sido, no ha dejado de lado la caracteristica
del ser-en-el-mundo como Mit-sein, como ser-con. Porque ademds de la
estructura apuntada de la existencia, ser-en-el-mundo es ser-con. Ese es el
punto de partida de Arendt: el ser-con-otros (Mit-sein) como determinacion
constitutiva del Da-sein. Desde el anilisis de la mundanidad del mundo,
como concepto ontolégico-existencial, aparece el mundo como mundo
circundante. Heidegger contrapone el anlisis de este concepto desde la
espacialidad —la res extensa cartesiana— a su propio anilisis que le lle-
vard a modos de ser del ser-en-el-mundo de igual originariedad que éste
y que llama ser-con y ser-abi-con: “El Da-sein se comprende inmediata y
regularmente por su mundo, y el ‘ser-ahi-con’ de los otros hace frente
generalmente destacindose de lo ‘a la mano’ dentro del mundo”.V?

Por otra parte, en Introduccion a la filosofia clarifica el sentido ori-
ginario del unos-con-otros para la comunidad. Entiende “que no es una
comunidad de yoes la que empieza constituyendo un unos con otros”
sino, al contrario, que “sobre la base del uno-con-otros, del Mit-einander
se vuelve posible la comunidad, y no al revés”.’® El anilisis de Heidegger
muestra como se constituye la relacién yo-ti desde el ser-unos-con-otros.
¢En qué sentido esta estructura del Da-sein base de la comunidad es o
no significativa para Arendt?

5 M. Heidegger, El ser y el tiempo, p. 310.

16 Ibidem, pp. 371y ss.

V7 Ibidem, M. Heidegger, El ser y el tiempo, p. 136. Hay que tener en cuenta que
E. Husserl realiza un anilisis del concepto de “mundo”, en varias de sus obras: el
“mundo circundante” (Ideas para una fenomenologia pura), “mundo primordial”
(Meditaciones cartesianas) y, especialmente, el “mundo objetivo” y “mundo de la vida
concreto”, (La crisis de las ciencias europeas) y el “mundo de la vida originario” (Ex-
periencia y Juicio). No podemos entrar en esa consideracién porque nos apartaria del
objetivo del escrito. Pero hay que constatar la complejidad que adquiere en el ambito
de la fenomenologia el concepto de “mundo” al que Arendt no fue ajena. Vid. Fer-
nando Montero, Mundo y vida en la fenomenologia de Husserl, Valencia, Universitat
de Valencia, 1994.

8 M. Heidegger, Introduccion a la filosofia, p. 157.
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L

i lo politico requiere un mundo compartido, scuiles son los aspectos
de la concepcién de Heidegger que no son adecuados para la dilucidacién
~ de lo politico? ¢En qué sentido el concepto de ser-en-el-mundo abre y
cierra las posibilidades de lo politico, para Arendt? La respuesta a tal
~ pregunta requiere calibrar el papel que juega la filosofia de la existencia
. en el cambio entre vita contemplativa-vita activa y mas, en concreto, en
la critica a la metafisica y la busqueda de una nueva filosofia politica.?
En su anilisis de la filosoffa de la existencia, desde Kierkegaard a
Nietzsche, de Jaspers a Sartre, destaca que ésta significé una pérdida del
~mundo humano compartido, del mundo de los asuntos humanos,? a
pesﬁr,de la excepcion que supone el caso de Jaspers, quien concibe
la existencia en la comunicacién y el reconocimiento de las relaciones
" con el otro en el mundo comiin. En esa filosofia Arendt observa la posi-
' bilidad de romper realmente con la filosofia solipsista y con una tradicién
“metafisica que identifica ser y pensamiento. Jaspers representara, para
ella, una filosofia postmetafisica con unas bases conceptuales para desa-
rrollar una filosofia politica. Sin embargo, la intercomunicacién con los
otros —que el pensamiento se abra a los otros— esté analizada por Jaspers
de forma intimista, en una relacién del “yo y el td”. De tal manera, en-
tiende que no habria en €l un cambio, porque a pesar del didlogo que
~supone su concepcion de la verdad comunicativa y su afirmacién del
mundo comin, no hay una afirmacién rotunda de la pluralidad, la cual
constituye para Arendt la base constitutiva de lo politico.?! En cierta me-
dida, se hace necesaria la vuelta al concepto de Mundo, de Heidegger,
pues ha abierto un nuevo horizonte en el anilisis de los “asuntos huma-
nos” e introduce una perspectiva postmetafisica.??

. Cit. por F. Seyla Benhabib, The Reluctant Modernism of Hannab Arend, p. S0.
% Se requirirfa un estudio mds pormenorizado para calibrar la postura de Arendt
sobre el existencialismo. Aparte de las figuras citadas, la influencia real sobre Arendt
la ejercieron Camus y Merlau-Ponty. Tanto Benhabib como Simona Forti ponen de
- relieve la importancia del ensayo Concerns with Politics in Western Political Thought.
En concreto, Forti destaca cémo para Arendt, en estos autores del existencialismo
francés y a pesar de sus diferencias, “existe un nicleo teérico que los une que es la
- conviccién de que la crisis nihilista y politica no es mis que descubrir finalmente lo
- absurdo de la existencia humana”. S. Forti, op. cit., p. 78.
™ En La vida del espiritu, Madrid, Centro de Estudios Constitucionales, 1984, p.
' 478. Arendt precisa sus diferencias con Jaspers respecto de entender que el dislogo
yo-t, la comunicacién en ese didlogo de “amigo” pueda ser extendida y llegar a ser
paradigma en la esfera publica. Ello, a pesar de que en “What is Existenz Philosophy™?,
- en Partisan Review, 1946, vol. XIII, pp. 34-56, habia considerado el filosofar de Jaspers
como el genuino pensamiento filoséfico, lejos del prototipo de pensador profesional.
Pero ésa es otra cuestién.
% Simona Forti destaca el nuevo acercamiento de Arendt a Heidegger en el ensayo
“Concerns with Politics in Recent European Political Thought”. Este escrito se cierra
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El acceso filoséfico a lo politico que el ser-en-el-mundo representa
para Arendt se encuentra en la estructura del ser-con, como mundo com-
partido con otros, ser-con-otros. Sin embargo, la perspectiva del mundo
compartido se da por la condicion de la pluralidad, punto en el que
difiere de Heidegger, pues afirma:

“Distanciacion”, “término medio”, “aplanamiento” constituyen, en cuanto
modos de ser del uno, lo que designamos como la “publicidad”, “lo piblico”
(die Offentligkeit). Esta es lo que regula inmediatamente toda interpretacion
del mundo y del “ser-ah{” y tiene en todo razén. Y no porque posea una
sefialada y primaria “relac1on de ser” con “las cosas”, no porque haga “ver a
través” del “ser-ahi” en forma singularmente apropiada, sino justo por no
entrar “en el fondo de los asuntos” por ser insensible a todas las diferencias
de nivel y de autenticidad. La publicidad (lo piblico) lo oscurece todo y da
lo asf encubierto por lo sabido y accesible a todos.?

Porque para Heidegger la pluralidad —en la medida en que indica
un término medio, lo piblico— es una forma inauténtica de la existencia,
mientras que para Arendt, es condicién misma de la accion.

La respuesta de Arendt es un estar con Heidegger contra Heidegger,
pues afirma la importancia de la existencia como ser-en-el-mundo y del
ser-con-otros para la posibilidad de lo politico, pero estd en contra de
que se caracterice el espacio publico con los rasgos de inautenticidad. En
este punto, encontramos el arranque para su ontologia de la accién y su
filosofia politica, como transformadoras de la concepcién de Heidegger.

Seyla Benhabib ha expuesto acertadamente la tesis de Arendt: “/a
defensa de que el mundo estd constituido por nuestras experiencias co-
munes y compartidas del mismo y que esta comunidad del mundo es la
base contra la que la pluralidad de perspectivas que constituye lo politico
puede emerger. De manera que es sobre y contra esa base comin que la
accién politica puede desplegarse”. %

El requisito de comin que significa el modo de ser-con-los-otros es
donde se da una de las condiciones de lo politico; la otra condicién es
“el reconocimiento de la pluralidad de perspectivas del juicio”, lo que se
dari sobre y contra ese fondo comun. En la medida en que, para Heide-
gger, la perspectiva de pluralidad significa sélo inautenticidad, porque la

tributando a cada pensador y a cada una de las “escuelas de pensamiento” examina-
das el mérito de haber suministrado al menos algunos de los “prerrequisitos necesa-
rios” para la reconstitucién de la filosofia politica, pero es indudable que para Arendt
la reflexién heideggeriana representa la adquisicién tedrica de la cual no se puede
prescindir. S. Forti, op. cit., p. 81.

2 M. Heidegger, El sery el tiempo, p. 144.

2 §. Benhabib, op. cit.,, p. 56.
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describe como lo publico —la publicidad, el dar lo encubierto por sabi-
do— no contempla la posibilidad del juicio sobre y contra ese fondo
comuin. No contempla las posibilidades de la accién politica . La natura-
leza fenoménica del mundo vy la pluralidad como condicién de la accidén
son las dos tesis ontolégicas introducidas por Arendt, que resignifican el
ser-en-el-mundo como ser-con.

Mundo como espacio de aparicién: pluralidad y accién

Para criticar a Heidegger, falté que Arendt elaborara un concepto de
pluralidad muy especifico. Se tratara de un concepto que tiene un ancla-
je ontolégico y politico. La pluralidad es una descripcién de la condicién
humana que va a ser condicién de la accién. De manera que la munda-
nidad es propiamente la condicién del trabajo, pero para la accion es
necesaria la pluralidad. La distincién que hace en su anilisis entre condi-
ciones, actividades y espacio ayuda a clarificar esto. A las actividades de
labor, trabajo y accién corresponden las condiciones de vida, mundanidad
y pluralidad, y los espacios privado y publico.? Pero centrindonos en la
condicién de la pluralidad, condicién sine qua non de la accién (y del
discurso), observamos que hace posible el mundo como espacio de apa-
ricion. De manera que la revelacion del agente en el discurso y la accién
es la base de lo politico, porque conlleva la creacién de un espacio con-
figurado por actores y espectadores, como el espacio de aparicién (der
Offentliche Raum).

Desde La condicion bumana hasta La vida del espiritu, Hannah
Arendt elaborard un concepto de mundo como espacio de aparicién,
central para su concepcién de lo politico.? De manera que lo importan-
te es el mundo como espacio de aparicién, porque en el reino de los
asuntos humanos ser y apariencia son la misma cosa. Pero es claro que
la pluralidad hace posible el mundo como espacio de aparicién. La rele-
vancia de esta tesis se observa en La vida del espiritu cuando comienza
dando cuenta de “la naturaleza fenoménica del mundo”, de la existencia
del espectador, para que haya mundo y de la pluralidad como condicién
de la accién:

El mundo en el que nacen los hombres contiene una infinidad de cosas,
tanto naturales como artificiales, pasajeras y eternas, todas las cuales revisten

» H. Arendt, La condicion bumana, pp. 21y ss.

% Se ha senalado la polisemia del concepto de espacio de aparicion, 1o que le
permite a Arendt desplazarse por diferentes contextos teéricos. Vid. Antonio Cam-
pillo, “Espacios de aparicion: el concepto de lo politico en Hannah Arendt”, en Daimadn,
Revista de Filosofia, ntim. 26, 2002, pp. 159-186.
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la comin particularidad de poseer una apariencia, lo que quiere decir que
estdn destinadas a ser vistas, oidas, degustadas, tocadas y olidas por criaturas
sensibles provistas de los adecuados érganos de percepcion. Nada podria
tener una apariencia —incluso la misma palabra careceria de significado— sj
no existiesen receptores de dichas apariencias, es decir, criaturas vivas capa-
ces de percibir, reconocer y manifestar reacciones —en forma de deseo o
huida, aprobacién o rechazo— frente a lo que no sélo estd ahi por las bue-
nas, sino que aparece ante ellos como objeto de su percepcién. En este
mundo, al que llegamos procedentes de ninguna parte y que abandonamos
con idéntico destino, ser y apariencia coinciden. La materia en si, natural y
artificial, cambiante e inmutable, depende de su ser, es decir, de su aparien-
cia o lo que es lo mismo, de la presencia de criaturas vivas. En este mundo
no hay nada ni nadie cuya misma existencia no presuponga un espectador.
En otras palabras, nada de lo que es, desde el momento en que posee una
apariencia, existe en singular; todo lo que es estd destinado a ser percibido
por alguien. No es el hombre en superlativo, sino la totalidad de los hombres
los que habitan el planeta. La pluralidad es la ley de la tierra.?’

Las tesis que defiende, basicas en su concepcién de lo politico, son:
1) ser y aparecer coinciden; 2) hay que presuponer un espectador para
que se afirme la existencia de algo; 3) la pluralidad es la ley de la tierra,

La revalorizacién del mundo como espacio de aparicién presupone
puntualizar qué sentido tiene y, sobre todo, si ha sufrido desvalorizacién.
La crisis producida por el mundo moderno, “la alienacién del mundo?,
junto a la pérdida de mundo de los sin-mundo o sin hogar, asi como la
pérdida del espacio publico, la vuelta a la intimidad romantica, la des-
apariciéon de un mundo comtn en las sociedades consumistas del capi-
talismo, el crecimiento de un mundo fabricado en una sociedad de masas;
todos esos fenémenos, la llevan a buscar tanto la “recuperacién de lo
politico” como la “recuperacién del mundo”. No olvidemos que ella que-
ria llevar al ambito de los asuntos humanos el impulso cuestionador que
habia sido el principio de la filosofia.?

Lo que se ha perdido para Arendt es el estar-entre y buscari en la
recuperacion del Raum Offentligkeit, en el espacio publico, la forma de
salir de la alienacién del mundo moderno.

La relacion entre ontologia y politica va adquiriendo nuevas conno-
taciones o, mas exactamente, se opera en la filosofia de Arendt un des-
plazamiento significativo entre ontologia y politica: “desde la cuestién del
Ser que prohibe una justa comprensién de la dimensién politica del mun-
do, hacia la cuestién de la apariencia que pone el pensamiento en situa-

7 H. Arendt, La vida del espiritu, p. 31.

% Elisabeth Youg-Bruehl nos recuerda que Arendt quiso ponerle a La condicion
bhumana, vita activa, el titulo de Amor mundi. Vid. Biografia de Hannab Arend:t,
Valencia, Alfons el Magnanim, 1993, p. 412.

»
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ci6n de no sustraerse jamas a las condiciones de la vida”.? Lo significati-
'.':vo de este cambio radica en la necesidad de pensar el pensamiento a
partlr del mundo. Y plantear el problema del Ser, la pregunta por el sen-
_ tido del ser de Heidegger, desde el ser-en-comiin, ser-en-comin, que es
el aparecer comun de los seres. La condicién fenomenal, la condicion de
a apariencia. Ni la cuestién del Ser ni la de la verdad pueden comprender
la dimensién politica. El sentido estard en la apariencia en un mundo
fenomenal.
“Ser y Apariencia coinciden” y esta afirmacién de la fenomenalidad
del mundo exige la pluralidad, porque las apariencias son por definicién
~ plurales. El partir de la pluralidad constitutiva del mundo —por su ca-

- racter fenomenal— cambia la forma de entender el pensamiento y la

filosofia.
La realidad es de naturaleza fenoménica, pero frente a lo estatico de

la materia inanimada los seres vivos reafirman su propia apariencia con
" la autoexhibicién: “se puede decir que los seres vivos bacen su aparicion
como si fuesen actores moviéndose en un escenario especialmente pre-
parado para ellos”.* La metdfora del escenario necesita de los espectado-
res de la exhibicidn: “Aparecer siempre implica parecerle algo a otros, y
ello siempre varia en funcién del punto de vista y la perspectiva de los
espectadores” 3! El cardcter fenoménico del mundo va unido a la plurali-
‘dad de espectadores, pero como “no sélo estamos en el mundo sino que
formamos parte de él”, no sélo somos espectadores, sino que tenemos
un papel activo al formar parte del mundo, de ahi la dificultad en que se
encuentra la filosofia que al huir de la apariencia busca la “existencia de
“algo que no es apariencia”, como afirma Kant.3? Indagar en la capacidad
de apariencia que tiene el pensamiento, es decir, si se puede hacer visible
lo invisible, es una de las tareas que la filosofia ha realizado con grandes
dificultades. Asi se muestra en los argumentos falaces de la metafisica, en
su historia, especialmente la teoria de los mundos duales de lo sensible
y de lo inteligible. La critica de Nietzsche en El crepusculo de los dioses,
al referir la historia de la gran mentira y afirmar que, “al mismo tiempo
que hemos abolido el mundo verdadero abolimos el de las apariencias”,
esta en esa linea.

» Vid, Etienne Tassin, “La question de I'apparence”, Hannab Arendt. Ontologie
et Politique, Paris, Tierce, 1989.

3 H. Arendt, La vida del espiritu, p. 34.

31 Idem.

32 Arendt reflexiona sobre la relevancia de Kant para la filosofia politica en Ron-
ald Beiner, Lectures on Kant Political Philosophy, Chicago, The University of Chicago
Press, 1982. Hay traduccién castellana de Carmen Corral, Conferencias sobre la filosofia
politica de Kant, Barcelona, Paidés, 2003.
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El fracaso de la razén ha de tornarse no una afirmacién de lo sensible,
sino de un pensamiento del mundo; un pensamiento reconciliado con el
mundo. El asombro inicial que caracterizo a la filosofia ha de convertirse
en un pensamiento desde el mundo hacia el pensamiento, de lo que
aparece a lo que se dice. El problema de la pregunta por el sentido del
ser cambia desde la perspectiva de Arendt a otra pregunta por la condicion
fenomenal del pensamiento, la palabra y la accién.

La ontologfa de Arendt, a pesar de que afirma la naturaleza fenomenal
del mundo vy la pluralidad, se demarca de la fenomenologia, aunque rea-
liza un didlogo con la de Merlau-Ponty. Uno de los puntos de separacion
con Husserl estd en el tema del ego transcendental y en plantear el pro-
blema del otro desde la intersubjetividad.?* Arendt parte de la pluralidad
fenomenal, y, desde ella, hacia el ego, que incluso en el pensar manifies-
ta una dualidad irreductible. La pluralidad entendida “como la ley de la
tierra”, porque el mundo no es sin los seres ni los seres sin el mundo. El
mundo es la aparicion de los seres, lo que aparece es lo que aparece y no
hay nada detrds de las apariencias. Pero lo que para ella confiere una
clara relacién ontologia-politica estriba en lo que sugiere la metafora de
la representacién en una escena: actores y espectadores. Asi, argumenta
que los seres vivos tienen un impulso hacia la autoexhibicion,

por medio del cual se insertan en el mundo de los fenémenos, los hombres
también se presentan de palabra y obra, indicando asf la forma en que desean
aparecer, es decir, lo que en su opinién es adecuado mostrar y lo que no. [...]
Como las apariencias siempre revisten la forma de un “parecer”, las potencia-
lidades inherentes mas comunes serdn el fraude premeditado o la pretension
del actor y el error o la ilusién del espectador. Lo que distingue la autopre-
sentacién de la autoexhibicién es la eleccion activa y consciente de la imagen
que se muestra: en la autoexhibicién, las posibilidades de eleccion coinciden
con las mismas propiedades y caracteristicas que posee el ser vivo. 3

Todas estas precisiones, tomadas de la investigacién biologica, pro-
penden a aclarar la idea de que la autoexhibicion (Selbsdarstellun) es
hacer notar la presencia, no en el sentido de mostrar el propio ser, el ser
auténtico. Lo que se quiere precisar es el valor de lo externo: “La expre-

3 E. Husserl planteé el problema del alter ego y la intersubjetividad en la 5% Me-
ditacion cartesiana. Vid. F. Montero, La presencia humana. Ensayo de fenomenologia
socioldgica, Madrid, G. del Toro, 1971. En esta obra se realiza un estudio de las re-
laciones de intersubjetividad y solipsismo. Un problema a investigar seria en qué
medida el concepto de “mundo” de E. Husserl no fue considerado por Arendt. Sobre
todo, tomando en cuenta que el concepto de Lebenswelt en Husserl representd un
contrapunto a los aspectos aprioristicos de su fenomenologia, tanto en La crisis de las
ciencia europeas como en Experiencia y juicio.

3 H, Arendt, La vida del espiritu, pp. 48-49.
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» “sividad de una apariencia, empero, es de distinto orden; no expresa nada
: ‘més que a si misma, es decir, se limita a exhibir”.3> De la misma manera

: querlos seres vivos se insertan en el mundo porque se autoexhiben “los
" hombres también se presentan de palabra y obra, indicando asi la forma

en que desean aparecer, es decir, 1o que en su opinién es adecuado
L mostrar y lo que no”.3¢

.+ Su andlisis sobre la ilusidn, la autenticidad-inautenticidad, la iden-

tidad, vienen a dar cuenta de la naturaleza fenomenal del mundo y con
‘ella de una politica del pensamiento, a la vez que de una politica de la
pariencia.
~-Todo el anilisis ontolégico va adquiriendo un significado politico al
“destacar la pluralidad como condicién de la accién. La implicacién con
el mundo que significa lo politico parte del caracter doble que tiene la
 accion: igualdad y distincion, lo que Arendt llama “la paradéjica pluralidad
"de los seres inicos”.¥ La iniciativa, el comenzar algo nuevo o, mejor dicho,
el comienzo de alguien, revela “quién es uno”; pero esa revelacién sélo
‘_:puede aparecer a otros. Ese caracter de la accién es posible sélo por la
_pluralidad. De manera que esta Gltima es condicién de la accién y se da
‘en‘un doble sentido: como un rasgo ontoldgico ineludible que nos ca-
racteriza como seres sobre la Tierra y como un rasgo politico, la pluralidad
-de espectadores y de actores.
.-Su concepcién de la accion como distinta de la labor y el trabajo de-
ende de la condicién de la pluralidad, la cual es constitutiva también de
‘lo politico, de manera que por la pluralidad puede darse la relacién o la
[interaccién entre las diferentes iniciativas. Pero considerar la pluralidad
‘como interaccién adquiere relevancia para su concepcién de lo politico y,
n consecuencia, de democracia y de ciudadania, por la caracteristica de
listincion. No es la alteridad caracteristica igualmente de la pluralidad; es
ser Gnico lo que tiene relevancia: “En el hombre la alteridad se convier-
e-en unicidad”. Esa distincién tan radical consiste en que se inicie un
uien nuevo, cuyas acciones son improbables: “El hecho de que el hom-
‘bre sea capaz de accién significa que cabe esperar de él lo inesperado,
qu ‘es capaz de realizar lo que es infinitamente improbable. Y una vez
esto es posible debido a que cada hombre es Gnico, de manera que
cada nacimiento algo singularmente nuevo entra en el mundo”.® De
das las caracteristicas de la accién —fragilidad, que sea impredecible, su
futilidad, su caricter procesual, etc.—, habria que destacar la de la capa-
d para revelar el propio yo. La concepcién arendtiana de la accién,

3 Ibidem, p. 44.
Ibidem, pp. 48-49

¥ Hannah Arendt, Za condicion bhumana, p. 200.
% Ibidem, p. 202.
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distinta de la accién de fines o accién instrumental y diferente de la fabri-
cacion, propia del trabajo, se basa en la capacidad del discurso para ma-
nifestar quién es uno, para revelar la identidad.? Revelacién que se hace
fundamental en interaccién con los otros, en la trama de las relaciones, en
la posibilidad de narrar una historia —un relato—. Ello proporciona el
caracter politico, porque, en el sentido de Arendt, el caricter moral se da
en solitario, no necesita del espacio de aparicién —tanto el hacedor de
buenas obras, que debe ocultar su yo y permanecer en el anonimato como
el delincuente, que ha de esconderse de los demis—, mientras que la
accidn necesita de la esfera publica. “En la nocién de querer ser bueno en
realidad estoy implicada conmigo misma. En el momento en que actio
politicamente no estoy implicada conmigo sino con el mundo.”4

La discusion sobre esa cuestion nos llevaria a multiples temas impo-
sibles de tratar aqui, cuando de manera muy concreta se ha establecido
el andlisis de la pluralidad en relacién con el mundo como existencia. El
problema del poder, el de la libertad, el de la critica de la modernidad,
el del juicio o el del pensamiento, asi como los relacionados con la
ciudadania y la democracia, son otros tantos puntos que habria que ana-
lizar y que completarian lo tratado aqui en torno de la pluralidad. Sin
embargo, no quisiera dejar de aludir, para finalizar, a uno de los aspectos
de las posibilidades normativas de la pluralidad. Delante del problema
del totalitarismo y de un mundo en el que lo imposible se ha hecho
posible, la compleja reflexién de Arendt no deja de tener un punto de
escepticismo en cuanto al enclave normativo de su defensa del universa-
lismo y de los derechos humanos, asi como de las instituciones y leyes.
Es decir, no parece tener un fundamento normativo claro. Sin embargo,
la pluralidad apareceria como la condicién humana de referencia a pre-
servar, de manera que tanto en un sentido ontolégico como politico, la
radical igualdad de los seres humanos y la no menos radical diferencia
marcaria las bases de un mundo compartido cuya norma serfa preservar
la pluralidad.®

¥ Hay que considerar que la fabricacién también constituye un mundo con los
artefactos que produce, los cuales con su durabilidad son la base sobre la que podra
darse el espacio de aparicion. Pero he enfatizado la relacién mundo-pluralidad y la
relacion con Heidegger respecto de este concepto de mundo. Por ello, he obviado
este otro significado. Vid. H. Arendt, La condicion humana, pp. 157 y ss.

O H. Arendt, De la historia a la accion, Barcelona, Paidés, 1995, p. 147.

“ Cristina Sdnchez, “Hannah Arendt: pluralidad y espacio publico”, en Congreso
Eticas de la Finitud: Arencdt, Heidegger y Levinas, Rio de Janeiro, 16-19 de abril, 2004.
Sanchez ha puesto de relieve la importancia de la pluralidad en Arendt y discute este
problema de la normatividad, la democracia y la ciudadania. Seyla Benhabib discute
pormenorizadamente este tema de la aparente laguna normativa en la obra de Arendt.
Op. cit., pp. 194 y ss.
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