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«{El mundo es profundo, més profundo de lo
que crefa el dial» (Nietzsche, Asi hablé Zaratustra)

Introduccion

La frase de Nietzsche arriba citada, que se repite numerosas veces en
As{ hablo Zaratustra, puede servir de lema de este libro: aunque por mo-
tivos muy distintos de los que animan la fenomenologia de Husserl, ad-
-vierte de antemano la complejidad de cualquier estudio filos6fico del mun-
do. Acogiéndome a ella, me va a interesar poner de manifiesto desde un
comienzo que la fenomenologia del mundo debe eludir la ilusién de que va
a moverse en una atmdsfera de clarividencias, como si nos hallaramos ante
un repertorio de problemas susceptibles de alcanzar una solucién didfana.
Por el contrario, debemos iniciar nuestro recorrido alertados por la previ-
sién de que el mundo es, como decfa Merleau-Ponty en las primeras pagi-
nas de La fenomenologia de la percepcion! un «misterio» insoluble. Y, si
no se quiere dramatizar demasiado la situacién, bastard con que se plantee
la posibilidad de que el problema del mundo y su historicidad sea un es-
collo para cualquier intento de hacer de la fenomenologia un método sus-
ceptible de descubrir un firmamento de puras esencias y de principios idea-
les de incuestionable validez a priori.

La actualidad de la fenomenologia del mundo no depende solo de
que, bajo la f6rmula de «mundo de la vida» (die Lebenswelt), sea un tema
central de los escritos de la dltima etapa de Husserl. Y que, en consecuen-
cia, siga llamando la atencién de sus discipulos o comentaristas. También

1. Phénoménologie de la perception, Avant-propos, pg. XVL
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INTRODUCCION

es un motivo estimulante para su estudio el hecho de que Jiirgen Habermas
haya utilizado la misma férmula para exponer sus propias teorias. Pero lo
sorprendente es que lo haya hecho rompiendo todo vinculo con la teoria
husserliana. M4s atin, en el «Interludio segundo» de 1a Teorfa de la accion
comunicativa, titulado «Sistema y mundo de la vida», al proponer que éste
sea «un acervo de patrones de interpretaci6n transmitidos culturalmente y
organizados lingiiisticamente», rechaza la posibilidad de que su explica-
cién pueda realizarse «en el marco de una fenomenologia y una psicologia
de la percepcién». Y en una nota al pie de pagina precisa que alude a la fe-
nomenologia desarrollada por Husserl en Experiencia y juicio.

Por supuesto, no voy a intentar ahora discutir la versién del «mundo
de la vida» de Habermas. Tan sélo he de sugerir que es dificil tratar de lo
que sea el «mundo» considerando basicamente su estructura lingiifstica.
Por importante que ésta sea, cosa indiscutible, parece que en su acepcién
basica el mundo supone un sustrato de experiencias. Y que, por tanto, la
«mundanidad» s6lo puede ser comprendida mediante una filosofia que in-
dague lo que sea la percepcion o la experiencia del mundo. La aceptacién
o el rechazo de la fenomenologia de la experiencia que realice Husserl se
podra realizar cuando se haya estudiado su desarrollo, pero no es sensato
excluirla desde un comienzo, como si el problema del «mundo» pudiera
ser resuelto s6lo desde la base de una filosofia del lenguaje. Las pdginas
venideras podran aportar motivos suficientes para decidir si, a pesar de los
recelos de Habermas, es plausible plantear el estudio del «mundo de la vi-
da» recurriendo a una fenomenologia de 1a experiencia que sea el comple-
mento de las indagaciones semdnticas concernientes a la mundanidad. Més
axn, pretenden poner de manifiesto que el lenguaje y el dominio de las sig-
nificaciones que en €] operan necesitan de una dilucidacién de las expe-
riencias mundanas, lo mismo que éstas exigen la comprensién de las fun-
ciones seménticas que sobre ellas incidan o que se generen a partir de ellas.
Los «plexos de significaciones» a que apela Habermas para explicar lo que
sea el «mundo de la vida» no puede reducirse a funciones significativas
que, por decirlo asi, no rebasen el plano del lenguaje. Una significacion es
una entidad fantasmal si no se precisa qué es lo significado, el objeto o la
situacién mundana que esa significacién hace presente. Y, sobre todo, cual
es la constitucién de ese objeto o de ese mundo en tanto que es «significa-
do» por el lenguaje. Con otras palabras, qué estructuras mundanas-pueden
quedar revestidas por el ropaje verbal que en ellas se incrusta y que de al-
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VIDA Y MUNDO EN LA FENOMENOLOG{A DE HUSSERL

guna manera coopera en su objetivacién. Y como candidato privilegiado
de esa constitucién del mundo, que absorba la funcién significativa del len-
guaje, estéd el componente empirico de las cosas que, en opinién de Kant
y de Husserl, es el que realiza la referencia verbal y cumple la significa-
cién hablada.

Antes de entrar en materia, conviene justificar la traduccién del tér-
mino «Lebenswelt» por «mundo de la vida». Ante todo hay que desechar
la tentacién de entender esa «vida» biolégicamente, como forma de exis-
tencia de los seres vivientes revelada por su anatomia o fisiologfa. Y tam-
poco se trata del «€lan vital» que, a la manera bergsoniana, animase la evo-
lucién del universo entero y que intuyéramos de modo privilegiado en
nuestro propio ser animico. Tal como la concibié Husserl, la «vida» es la
conciencia o la subjetividad misma a que se llega mediante la reduccién
fenomenolégica. Por ello dice en las Meditaciones cartesianas que «el mé-
todo radical y universal» es aquel «por medio del cual me capto puramente
como yo y en mi propia vida de conciencia, en la cual y por la cual el mun-
do entero existe para mi y tal como es precisamente para mi».2 Unas lineas
mds abajo reitera la apelacién a «la vida, en cuanto conciencia del mun-
do», precisando que en ella entra la experiencia, el pensamiento, la valo-
racién y la conducta en general que operan dando sentido y validez al
mundo. Se trata, pues, de «la vida fluyente de la conciencia en 1a que vive
el yo idéntico» que puede dirigir en todo momento «su mirada reflexiva a
esa vida, a su vida perceptiva y representativa sensibles, o a su vida judi-
cativa, valorativa, reflexiva».

En La crisis de las ciencias europeas se mantiene esa concepcion de
la «vida» como «conciencia» objetivante. Pero se subraya su vinculacion
con la experiencia del mundo que precede a la ciencia. Por tanto, su estu-
dio se halla en el centro de la indagacidn de las funciones que hacen posi-
ble ésta: «Se trata de preguntar retrocediendo a la fuente \iltima de todas
las formaciones cognoscitivas, de la autorreflexién del cognoscente y de
la reflexién de la vida cognoscitiva, en la que tienen validez todas las for-
maciones cientificas que para €l ocurren teleolégicamente, se conservan
como adquisiciones y pasan a estar libremente disponibles».4 Lo que asi

2. CM, parégr. 8, pg. 60/21.
3. Ibid., paragr. 14, pg. 70/14.
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INTRODUCCION

se va a investigar es «la vida objetiva y natural en el mundo <que> es s6lo
una manera peculiar de la vida que constantemente constituye el mundo,
de la vida trascendental <...>».5 Pero la vertiente comunitaria e histérica
que tiene esa «vida trascendental» se formula con toda claridad en la Con-
ferencia de Viena «La crisis de la humanidad europea» publicada como
Anexo III en La crisis de las ciencias europeas: «Vida personal es vivir
comunitariamente como ‘yo’ y ‘nosotros’ en un horizonte de comunidad.
Y, ciertamente, en comunidades de diversas formas simples y estratifica-
das, como familia, nacién, supernacién. La palabra vida no tiene aqui un
significado fisiolégico: Significa vida activa de cara a fines, vida que pro-
duce formaciones espirituales; en el sentido més amplio, vida que crea cul-
tura en la unidad de una historicidad».6

El protagonismo que, a Ia vista de estos textos, se puede suponer que
va a tener la «vida» como conciencia del mundo, constituyente de su pre-
sencia empirica y de las formaciones espirituales que en él se depositan,
aconseja que se retenga su mencion al traducir «Lebenswelt» como «mun-
do de la vida».” Por ello se va a desestimar la férmula «mundo vital» uti-
lizada por Jas Reuter y por Bernabé Navarro en su traduccion de Experien-
cia y juicio. Lo mas sensible de esta renuncia es que el término «mundo vi-
tal» fue utilizado frecuentemente por Ortega y Gasset.? Sin embargo, a pe-
sar de que esta version sea literariamente mds atractiva, deja fuera de juego
la directa menci6n de esa «vida» que, como se ha indicado, decide la pre-
sencia del mundo. Por el mismo motivo se ha renunciado a la férmula
«mundo vivido», a pesar de que tiene la ventaja de destacar la relevancia
del mundo como «hilo conductor» para el descubrimiento de la «vida», lo

4, Krisis, pardgr. 26, pg. 100/33.

5. Ibid., pardgr. 52, pg. 179/9.

6. Ibid., pg. 314/23.

7. Jacobe Muiioz adopta la férmula «mundo de vida» en su traduccién de La crisis de
las ciencias europeas. Pero entre los estudiosos hispanicos de Husserl se ha hecho mis
frecuente 1a de «mundo de la vida» que, por otra parte, fue adoptada también por Manuel
Jiménez Redondo en 1985 en sus traducciones de Habermas. Pero en 1987, en la p4gina
121 de La fenomenologia de Husserl como utopia de la razén, Javier San Martin utiliza la
férmula «mundo de la vida» en relacién con los textos de Husserl en que se apela a la
«Lebenswelt».

8, Cfr. El hombre y la gente, pgs. 116, 119, 128, 137 y 143 en el vol. VI de las «Obras
completas de Ortega y Gasset».
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VIDA Y MUNDO EN LA FENOMENOLOGIA DE HUSSERL

cual ser4 decisivo para la comprensién de lo que es €l mundo de la vida
concreto en la obra de Husserl. Pues, sea lo que se quiera esa vida que con-
diciona la presencia del mundo, es decisivo que sea éste, en cualquier caso
y en todos los niveles en que pueda aparecer, un mundo vivido por las gen-
tes que lo experimentan o que lo piensan. Pero, en definitiva, hemos op-
tado por dar a la vida el realce que merece utilizando preferentemente la
férmula «mundo de la vida».

Finalmente, he de reconocer que este trabajo no se hubiera realizado
sin el impulso que recibi6 del profesor Sergio Sevilla, que me animé a in-
cluirlo en un programa de doctorado que €l dirige. Y que es deudor de las
intensas reuniones que durante varios afios ha efectuado la Sociedad Es-
paiiola de Fenomenologia bajo la direccién y el estimulo del profesor Ja-
vier San Martin.

13
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El «<mundo» en la
- fenomenologia de Husserl

El problema del mundo, y en especial el del mundo de la vida, es uno
de los mds complicados que plantea la fenomenologia de Husserl. Ante
todo hay que resolver 1a relaci6n que mantienen entre si los diversos mun-
dos que aparecen en su obra: El que se podria llamar simplemente 16gico
(mencionado muy de pasada en las Investigaciones logicas), €l mundo cir-
cundante de las Ideas para una fenomenologia pura, el mundo primordial
de las Meditaciones cartesianas, €l mundo objetivo y el mundo de la vida
concreto de La crisis de las ciencias europeas y €l mundo de la vida ori-
ginario de Experiencia y juicio. Y, ademds, habra que precisar las relacio-
nes que mantienen entre si estos diversos mundos y, sobre todo, su funcién
dentro del método fenomenolégico, su acoplamiento con los diversos ele-
mentos metodol6gicos y doctrinales que jalonan las sucesivas fases de la
reduccién fenomenolégica. Confio en la posibilidad de establecer estas
distinciones a pesar de que los textos de Husserl, en especial en La crisis
de las ciencias europeas, favorezcan la impresién de que no supo evitar
una cierta ambigiiedad en el uso del término «mundo de la vida», confun-
diendo en especial el que calificé como «concreto» con el mundo de la
vida originario y con el mundo primordial. ’

Lo que complica esta situacién es que el problema del mundo de la
vida concreto, que es el que mas expectacién ha producido y que, en cierta
forma, ha despertado el interés por las otras modalidades del mundo, per-
tenece a una etapa tardia de 1a obra de Husserl, la de La crisis de las cien-
cias europeas, obra publicada en 1935. Y que, en lugar de aparecer como
un resultado final de la investigacién fenomenolégica, se presenta como un
«punto de partida» (Ausgang) de sus indagaciones, como el «hilo conduc-
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EL <MUNDO» EN LA FENOMENOLOGIA DE HUSSERL

tor» (Leitfaden) o «indice» (Index) de sus pesquisas.! Es decir, desempefia
las mismas funciones que se habfa confiado al mundo circundante en las
Ideas para una fenomenologia pura. Por consiguiente habri que aclarar
ante todo c6mo el mundo de la vida originario y el mundo primordial pro-
porcionan una solucién fenomenoldgica a los problemas que abre el mun-
do de la vida concreto. Y, evidentemente, esto debe plantear una pregunta
decisiva que va a pesar en todo el desarrollo de nuestro estudio: ;En qué
medida las novedades que introduzca este nuevo «punto de partida» afec-
tard a los hallazgos que en la anterior fenomenologia habian derivado de
su «punto de partida», el mundo circundante? Pues, entre otros ingredien-
tes, el mundo de la vida concreto incluye una historicidad que afecta pro-
fundamente a las estructuras mundanas que en él figuran. ;Hasta qué pun-
to esa complacencia con la historia que domina en La crisis de las ciencias
europeas casa con €l rechazo del historicismo que se hizo explicito en La -
filosofia como ciencia rigurosa en el aiio 1911, pero que estd latente en to-
da la obra de Husserl? Por tanto habri que aclarar en qué medida la entra-
da en escena del mundo de la vida concreto, considerado como «punto de
partida» de la investigacién fenomenolégica, puede afectar al apriorismo
eidético propio de 1a anterior fenomenologia husserliana, incluso al que se
plante6 en el mundo 16gico de las Investigaciones légicas o en relacién
con los noemata de las Ideas para una fenomenologia pura.Y, en contra-
partida, habra que decidir si ese apriorismo puede condicionar o resolver
los problemas que se inauguren con la historicidad del mundo de la vida
concreto.

Menos dificultades presenta, en cambio, la relacion entre el mundo de
la vida concreto y el mundo de la vida primordial de las Meditaciones car-
tesianas o el mundo de la vida originario de Experiencia y juicio, puesto
que son practicamente contemporaneos y, como se ha indicado, los dos 1il-
timos se adaptan manifiestamente al primero como «punto de partida» de
las indagaciones que con ellos se realizan. M4s atin, en la 5" de las Medi-
taciones cartesianas aparecen simultineamente el mundo de la vida con-
creto y el mundo primordial, que corresponde al nivel mas profundo de la
reduccién fenomenoldgica, el que pone al descubierto la subjetividad tras-

1. Cir. Krisis, paragr. 33 (pg. 123/28), 50 (pg. 175/37) y 51 (pg. 177/38).
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VIDA Y MUNDO EN LA FENOMENOLOGIA DE HUSSERL

cendental que se configura como un ego monadico. Aunque en esa Medi-
tacién no se plantea explicitamente el problema de la avenencia entre el
mundo de la vida concreto, histéricamente variado de acuerdo con las for-
mas multiples que la cultura ha adquirido a lo largo de la historia, y el a
priori que rige las puras esencias y que parece estar por encima de los ava-
tares histéricos, sin embargo aporta elementos doctrinales, como es la fe-
nomenologia del otro, del sujeto ajeno, que pueden ser decisivos para ade-
lantar una respuesta a dicho problema.

Sin embargo, conviene matizar la novedad que pudiera suponer la
aparicién tardia del mundo de la vida concreto en las Meditaciones carte-
sianas y en La crisis de las ciencias europeas, asi como su propuesta como
«punto de partida» de la fenomenologia. El hecho de que fuera concebido
en un momento en el que ésta ya habia realizado su andadura como una
Légica formal en las Investigaciones ldgicas y como una Légica trascen-
dental en las Ideas para una fenomenologia pura, hace inevitable que el
planteamiento del mundo de la vida concreto en La crisis, lo mismo que
su estudio en las Meditaciones cartesianas, incluyan numerosos elementos
doctrinales que habian sido elaborados anteriormente. Es comprensible
que Husserl no pudiera evitar que esos resultados de su investigaci6n, pro-
pios de las reducciones fenomenoldgicas que ya habfa realizado, se dejasen
ver de alguna forma en relacién con el nuevo «punto de partida». Es decir,
en su planteamiento se inmiscuye de alguna manera lo que ya se sabia que
era un desenlace de la indagacién fenomenol6gica, la que se habia efectua-
do a partir del mundo circundante de las Ideas para una fenomenologia
pura o por medio de la mera Ldgica formal de las Investigaciones Iégicas.

Y es que Husserl fue un autor que guardé siempre una clara fidelidad
para con su propia obra y los temas fundamentales que en ella van apare-
ciendo. Por ello nuestro estudio del mundo, aunque tenga puestas sus miras
en los problemas que giran en torno al mundo de la vida concreto de las
Meditaciones cartesianas y, sobre todo, de La crisis de las ciencias euro-
peas, deber iniciarse mediante un examen de teorias que pertenecen a la
etapa de la obra de Husserl que llega hasta las Ideas para una fenomeno-
logia pura, pero que van a tener una especial influencia en su obra poste-
rior. Es decir, optaremos por un método que, en en cierta medida responde
al desarrollo biografico de la obra de Husserl. Pues los resultados alcanza-
dos por la Légica formal de las Investigaciones logicas fueron decisivos
para comprender la configuracién del mundo propio de las Ideas para una

17
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Jfenomenologia pura e incluso los estudios que en las Meditaciones carte-
sianas, en La crisis de las ciencias europeas 'y en Experiencia y juicio con-
cluyen con el examen del mundo de la vida originario y del mundo primor-
dial y de sus estructuras ideales. Sin embargo, en lo fundamental lo que di-
ferencia las etapas protagonizadas por las dos primeras obras y las tres tlti-
mas es el giro que supone la aparicién de la historicidad en el mundo de la
vida concreto que constituye el «punto de partida» de la fenomenologia del
segundo bloque. Ello da relieve a su mera sucesién en la vida de Husser],
méxime si, como podremos comprobar, algunos elementos doctrinales de
esa segunda etapa ya aparecen en los manuscritos que dejé inéditos y que
corresponden cronolégicamente a la primera. Con otras palabras, lo deci-
sivo ser4 la fijacion de dos niveles en la obra de Husserl, determinados por
el planteamiento del mundo circundante y del mundo de la vida concreto
como sus respectivos «puntos de partida».

Ello significa que, en lugar de aparecer en el inicio de nuestro reco-
rrido como el «punto de partidas del sistema de Husserl propuesto en las
Meditaciones cartesianas y en La crisis de las ciencias europeas, el mun-
do de la vida concreto serd abordado después de haber examinado el mun-
do circundante que corresponde a las Investigaciones légicas y a las Ideas -
para una fenomenologia pura. Pues entonces podremos indagar las nove-
dades que aquél pudo aportar como nuevo «punto de partida» de la feno-
menologia, teniendo a la vista los resultados de las reducciones fenome-
nolégicas que corresponden al primer nivel de la obra de Husserl. Con ello
dejamos abierta la posibilidad, que habra que discutir, de que ese nuevo
«punto de partida», a causa de su historicidad, pueda perturbar los logros
de la fenomenologia elaborada en el nivel anterior y que fueron asumidos
por obras del segundo. En especial deberemos examinar al final de nuestro
recorrido qué actitud se debe adoptar ante el apriorismo que habfa domi-
nado en la fenomenologia de Husser] hasta aquel momento.

Ciertamente, la espectacularidad del mundo de la vida concreto estu-
diado en La crisis de las ciencias europeas, el dramatismo de su significa-
do como manifestacién de la crisis que aqueja a los ideales de la raciona-
lidad europea, ha centrado en €l la atencién de la mayor parte de los estu-
dios sobre Husserl en los iltimos tiempos. Lo que més le inquieta en dicha

obra, como sintoma de nuestro tiempo, es que, a pesar de sus éxitos, las
~ ciencias han olvidado que tienen su origen en la espiritualidad del hombre.
Y que, por ello mismo, han dejado de contribuir a la dilucidacién de lo que
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sea el sentido iltimo de sus realizaciones, de la vida que las elabora para
lograr una visién racional del mundo. Pero, 1o que agrava la situacién es
que ese olvido de la vinculacién de la ciencia con las inquietudes radicales
de la existencia humana ha estado acompafiado por la irrupcién de movi-
mientos politicos que han quebrantado nuestra convivencia, que han olvi-
dado los ideales que deben llevar al hombre occidental a la plenitud de su
ser racional. Por tanto, la crisis de la ciencia es el indice de una quiebra
mas profunda que afecta a la humanidad europea por cuanto ha perdido la
fe en su espiritualidad y en su destino universal.
_ Toda esta problemadtica, cuyo patetismo es innegable, se centra en la
dilucidacién de lo que sea el mundo de la vida concreto de La crisis de las
ciencias europeas. Pero no se puede olvidar que, como se viene insistien-
do, ese mundo es planteado por Husserl como un «punto de partida», un
«hilo conductor» o un «indice» para las investigaciones que desembocan
en la fenomenologfa del mundo de la vida originario de Experiencia y jui-
cio y del mundo primordial de las Meditaciones cartesianas. Por tanto, es
en estos mundos, asi como en las funciones de la subjetividad que desplie-
gan la 16gica de lo que es esencial en cualquier mundo objetivo (la 16gica
que Husserl habia venido investigando desde las Investigaciones légicas
y las Ideas para una fenomenologia pura), donde se debe hallar la solu-
cién de la crisis que aqueja a la espiritualidad europea o la comprensién de
los .motivos que la han originado.

En consecuencia, teniendo en cuenta el giro que en la obra de Husser]
pudo significar la aparicién del mundo de la vida concreto y de su desen-
lace fenomenolégico en el mundo de la vida originario y en €l mundo pri-
mordial, aplazaremos su estudio con objeto de aclarar previamente lo que
fue el mundo circundante de las Ideas para una fenomenologia pura y la
16gica formal que, tratada en las Investigaciones logicas, puso de manifies-
to los principios analfticos que lo rigen. Ello supondri un examen de las
estructuras noematicas que indagd la fenomenologia de las Ideas, asi como
del rechazo del solipsismo que hubiera puesto en entredicho la validez del
mundo. Y, en cierta medida, la impugnacién del historicismo realizada en
La filosofia como ciencia rigurosa viene a resumir €l sentido que tenia el
idealismo fenomenolégico enfrentado con la historiciad de las teorias fi-
loséficas.

A partir de aqui hay que plantear lo que supuso la indudable novedad
del mundo de la vida concreto que hace acto de presencia en las Medita-
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ciones cartesianas 'y en La crisis de las ciencias europeas: La irrupcién de
la historicidad en la constitucién de las situaciones objetivas que son el
«punto de partida» y el «hilo conductor» para el despliegue de la fenome-
nologia. Desde esta perspectiva se ha de plantear la investigacién del mun-
do de la vida originario de Experiencia y juicio y el mundo primordial de
las Meditaciones cartesianas. Pero con este ultimo se plantean unos pro-
blemas que, aunque fueron considerados por Husserl en anteriores inves-
tigaciones recogidas en sus manuscritos inéditos, ganan ahora un relieve
sorprendente. Se trata de la presencia del alter ego, de los sujetos que tie-
nen sus propios mundos primordiales en tanto que los viven mediante ex-
periencias centradas en sus propios somas? perceptores. Lo que con ello se
plantea es, por tanto, los fundamentos fenomenolégicos de 1a «extrafieza»
de los otxos sujetos, de sus mundos primordiales y de los mundos de la vi-
da concretos que sobre ellos se constituyen a lo largo de la historia.
Y esto conducir4 a lo que bien puede ser el problema decisivo de la
fenomenologia det mundo: ; En qué medida el «alter ego» es extrafio, asf
como su mundo primordial y el mundo de la vida concreto que sobre él se
ha constituido? ;O poseen ambos mundos una estructura empirica y légica
que supera su extrafieza cuando aparecen ante diversos sujetos, facilitando -
un entendimiento sobre un mundo que les es comtn a todos? ;Hasta qué
punto la historicidad del mundo de la vida concreto puede ser concebida,
como un obstaculo o, por el contrario, como un cauce para el entendimien-
to entre las gentes si es superada por el a priori que facilita una raciona-
lidad comiin a todos los sujetos humanos? ;Se puede confiar en las formas
de conducta y de objetividad que estdn condicionadas por principios 16gi-
cos analiticos como medios que faciliten el entendimiento entre los hom-
bres? ; Lalégica de esos principios y la mundanidad racional que con ellos
se configura justifican el «presentimiento vital» ~a que apela Husserl en la
conferencia «La crisis de la humanidad europea y la filosofia»-3 de que

2. De acuerdo con la traduccién de La crisis de las ciencias europeas realizada por
Jacobo Muiioz, se va a traducir el término «Leib» por «soma», es decir, el que tiene vida y
actia como tal. Esta traduccién ya fue propuesta con anterioridad por Javier San Martin en
La fenomenologia como utopia de la razén (pg. 95, 98, etc). Se diferencia asf el «soma» del
«cuerpo», que corresponde al término alemdn «Kérper», valido para todo ser material, en
particular el inanimado.

3. Incluida como «Texto complementario» o «Anexo» en La crisis de las ciencias eu-
ropeas. Cfr. 1a pg. 321 en la edicion de la HUSSERLIANA.
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los ideales que han prosperado en la historia de la humanidad tienen una
validez infinita y superan las diferencias que ofrecen los mundos de 1a vida
concretos? ;O habra que «debilitar» la vigencia absoluta de esos principios
a priori que rigen los sistemas filoséficos (incluso el fenomenolégico) y
toda concepcién del mundo, admitiendo que son sélo los criterios median-
te los cuales los sujetos que los asumen se enfrentan con otras construccio-
nes mundanas y las interpretan desde su propia perspectiva?
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El mundo circundante y la actitud natural en
las ideas para una fenomenologia pura

2.1 El «mundo circundante»

No cabe duda de que la Légica formal desarrollada en las Investiga-
ciones légicas cumple muchos de los requisitos metodoldgicos de lo que
sera la fenomenologfa husserliana plenamente desarrollada. Aunque el tér-
mino «esencia» no aparezca frecuentemente en esa primer etapa de su pen-
samiento, es manifiesto que corresponde a las «formas categoriales» que
obedecen a las leyes analiticas que rigen el enunciado. Igualmente, la in-
terpretaci6n intencional de la conciencia estd presente en esa Légica for-
mal desde el momento en que se apela a «las cosas mismas» como clave
para la comprension de cualquier funcién 16gica o seméntica. Es decir, se
recurre a los «objetos intencionales» como guia para el analisis de las ac-
tividades subjetivas. Y la fndole intuitiva de los anlisis asf efectuados po-
ne entre paréntesis toda pretension de existencia absoluta que pudieran te-
ner los objetos. '

Sin embargo, a pesar de que el rechazo del psicologismo que se lleva
a cabo en los «Prolegémenos a la Légica pura», con que se inician las In-
vestigaciones Idgicas, constituye una programacion de lo que serd la feno-
menologia, al menos en lo que concierne a los problemas de la Légica for-
mal, se echa de menos en esos momentos en que se inicia el nuevo méto-
do, una fijacién mds rigurosa de sus diversos niveles metodoldgicos. Se
diria que Husserl se contenta con establecer una clara distincion entre una
ciencia empirica, la Psicologia, y una Légica formal que pretende estable-
cer la vigencia universal y necesaria de las formas de pensamiento que
operan en intima fusién con las actividades del lenguaje. Con ello quiere
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despejar el camino para el reconocimiento del valor a priori de los princi-
pios y leyes analiticas que marcan las pautas de la inteleccién categorial,
pero sin ahondar en la indole de la conciencia que realiza las funciones 16-
gicas, en la intencionalidad que las proyecta en los correspondientes 4m-
bitos objetivos, ni en las estructuras formales o materiales que constituyen
en éstos los correspondientes mundos.

En cambio, el desarrollo de la Légica trascendental en las Ideas para
una fenomenologia pura constituye un minucioso planteamiento del mé-
todo fenomenolégico, hasta el punto de que el estudio de los diferentes
problemas que pudieran dar contenido a la fenomenologia se realiza supe-
ditado al esclarecimiento de las sucesivas fases que su método ha de reco-
rrer. Y dentro de esa dilucidacidn de lo que es el método fenomenolégico
aparece el tema del mundo circundante <die Umwelt> en relacién con el
punto de partida o fase inicial de la Légica trascendental. Pues ésta no pue-
de realizar una indagacién de lo que sea la subjetividad que constituye
cualquier sifuacién objetiva sin plantear lo que sea el mundo como hori-
zonte que preside la presencia de todo objeto o como universo integrante
de la totalidad de los objetos de que tenemos noticia. Asf como la fndole
intencional de la conciencia requiere que el andlisis de los actos judicativos
o0 enunciativos, considerados desde la perspectiva de la Légica formal, se
realice tomando como «hilo conductor» los estados de cosas objetivos que
constituyen su correlato intencional, esa misma intencionalidad exige que
el estudio de 1a subjetividad que hace posible la presencia de la totalidad
de los objetos se efectiie tomando como «hilo conducton» o «punto de par-
tida» el mundo en tanto que universo que abarca toda situacién objetiva.
Pues, como dice en la Ldgica formal y trascendental, al iniciar en el para-
grafo 96 la «fenomenologfa trascendental» que indaga «la problemadtica
trascendental de la intersubjetividad y del mundo intersubjetivo», el estu-
dio del yo estd ligado al del mundo: «El yo, ‘ego trascendental’, es lo que
‘precede’ a todo lo mundano: en cuanto soy el yo en cuya vida de concien-
cia se constituye el mundo como unidad intencional».! Es decir, el retro-
ceso hacia la subjetividad trascendental, como unidad dltima de las funcio-
nes de la conciencia, tiene que efectuarse a partir del mundo circundante

1. FiL, pg. 24517.

24



VIDA Y MUNDO EN LA FENOMENOLOGIA DE HUSSERL

que abarque la totalidad de los objetos intencionales correspondientes a
esas funciones. La constitucién de ese mundo, las estructuras propias de la
mundanidad, deben ser el hilo conductor para el hallazgo de las funciones
propias de la subjetividad que hacen posible su presencia.

Por consiguiente, el mundo circundante pertenece a un nivel inicial de
la investigacion fenomenolégica. Corresponde al punto de partida de sus
indagaciones, previo a la puesta en marcha de las reducciones fenomeno-
légicas que hagan epojé de sus pretensiones de realidad absoluta, que des-
cubran sus estructuras esenciales y su vinculacién con las funciones de la
subjetividad que puedan constituirlas objetivamente. Esta indole prioritaria
del mundo es caracterizada por Husserl apelando a la «actitud natural»
<die natiirliche Einstellung> en que se hace presente. Es decir, es propio
de la conducta humana que discurre ajena a la investigaciéon fenomenold-
gica que sobre ella va a incidir. Como dice en las Ideas para una fenome-
nologia pura, el mundo de la «actitud originaria» (urspriingliche Einstel-
lung) precede a la puesta en marcha de la fenomenologia.? Bien entendido
que esa «originariedad», como precisa en una nota al pie de la misma pa-
gina, no significa una situacién historica que haya precedido al estado ac-
tual de la vida humana, ni un estado psiquico que haya podido condicionar
causalmente nuestras experiencias mundanas. La «naturalidad» y «origina-
riedad» del mundo circundante sélo significan que éste corresponde a una
actitud previa a la que es propia del método fenomenoldgico.

Esta misma «originariedad» de la actitud natural puede ser descrita
diciendo que con ella se hace presente el mundo de la «vida cotidiana» o
el propio del «sentido comiin». En ella no actian los recursos metodold-
gicos que pondrén en entredicho la realidad absoluta de las cosas o que de-
sestimardn lo que tienen de contingente para indagar sus estructuras esen-
ciales. Por consiguiente, como dird el mismo Husserl en su conferencia
«La crisis de la humanidad europea y la filosofia»® cuando vuelva a plan-
tear lo que es la «actitud natural», «la vida natural se caracteriza como una
forma ingenua directa de vivir en el mundo, el mundo de que se es cons-
ciente de una forma u otra como horizonte universal, pero que no por ello
lo es tematicamente». Es decir, en la actitud natural el mundo aparece

2. Ideen I, Seccién primera, cap. 1, pardgr. 1, pg. 10/5.
3. En el Anexo de La crisis de las ciencias europeas, pg. 327/17.
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como totalidad de todas las cosas y de los individuos humanos que en €l
viven, pero sin que ello suponga que se estd problematizando la misma en-
tidad de ese mundo.*

Ahora bien, teniendo en cuenta esta fndole del mundo circundante co-
mo etapa inicial de la investigacién fenomenolégica, a la que suministra
un punto de partida o un material temdtico que suscite sus indagaciones,
lo que interesa es sefialar qué configuracién le atribuye Husserl pues, en ri-
gor, va a ser el «hilo conductor» para sus hallazgos fenomenolégicos.

Es evidente que la experiencia se halla en el primer plano del mundo
circundante. En las primeras lineas de las Ideas para una fenomenologia
pura Husserl afirma taxativamente que «el conocimiento natural empieza
con la experiencia y permanece dentro de la experiencia».’ Pero, en el
mundo circundante de la actitud natural que ahora se considera, la expe-
tiencia es tanto la que vivimos espontineamente en nuestra existencia coti-
diana, como la que fundamenta los conocimientos cientificos. Por ello,
apenas ha planteado Husserl en las primeras lineas de las Ideas para una
fenomenologia pura lo que sea la actitud natural y el mundo que con ella
aparece, los vincula con las ciencias que arrancan de una experiencia y que
se fundamentan en «ciertas intuiciones en las que se dan en si mismos y,
al menos parcialmente, en forma originaria, los objetos del dominio <de
esas ciencias>».% Y unas lineas m4s abajo confirma esa pertenencia de la
experiencia del mundo a los conocimientos tedricos, a los que proporciona
una «base»: «El mundo es el conjunto total de los objetos de la experiencia

4. Es interesante consignar que en las lecciones del Semestre de invierno de 1910-1911
que, con el titulo de «Grundprobleme der Phinomenologie», se publicaron en la primera
parte de la Phinomenologie der Intersubjektivitit, se plantea la «actitud natural» en rela-
cién con el problema del «yo» y del propio «soma» (Leib). Es decir, se adelanta cuestiones
que, como veremos, corresponden a una etapa posterior de las obras de Husserl, en espe-
cial, a las Meditaciones cartesianas.

También en la segunda parte de Erste Philosophie, en su Seccién primera y segunda,
se plantea el problema de la «actitud natural» vinculado inmediatamente con andlisis
fenomenoldgicos de 1z subjetividad del «yo» y de la «<impatia» (Einfiihlung). Es decir, con
temas propios de la obra tardia de Husserl. Por ello omitimos también ahora su estudio,
considerando que desborda el planteamiento de las Ideas y que sera realizado cuando abor-
demos més adelante esta problematica.

5. Ideen I, Parte I, Cap. 1, pardgr. 1, pg.10/1.

6. Ib,, pg. 10/14.
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y del conocimiento empirico posible, de los objetos que, sobre la base de
experiencias actuales, son cognoscibles en un pensar teorético exacto.’
Aunque Husserl plantea el mundo circundante desde una perspectiva
fundamentalmente teorética, como mundo que abre paso al conocimiento
cientifico o que de €l se beneficia absorbiendo sus hallazgos, no deja de
considerarlo también como el terreno en el que se ejercen las actividades
practicas, cuyos resultados han pasado también a integrar la constitucién
de las cosas de que nos ocupamos diariamente. Ello se advierte en el Ca-
pitulo primero de la Seccién segunda de las Ideas, que comienza con el pa-
ragrafo 27 titulado «El mundo de la actitud natural: yo y mi mundo circun-
dante». Dice, en efecto, que «este mundo estd persistentemente para mi
‘ahi delante’, yo mismo soy miembro de €, pero no esta ahf para mi como
un mero mundo de cosas, sino, en la misma forma inmediata, como un
mundo de valores y de bienes, un mundo préctico. Sin necesidad de mas,
encuentro ante mf las cosas pertrechadas con cualidades de cosas, asf como
también con cualidades de valor, encontrindolas bellas y feas, gratas e in-
gratas, agradables y desagradables, etc. En forma inmediata hay ahi cosas
que son objetos de uso, la ‘mesa’ con sus ‘libros’, el “vaso’, el ‘florero’. el
‘piano’, etc».8 Y m4s adelante, al comenzar el pardgrafo 28 («El cogito. Mi
mundo circundante natural y los mundos circundantes ideales»), precisa
que las actividades de la conciencia que hacen presente el mundo no son
solo las cognoscitivas, sino también las practicas: «A este mundo, el
mundo en que me encuentro y que es a la vez mi mundo circundante, se-
refieren, pues, los complejos de miltiples y cambiantes espontaneidades
de mi conciencia; del considerar e investigar, del explicitar y traducir en
conceptos una descripcién, del comparar y distinguir, del coleccionar y
contar, del suponer ¢ inferir, en suma, de la conciencia teoretizante en sus
diversas formas y grados. Asimismo, los miiltiples actos y estados del
sentimiento y del querer; agradar y desagradar, alegrarse y entristecerse,
apetecer y huir, esperar y tener, resolverse y obrar. Todos ellos, contando
los simples actos del yo en que tengo conciencia del mundo al volverme |
espontdneamente hacia €l y aprehenderlo como algo que estd inmediata-
mente ahf delante, estdn comprendidos en la sola palabra cartesiana cogi-

7.1b., pg. 11722,
8. Ib., parégr. 27, pg. 59/26.
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10»2 Pero lo que importa subrayar es que todo ello anticipa la teorfa de-
sarrollada en La crisis de las ciencias europeas y en Experiencia y juicio
de que las idealizaciones producto de las actividades del intelecto y de la
voluntad se sedimentan en el mundo que vivimos en la actitud natural y
quedan en €l incrustadas. Es evidente, por tanto, que Husserl ya sostenfa
que el mundo circundante no s6lo consta de unas experiencias bésicas, si-
no también de construcciones tedricas y practicas. Las nubes que percibo
en actitud natural no son s6lo masas blancas y grises que se ciernen sobre
mi cabeza, sino que las entiendo como agua en estado gaseoso o las apre-
cio como indicio de una posible lluvia de consecuencias benéficas. En su
estructura objetiva coexisten datos empiricos con elementos inteligibles y
axiolégicos.

Sin embargo, esa inclusién en el mundo circundante de los elementos
tedricos con que entendemos las cosas, aunque provengan de una construc-
cidn tedrica, no significa que los objetos estrictamente ideales, pensados
en abstracto, formen también parte de ese mundo. Por ello dice en el mis-
mo pardgrafo 28 de las Ideas que «no todo cogito en que vivo tiene por co-
gitatum cosas, hombres o cualesquiera objetos o relaciones de mi mundo
circundante. Me ocupo, por ejemplo, con niimeros puros y sus leyes; nada
an4logo hay delante en el mundo circundante, este mundo de ‘real reali-
dad’. <..> El mundo aritmético s6lo est4 ahi para mi si y mientras estoy en
actitud aritmética. Pero el mundo natural, el mundo en el sentido habitual
de la palabra, esti constantemente ahi para mi mientras lo vivo natural-
mente».10 Es decir, en el mundo circundante hay estructuras objetivas nu-
méricas, las que cuantifican el tiempo en nuestros relojes, por ejemplo. Es
propio de nuestra actitud natural decir que son las 11 de la mafiana, con la
misma naturalidad con que decimos que hace calor. Lo que no pertenece
a ese mundo circundante ni a ningiin otro es el campo abstracto de la mate-
mética. Si se le califica de «mundo aritmético» es sélo analégicamente,
porque forma un universo coherente de entidades ideales. Pero no debe ser
considerado «el mundo en el sentido habitual de la palabra», aunque en
éste se hayan incrustado las expresiones matemaiticas con que contabiliza-
mos las cosas dentro de nuestra conducta cotidiana y que derivan de teo-
rias abstractas.

9, Ib., pg. 60/4.
10. Ib., paragr. 28, pg. 60/28.
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Por consiguiente, las experiencias que constituyen el mundo circun-
dante se nos hace presentes siempre bajo un revestimiento de elementos
conceptuales y axiolégicos que se han formado en virtud de nuestra con-
ducta cognoscitiva y practica. Con otras palabras, un mundo circundante
formado sélo por elementos sensibles, desprovistos de toda conceptuali-
zacién o de cualquier forma de valoracién de las cosas que lo integran, es-
tarfa muy lejos de pertenecer a la actitud natural: Més bien serfa propio de
una hipotética investigaci6n psicolégica (en el supuesto de que ésta pudie-
ra dar con los meros sense data aprehendidos con absoluta inmediatez). O,
como veremos mds adelante, serd el mundo de la vida originario tratado en
Experiencia y juicio, que se pone al descubierto mediante la reduccién fe-
nomenoldgica que retrocede hasta las funciones de la subjetividad que de-
paran la experiencia fundamental que tenemos de las cosas. Pero, volvien-
do al texto de las Ideas para una fenomenologia pura, la constante apela-
cién «a las cosas que estan ahf, a mano», que realiza Husserl cuando aclara
lo que sea ese mundo circundante, dificilmente se aviene con la identifi-
cacién de éste dltimo con un mero conglomerado de datos sensibles caren-
tes de toda comprensién del sentido que poseyesen esas «cosas» en que se
integrasen. Por tanto, si en alguna ocasién dice que el mundo circundante
«no tiene nada de un pensar conceptual»,!! con éste s6lo alude a las formas
de pensamiento abstracto que, como el matemético, han prescindido de to-
da consideracién de la experiencia. Pero en el mundo circundante se sedi-
mentan los resultados teéricos de ese «pensar conceptual» cuando éste
abandona la actitud puramente abstracta para convertirse enr una concep-
tualizacién de las cosas que se nos muestran en la actitud natural.

2.2 Evidencia y problematicidad del mundo circundante

La indole empirica del mundo circundante decide que valga con una
evidencia primaria ante el sujeto que lo vive en la actitud natural. Su ob-
jetividad no necesita apoyarse en ningiin recurso que quede fuera de su es-
fera. No esta supeditado a ninguna garantia divina, a la veracidad de un
Deus ex machina. Ni depende de algtin principio I6gico que garantice su

11. Ib., pardgr. 27, pg. 58/13.
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evidencia. Simplemente aparece.como el universo indudable de las reali-
dades que se imponen por su presencia empirica. Las dudas que puedan
surgir en relacién con cualquiera de sus aspectos o regiones no afecta a su
certeza fundamental: «Ninguna duda o rechazo de los datos del mundo na-
tural altera en nada la tesis general de la actitud natural. ‘“EI’mundo esta ahi
siempre como realidad; a lo sumo, es aqui o ah{ ‘distinto’ de lo que se su-
ponfa; esto o aquello puede ser borrado de €1, por decirlo asf, a tftulo de
‘apariencia’, de ‘alucinacién’, etc.; de €l que —en el sentido de la tesis ge-
neral- es un mundo que existe siempre».2
Ciertamente, la evidencia bésica del mundo circundante no excluye
dudas que pueden llegar a plantearse como problemas cientificos o filosé-
ficos que cuestionen dimensiones esenciales de la mundanidad. Y precisa-
mente esto es lo que lo caracteriza como un «punto de partida» para ulte-
riores indagaciones. Para la fenomenologia que ahora se inicia, €l mundo
circundante abre infinidad de interrogantes sobre el espacio y el tiempo
que cubren la totalidad de las realidades que en él se experimentan, O so-
bre la individualidad de cada una de las cosas que en él existen, cuya cara
visible es sélo el fndice de infinitas dimensiones latentes. Est4n también
los interrogantes que conciernen a su misma objetividad, a su dependencia
del sujeto que lo vive y que condiciona su presencia. Y con ello se abre la
problematicidad de su indole racional, de los principios 16gicos que rigen
las mismas experiencias mundanas, dandoles un valor de objetividad que
haga posible el mutuo entendimiento de los individuos que lo habitan. Evi-
dentemente, como veremos, el problema de esa objetividad conlleva el de
la superacién del historicismo que pudiera arruinar la vigencia de los prin-
cipios 16gicos que la sustentan. Y supone la necesidad de eliminar toda
sospecha de solipsismo que hiciera del mundo una construccién ideal que
no sélo arruinara sus pretensiones de realidad, sino que rompiera la comu-
nidad de los sujetos pensantes y encerrase a cada uno en la intimidad clau-
surada de su conciencia.
~ Un problema que va a tener amplias resonancias en la etapa final de
la obra de Husserl aparece ya en los mismos comienzos de las Ideas para
una fenomenologia pura, cuando se ocupa de la percepcion de aquellos ob-
jetos que se dan originariamente, diferenciindola de aquellas otras percep-

12. Ib., pardgr. 30, pg. 63/9,
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ciones en las que, de alguna manera, los objetos desbordan su presencia
primaria mediante aspectos sélo supuestos o reconstruidos. Pues advierte
que aquella «experiencia originaria la tenemos de las cosas fisicas en la
percepcién externa, pero ya no en el recuerdo o en la expectativa; expe-
riencia originaria la tenemos de nosotros mismos y de nuestros estados de
conciencia en la llamada percepcién interna o autopercepcion, pero no de
los otros ni de sus vivencias en la ‘impatia’ <Einfithlang>. ‘Vemos a los
ofros con sus vivencias’ sobre la base de la percepci6n de las manifestacio-
nes somaticas <leiblichen> de sus sentimientos. Este verles a los otros las
vivencias propias de la impatia es, sin duda, un acto de intuicién, en el que
se da algo, pero ya no es un acto en el que se dé originariamente. Del otro
y de su vida animica se tiene, sin duda, conciencia como ‘estando ahi él
mismo’ y ala vez con su soma <Leib>, pero no como sees consciente de
este mismo como originariamente dado».13

La primera parte de este texto, la que niega una «experiencia origina-
ria» del recuerdo o de la expectativa, no es sorprendente. En realidad con-
cierne al tiempo, cuya indole de horizonte indefinido, que se pierde en re-
motas lejanfas, tenfa que constituir uno de los problemas bésicos de la fe-
nomenologia. Mas sugestiva es la segunda parte, la que se refiere al cono-
cimiento de los otros, es decir, de los sujetos con los que convivimos. Es
interesante advertir que este problema no sélo aparece en este texto de las
Ideas en relacion con el mundo circundante: Ya en la Fenomenologia de
la intersubjetividad (en las lecciones sobre los «Problemas fundamentales
de la fenomenologia» del Semestre de 1910-1911) o en la Segunda parte
de Filosofia primera, Husserl plantea el problema de la «actitud natural»
relaciondndolo inmediatamente con el del «yo» y el conocimiento de «los
otros». Y lo mds sorprendente del caso es que la fenomenologia del cono-
cimiento «impdtico» del otro sélo serd abordada de lleno en momentos
muy posteriores de su obra, cuando se entre en el estudio del mundo pri-
mordial en las Meditaciones cartesianas. No obstante esa demora, es sig-
nificativo que Husserl incluya ahora en la actitud natural y en su mundo
circundante el problema de la presencia de los otros sobre la base de su
conducta expresiva. Pues ello significa la aprehensién de la «extrafieza del

13. Ib., pardgr. 1, pg. 11/10.
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otro». Es decir, las personas ajenas se hacen presentes de modo intuitivo
como sujetos cuya entidad animica se deja ver en la manifestacién soma-
tica de sus sentimientos o en la expresidn significativa de lo que dicen o
hacen. Pero de forma tal que esa subjetividad desborda con mucho lo que
de ellos est4 a la vista, haciendo que nos sean «extrafios» y, en buena me-
dida, desconocidos. Por ello destaca Husserl, frente a 1a originariedad del
conocimiento propio y de las cosas fisicas percibidas, incluso del soma ex-
presivo del «otro», la precariedad de la donacién de su ser animico.

Como se verd en su momento, éste es el problema que dar lugar en
las Meditaciones cartesianas a la teoria del mundo primordial que es pro-
pio de cada sujeto y del conocimiento del alzer ego mediante la impatia. Y
que, al mismo tiempo, pone en discusién la intersubjetividad que ha de
existir en la comunidad de los sujetos humanos para que sea posible su
mutuo entendimiento o la vigencia de ideales comunes que constituyan un
telos universal en el curso de la historia.

2.3 Espacio y tiempo del mundo circundante.

Como ya se ha adelantado al comentar e} texto de las Jdeas para una
Jenomenologia pura en que se plantea la extrafieza de «los otros», el tiem-
po y el espacio constituyen también uno de los problemas que se configu-
ran en la misma presencia del mundo circundante. M4s aiin, como podre-
mos apreciar en el curso de nuestro recorrido por la obra de Husserl, son
las estructuras bésicas del mundo de la vida originario y del mundo pri-
mordial, es decir, de la mundanidad que se descubre en la fase final de la
investigacién fenomenolégica. Por ello interesa precisar ahora su proble-
maticidad tal como aparece en el mundo circundante.

Aunque en las primeras lineas de las Ideas para una fenomenologia
pura ya se apunta la indole espacio-temporal del mundo circundante pro-
poniéndole como «el horizonte total de las posibles investigaciones»,!* su
estudio no se inicia hasta la Seccién segunda. Sin embargo, aquella prime-
ra insinuacién del espacio y del tiempo como «horizontes» del mundo no
es ociosa. Por el contrario, va a caracterizar su ulterior caracterizacion.

14. Ideen I, Parte primera, Seccidn primera, Capitulo 1, paragr. 1, pg. 10/3.
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Pues en la obra de Husserl el espacio y el tiempo no son, a la manera kan-
tiana, formas puras de la experiencia que, como un medio ya constituido,
condicionan la presencia de las cosas. No son formas puras a priori de una
intuicién que est4n a la espera de los fenémenos que las llenen ocasional-
mente y que les den cumplimiento. La reiterada calificacion de horizontes
que les atribuye Husserl significa que se constituyen a partir de las cosas
mismas, como campos indefinidos que posibilitan la aparicion de otras ex-
periencias. Es decir, lo que tiene prioridad es el contenido concreto de los
objetos que trazan horizontes temporales y espaciales, constituyendo su
mundanidad. Por ello el mundo es planteado inicialmente como circundan-
te. Es circunstancia estructurada espacial y temporalmente porque se dilata
a partir de las cosas que llenan en cada caso una situacién. Con otras pa-
labras, es la dispersién indefinida de las cosas que forma el contorno de un
objeto o la interioridad de sus estructuras en capas sucesivas lo que forma
¢l horizonte espacial externo e interno de cada fenémeno. Y la sucesion de
lo que le precede o de lo que le sigue es lo que constituye su horizonte
temporal mundano. Por ello, si Husser! afirma en el pardgrafo 27 de las
Ideas que «iengo conciencia de un mundo extendido sin fin en el espacio
y que viene y ha venido a ser sin fin en el tiempo»,1 no est4 pretendiendo
anunciar una peculiar forma pura de la experiencia espacio-temporal que
se anticipe a la percepcion de las cosas o una «necesaria representacion a
priori que sirva de base a todas las intuiciones», como dice Kant:'® Por el
contrario, ¢l espacio y tiempo de Husserl son horizontes que se extienden
a partir de los fenémenos que en cada caso formen su centro de dispersion. -
Esa carencia de limites es lo que da al mundo circundante el aspecto
nebuloso de un «halo» de posibles experiencias que se pierden en una le-
jania inalcanzable de espacios y tiempos. Por ello afiade unas lineas mds
abajo de las que se acaba de citar: «Tampoco con el circulo de esta copre-
sencia, intuitivamente clara u oscura, distinta o indistinta, que constituye
el constante halo <Umring> del campo de percepcién actual, se agota el
mundo que estd ‘ahf delante’ para mi en forma consciente en cada momen-
to de la vigilia. Este mundo se extiende antes bien, en un orden de ser fijo,
hasta el infinito. Lo actualmente percibido, lo que es més o menos copre-

15. Ibid., paragr, 27, pg. 57/14.
16, Critica de la razon pura, A24 /B 38 y A31/B 46,
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sente y determinado (determinado hasta cierto punto, al menos), estd atra-
vesado y rodeado por un horizonte oscuramente consciente de realidad in-
determinada. <...> Una niebla vacia, de oscura indeterminacién, se puebla
de intuitivas posibilidades o presunciones. <...> Pero el nebuloso y nunca
plenamente determinado horizonte est4 necesariamente ahi».17

Pero no es sélo su fndole de horizontes que abren las cosas mundanas
lo que diferencia la teoria del espacio y tiempo de Husserl de la de Kant.
Hay que contar también con el hecho de que aquél inicia su investigacién
mediante un planteamiento de lo que sea el mundo propio de 1a actitud na-
tural que Kant omitié. Es decir, éste abri6 su estudio del espacio y del
tiempo con una «Estética trascendental» que pertenece ya al plano de la fi-
losoffa trascendental. En cambio, el espacio y el tiempo del mundo circun-
dante corresponden a un contacto previo con las cosas que se anticipa a lo
que sea la fenomenologia. Instaura asf un punto de partida cuyos hallazgos
condicionan lo que luego, mediante sus diversas reducciones, pueda alcan-
zar la investigacién fenomenolégica.

La distancia que asf se abre entre Husserl y Kant se agudiza si se tiene
en cuenta la problematicidad que, segun el primero, encierran el espacio
y el tiempo en tanto que son el «nebuloso horizonte de realidad indetermi-
nada» que se dilata indefinidamente. Es cierto que esa indole aporética re-
cuerda la «idea de mundo» expuesta con motivo de la primer antinomia de
la Cosmologia racional de la Dialéctica trascendental en la Critica de la
razon pura de Kant. En efecto, como Antitesis de dicha antinomia se pro-
pone que «¢l mundo no tiene comienzo, asi como tampoco limites en el es-
pacio. Es infinito tanto respecto del tiempo como del espacio».!8 Sin em-
bargo, para Kant esta «antitesis» queda contrarrestada por la «tesis» opues-
ta de la finitud del espacio y tiempo mundanos. Pero ambas son alternati-
vas racionalmente irreductibles: Sus pruebas se contraponen inevitable-
mente, sin que jam4s una de ellas pueda prevalecer sobre la otra. Tan le-
gitimo para la razén humana es pensar, por tanto, que el tiempo y el espa-
cio son infinitos, como que tienen limites absolutos. Si la antitesis de la in-
finitud tiene alguna ventaja sobre la tesis de la finitud es s6lo porque, como
Idea reguladora del uso de la experiencia, la espolea hacia la bisqueda in-

17. Ideen I, parigr. 27, pg. 58/19.
18. Critica de la razon pura, A 426 | B 454.
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terminable de nuevos espacios y nuevos tiempos, extendiendo indefinida-
mente €l uso empirico del entendimiento. Ahora bien, todo ello corrobora
que, como se apunté antes, lejos de moverse en un momento inicial de la
investigacién, propio de una «actitud patural», Kant sitiia €l problema del
espacio y del tiempo dentro del desarrollo del Idealismo trascendental. No
sélo cuando plantea la Estética trascendental, sino cuando se discute el al-
cance de la Idea de mundo y las antinomias que genera como una dialéc-
tica que acosa a la razén humana. Todo €llo se encuentra, por tanto, muy
lejos del mundo circundante de Husserl y de su situacidn inicial en el
desarrollo de la fenomenologia, aunque su «infinitud» pueda coincidir con
la «antitesis» de la primera antinomia kantiana y, sobre todo, con el «uso
regulador» que le adscribe, abriendo el campo de unas experiencias que se
extienden indefinidamente.

Por tanto, salta a la vista que el planteamiento husserliano es mucho
mads elemental que el de Kant en este momento inicial de su investigacién
fenomenolégica. Elude todo el proceso deductivo que llevé a Kant a la teo-
ria de las Idea trascendental del «mundo». Pues, independientemente de
que Husserl no diera por buenos todos los pasos previos que llenan la Es-
tética y la Analitica trascendentales de Kant y que estaban abriendo paso
a su teoria dialéctica de las Ideas, la metodologia fenomenolégica, reacia
a toda construccién tedrica, no podia aceptar un procedimiento deductivo
tan complejo como el desarrollado por Kant para justificar la vigencia de
las Ideas trascendentales en la Dialéctica trascendental, mucho menos
cuando estaba fijando el 4mbito fenoménico que se halla en los inicios de
su tarea. La infinitud del espacio y del tiempo del mundo circundante de
Husserl, 1a indole «nebulosa» de su forma en tanto que conciernen a un
mundo que es el horizonte de toda experiencia, responden a una inspeccion
descriptiva o meramente intuitiva de ese mundo y de su espacialidad y
temporalidad. ,

Y dentro de esta descripcién del espacio y del tiempo como formas
del mundo, vinculadas estrechamente con su indole empirica, tiene sentido
el que Husserl caracterice a éste como el horizonte de toda experiencia. Es
una caracteristica que tiene importancia en la medida en que rehiye la «de-
duccién» de la idea de «mundo» que habia operado en el sistema kantiano
y que, de formas variadas, habfa funcionado en toda cosmologfa filoséfica.
El que el mundo circundante sea un horizonte de toda experiencia significa
que su vigencia para ésta deriva s6lo de una mera intuicién de lo que es la
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espacialidad y la temporalidad como ambitos indefinidos que traspasan to-
da mundanidad o que abren campos indefinidos de posibles experiencias.
Es decir, como horizonte intuitivo, el mundo rehiiye una justificacién que
pudiera requerir procesos deductivos que estarian en pugna con la meto-
dologia fenomenolégica. Pero, en definitiva, el valor que tenga ese hori-
zonte s6lo se podré aquilatar cuando el método fenomenolégico despliegue
sus potencialidades a la luz del mundo de la vida concreto que se estudia
en La crisis de las ciencias europeas o cuando se profundice en su cons-
titucién como mundo de la vida originario o como mundo primordial.

2.4 La individualidad de los objetos mundanos

Ahora bien, la fndole de horizonte espacio-temporal que Husserl ad-
judica al mundo circundante reclama una urgente precision de lo que sea
su contenido. Pues es manifiesto que esa caracterizacién no hace més que
destacar su condicién de marco de unos objetos que deben poseer unas es-
tructuras que de alguna forma debieran ser mundanas. En definitiva, el es-
pacio y el tiempo son meramente formales y, situados en un momento ini-
cial de la investigacion fenomenolégica, s6lo registran una constitucion de
los hechos empiricos vacia de los contenidos que pudieran enriquecer la
mundanidad misma.

Por ello hay que destacar la existencia en el mundo circundante de las
Ideas para una fenomenologia pura de una estructura objetiva que va a
tener la médxima importancia en la obra posterior de Husserl y que, como
veremos, recogerd elementos tedricos fundamentales que ya habian apa-
recido en las Investigaciones ldgicas. Se trata de la individualidad de los
«estados de cosas» o de los objetos que llenan el mundo. Hay que advertir
que el relieve que adquiera la individualidad de las cosas en la fenomeno-
logia de Husserl podria significar un contrapeso para la mundanidad y que
ésta, en cierta medida, quedase anulada por el protagonismo de los indivi-
duos. Es decit, un mundo en el que éstos posean una relevancia maxima y
en el que se conviertan en pieza clave de su ontologia, podria ser un mun-
do carente de estructuras mundanas. O que quedase privado de una trama
universal que, por decirlo asi, hiciese la competencia a la individualidad de
las cosas y superase la clausura de los individuos en si mismos. Seria un
mundo formado por un mero conglomerado de individualidades carentes
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de vinculos que formasen las estructuras mundanas propiamente dichas.
Como veremos, ese riesgo parece amenazar en muchos momentos a la
obra de Husserl. Sin embargo, confiamos en poder mostrar que fue supe-
rado ampliamente en la etapa de su obra que se inicia con las Meditaciones
cartesianas.’® M4s atin, a partir de ese momento, cuando entren en escena
el mundo de la vida concreto, el mundo de la vida originario y el mundo
primordial, y con ellos la mundanidad gane una considerable densidad es-
tructural, la individualidad de los objetos rendiré sus mejores servicios. Y
evitard el riesgo opuesto del que hasta aqui hemos apuntado, el de una teo-
rfa del mundo en el que las estructuras universales floten en el vacio o ca-
rezcan de la fundamentacién que debiera oftrecerles la existencia de objetos
individuales que participaran de ellas. Por otra parte, como veremos, la
teoria de la individualidad de los objetos desarrollatla en las ldeas para
una fenomenologia pura se enlaza directamente con el estudio de 1a sig-
nificacion realizado antes en las Investigaciones logicas, incorporando
sus hallazgos a los nuevos planteamientos.

Las Ideas para una fenomenologia pura aplazan el estudio de la ac-
titud natural y del correspondiente mundo circundante hasta su Capitulo II,
Y alli, en el pardgrafo 39, hace constar la relevancia que en €l tienen las
cosas individuales en el mundo material que constituye la «capa funda-
mental» del mundo natural, «a la que est4 referido esencialmente todo otro
ser real en sentido estricto».20 Evidentemente, esa «capa fundamental» es
la «experiencia primaria» proporcionada por la «percepcién sensible».
Pues, «toda conciencia percipiente es de suyo, por decirlo asi, la presencia
-de un objeto individual en su propia presencia corpdrea, el cual es, por su
parte, en sentido 16gico puro, un individuo o una variante 16gico-categorial
suya».2! Es decir, el mundo material que se nos aparece como estructura
basica de cualquier objeto, incluso de los abstractos, es un mundo formado

19. En realidad, la fijacién de las Meditaciones cartesianas como momento en el que
la mundanidad ocupa un papel destacado en la fenomenologia de Husserl no deja de ser con-
vencional. Como se vera cuando se inicie el estudio del mundo de la vida originario, mu-
chos de los elementos que la constituyen aparecen en manuscritos husserlianos de fechas
muy anteriores. Sin embargo, s6lo en las Meditaciones fueron publicados por el propio
Husserl.

20. Ideen I, parégr. 39, pg. 87/36.

21.Ibid., pg. 88/27.
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por la experiencia de seres corporeos individuales, bien sean los que son
inmediatamente percibidos o los que son juzgados sobre la base de esas
experiencias.

Esta alusién a la individualidad de los objetos que forman la expe-
riencia primaria dentro de la actitud natural podrfa parecer irrelevante si no
hubiera estado precedida en el Capitulo I de las Ideas por una minuciosa
consideracién de lo que significa la correlacién entre los hechos individua-
les y las esencias. Por tanto, dicho Capitulo corresponde ya a los inicios de
lo que pueda ser una investigacién fenomenolégica que rebasa la actitud
natural. Y, sin embargo, Husserl lo sitiia al comienzo de la obra, antes de
la constatacidn de esta actitud y del examen del mundo circundante que se
hallan en el Capitulo II. Pues bien, sea el que se quiera el sentido de la ano-
malfa de esta ordenacion de los temas de estudio, lo que nos importa ad-
vertir es que el texto que se ha transcrito sobre la individualidad de los ob-
jetos que integran la experiencia primaria de las cosas ha estado precedido
en el Capitulo I por una reiterada advertencia de que las esencias, que
constituyen el objetivo de la investigacion fenomenoldgica, estin estrecha-
mente vinculadas con los hechos que llenan la experiencia de los seres in-
dividuales. Y que la «intuicion individual o empirica», la intuicién de un
«objeto individual», es la de aquello que tiene «existencia» (Existenz), de
un «hecho» (Tatsache).?2 Esa insistencia en la consideracién de la relacién
entre las esencias universales y los hechos individuales que las cumplen y
las realizan hace prever que el estudio de la individualidad noemadtica va
a ser uno de los momentos mas destacados de la fenomenologia que se
despliegue en las Ideas para una fenomenologia pura.

Ahora bien, la riqueza que la teorfa de la individualidad pueda ganar
en el curso de la investigaciéon fenomenolégica no impide que el mundo
circundante planteado en las Ideas para una fenomenologia pura adolece
de una alarmante pobreza de estructuras. En definitiva, se limita a ser un
ambito de experiencias de cosas individuales que se despliegan en el es-
pacio y en el tiempo y que valen como realidades basicas. Se podria pensar
que Husserl desaprovecha las advertencias que él mismo ha hecho de que
se trata de un mundo cuyas experiencias han absorbido los caracteres ob-
jetivos creados por las actividades conceptuales, estimativas, tedricas y

22. Ibid., paragr. 3, pg. 16/15.
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ptécticas.23 Y que, por tanto, debe registrar situaciones variadas, de diver-
sos tipos diferenciados por los elementos que en ellos tengan una «relevan-
cia» destacada.?* Como veremos, esta penuria de la mundanidad la supera
el propio Husserl cuando plantea el problema del mundo de la vida concre-
to en las Mediraciones cartesianas y en La crisis de las ciencias europeas.
La entrada en escena de la historicidad enriquecerd sobremanera el mundo
circundante, haciendo posible sefialar en &l formas de objetividad y situa-
ciones que registran en su constitucion la huella de la historia, de sus pro-
ductos culturales y de sus diversas creaciones. Y cabe también anticipar la
sospecha de que los recelos ante la historia que, como veremos, pesaban
en la obra de Husserl en los momentos en que publicé las Ideas para una
fenomenologia pura, pudieron ser la causa de la pobreza del mundo cir-
cundante en la medida en que ahuyentaron de él los“elementos objetivos
que llevaran una clara impronta histdrica.

Pero, en todo caso, el propio Husserl advirti6 la penuria del mundo
circundante de las Ideas. En efecto, en el Apéndice XI1I de dicha obra, es-
crito en el afio 1929, dice que «cosas y mundo tienen validez constante
para mi, y no sélo por medio de percepciones limitadas a cosas individua-
les, aunque estén provistas de horizontes, sino por medio de una concien-
cia que dé validez <objetiva> en forma de una conciencia de horizonte
universal».? Y afiade mas abajo: «Todo esto apunta a complicadas y difi-
ciles investigaciones, cuya adecuada y concreta realizacion sélo ha tenido
éxito posteriormente. En esta primera versién de las Ideas no fueron efec-
tuadas de modo satisfactorio».26

23. Cfr. supra pgs. 27-28.

24. Las teorfas sobre el mundo de la vida (the life-world) de Alfred Schutz y sus disci-
pulos podrian constituir un brillante ejemplo de lo que serfa el despliegue del mundo circun-
dante poniendo de manifiesto sus estructuras «relevantes» en la conducta social del hombre.

25. Ideen 1, Apéndice XI, pg. 400/11.

26. David Carr, en Phenomenology and the Problem of History (pg. 153-154) alude a
este texto como testimonio de la excesiva preponderancia que Husserl dio a la individuali-
dad de las cosas al plantear el problema de la mundanidad en las Ideas.
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2.5 La intersubjetividad del mundo circundante

Ahora bien, hay que tener en cuenta que el mundo circundante corres-
ponde a un nivel del proceso fenomenolégico en el que aiin no s¢ ha plan-
teado la pregunta por la subjetividad que decida su presencia cbjetiva. Es
decir, pertenece al punto de partida de la fenomenologfa o a la actitud na-
tural del hombre que lo vive. Y que en él prevalece la colectividad de quie-
nes lo experimentan, entre los cuales se encuentra el propio sujeto que se
identifica como un «yo». Por tanto, no se puede esperar que su configura-
cién se decante hacia una prioridad de ese yo. Por el contrario, aunque
Husserl no lo destaque en este momento en que lo presenta como campo
inicial de la indagacion fenomenolégica, se puede creer que es un mundo
que pertenece a la colectividad humana que en €l vive. Pues entre las es-
tructuras propias del mundo circundante, tiene una relevancia especial la
de ser hablado. De otra forma no hubiera sido el campo de las Investiga-
ciones Idgicas cuyos resultados, como Logica formal centrada en el estu-
dio del lenguaje, fueron plenamente aceptados por las Ideas para una feno-
menologia pura.

Pero si se acepta esa tacita interpretacién del mundo circundante co-
mo un mundo hablado, hay que asumir también que sea un mundo com-
partido por todos los sujetos que hacen uso del lenguaje. Es decir, que se
trata de un mundo que constituye el supuesto fundamental para la convi-
vencia de todos los sujetos que de €l tienen conciencia. Por ello dice Hus-
serl en las Ideas para una fenomenologia pura que «todo lo que es aplica-
ble a mi mismo s€ que es aplicable a los otros hombres que encuentro exis-
tiendo ahi en mi mundo circundante. Teniendo experiencia de ellos como
hombres, los comprendo y los tomo como sujetos-yo, de los que yo mismo
soy uno mdés, y referidos a su mundo circundante natural. Pero esto es de
tal suerte que concibo su mundo circundante y el mio como siendo obje-
tivamente uno y el mismo mundo, del que todos nos limitamos a tener con-
ciencia de distintos modos. Cada uno tiene su lugar desde el que ve las co-
sas que existen ahi, y por eso se le presentan a cada uno las cosas de diver-
sa manera <...>. Acerca de todo esto nos entendemos con el préjimo y po-
nemos en comiin una realidad espacial y temporal objetiva como el mundo
circundante para todos nosotros, al que pertenecemos nosotros mismoss».’

27. Ideen I, pardgr.. 29, pg. 61/28.
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Por consiguiente, en la constitucion del mundo circundante coexiste
la referencia a la subjetividad que se configura como un ego con'la con-
ciencia intersubjetiva de todos nosotros. El curso del método fenomeno-
légico serd el que deberd articular y conjugar la subjetividad que condicio-
na su presencia, como mundo propio del sujeto que lo vive como un yo,
con la que lo constituye como un mundo intersubjetivo. Por tanto, si, al
plantear en el comienzo de la Secci6én segunda de las Ideas el problema del
«mundo de la actitud natural», comienza por caracterizarlo como «mi
mundo circundante» ello se debe, como dice a continuacién, a que la mejor
manera de llevar a cabo las «sencillas consideraciones» que lo esclarezcan
es aquella que las formula «en primera persona».2® Con otras palabras, la
apelacién a «mi mundo circundante», vinculdndolo con el propio sujeto
que lo experimenta, s6lo constituye un recurso para facilitar su acceso. La
confirmacion de esa prioridad del yo o su sustitucién por el nosotros inter-
subjetivo depender del progreso del método fenomenoldgico.

28. Ib., parégr. 27, pg. 57/11.
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3

El mundo en las Investigaciones l6gicas

3.1 Juicios y «estados de cosas»

Una vez se ha considerado lo que es el mundo circundante como pun-
to de partida en las Ideas para una fenomenologia pura, se deberd exami-
nar el problema del mundo en la investigacién fenomenolégica que en di-
cha obra se realice. Sin embargo, parece obligado indagar antes qué papel
juega dicho problema en la fenomenologia de las Investigaciones légicas,
admitiendo la posibilidad de que éstas inicien teorfas sobre el mundo que
puedan tener alguna influencia en las Ideas. Es decir, aunque las Investi-
gaciones fueron escritas 13 afios antes de que se planteara el problema del
mundo en las Ideas, no se puede excluir que sus teorfas sobre la Légica
formal tuviesen una influencia en la posterior fenomenologia de la mun-
danidad. Y, por otra parte, nada impide que el mundo circundante que
abriera paso a la Logica trascendental de las Ideas también fuese el punto
de partida para 1a Légica formal de las Investigaciones logicas.

Sin embargo, si se tiene en cuenta la importancia que el tema del
mundo va a tener en la obra de Husserl a partir de su aparicién en las Ideas
para una fenomenologia como el mundo circundante que ofrece el punto
de partida de las investigaciones fenomenolégicas, puede sorprender que
en las Investigaciones légicas aparezca en muy contadas ocasiones.!

1. En este caso, como en tantas otras ocasiones, los inéditos de Husserl pueden deparar
sorpresas. Ludwig Landgrebe alude en Der Weg der Phiinomenologie (pg. 42) a un texto que
debe completar las Investigaciones ldgicas y que es «el lugar més antiguo» en el que Husserl
trata de las estructuras del mundo. En ese texto, que Landgrebe no localiza, se habla del
«mundo circundante» como el «horizonte espacial» trazado por las «remisiones» (Verwei-
sungen) que cada «cosa singular» abre hacia las percepciones posibles que forman su con-
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Pero esa sorpresa debe desaparecer en el momento en gue se consi-
dere que la Légica formal que se estudia en las Investigaciones légicas, y
que se centra en el andlisis del enunciado, sélo puede tomar en considera-
cién el problema del mundo de forma sesgada, como un supuesto que ope-
ra en la actividad enunciativa. Pues un enunciado, salvo en el caso excep-
cional en que tematice el mundo como tal o las estructuras universales que
le corresponden, se ocupa de estados de cosas, de hechos individuales o de
generalidades correspondientes a los mismos. Al decir que «todos los hom-
bres son mortales», se estd recortando sobre el fondo del mundo la entidad
de los hombres y de su mortalidad. Nada se dice explicitamente de ese
mundo en el que mueren los hombres. Si el mundo queda presupuesto por
ese enunciado serd sé6lo estudiado por una Légica trascendental que, como
perspectiva complementaria de la Lgica formal, pudiera tener cierta vi-
gencia en el desarrollo de ésta. O, en una acepcién muy especial, como la
licitud universal que tenga vigencia en todo enunciado y que estudiaremos
inmediatamente.

En efecto, una investigacién fenomenoldgica de lo que sean la signi-
ficacién o los enunciados significativos consiste en la dilucidacién de las
objetividades que con ellos son mentadas. La indole intencional de toda vi-
vencia y, por tanto, de las funciones légicas que en ella tienen vida, arrastra
consigo la exploracidén del objeto en que se proyectan. Por ello advierte
Husserl que «no queremos de ninguna manera darmos por satisfechos con
‘meras palabras’, esto es, con una comprensién verbal meramente simbé-
lica, como la que tenemos por de pronto en nuestras reflexiones acerca del
sentido de las leyes establecidas en la légica pura sobre ‘conceptos’, ‘jui-
cios’, ‘verdades’, etc., con sus miltiples particularizaciones. No pueden sa-
tisfacernos significaciones que tomen vida —cuando la toman— de intuicio-
nes remotas, confusas, impropias. Queremos retroceder ‘a las cosas mis-
mas’».2 Es decir, si con esta exigencia Husserl se distanciaba de las teorfas

torno. Y precisa que también en el tiempo se puede. hablar de un «horizonte», en virtud de
las «remisiones» que una percepcién actual dirige hacia las que le preceden o la que se su-
pone la seguirdn. Como se verd cuando examinemos el mundo de la vida originario, la teorfa
de la remisién (Verweisung) serd fundamental para entender la mundanidad. Sin embargo,
no figura en las Investigaciones légicas, por lo que deberemos prescindir de ella al indagar
lo que sea el mundo que en esta obra aparece.

2.LU., la., paragr. 2, pg. 10/6.
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l6gicas que crean un extrafio 4mbito de entidades ideales en unos casos,
psicoldgicas en otros, con las que pretenden explicar lo que es el lenguaje
y el pensamiento que lo anima, en definitiva su rechazo se basaba en la
vinculacién intencional entre los actos 16gicos y sus objetos intencionales,
las «cosas mismas», cuyo examen depara el hilo conductor para el anélisis
de las correspondientes funciones de la conciencia.

Con otras palabras, la Logica fenomenoldgica es inseparable de una
Ontologia. El andlisis de la significacién obliga al de las correspondientes
objetividades. Ya en los «Prolegémenos a una L6gica pura», con que se
abren las Investigaciones légicas, se habia dicho que «en estrecha co-
nexion ideal regular con los conceptos hasta ahora mencionados, las cate-
gorfas significativas, se hallan otros conceptos, correlativos a las mismas,
como son los de objeto, estado de cosas <Sachverhalt>, unidad, pluralidad,
nimero, relacion, enlace, etc. Son las categorias objetivas formales o pu-
ras».3 En las Ideas para una fenomenologia pura lo repetira con més con-
tundencia: «<...> Las verdades puras sobre las significaciones son tradu-
cibles en verdades puras sobre objetos».* Y mucho més tarde, en la Ldgica
formal y trascendental,’ insistira sobre esa correlacién entre la Légica for-
mal del enunciado y la Ontologia diciendo que «juzgar quiere decir juzgar
sobre objetos, enunciar sobre ellos propiedades o relaciones; asi, hay que
advertir que la Ontologia formal y la Apofantica formal, pese a la expresa
diversidad de su temética, tienen que estar en estrecha correlacién y que tal
vez sean inseparables». Por supuesto, esta correlacion no obedece a nin-
guna hipotética adaequatio entre las representanciones judicativas y la es-
tructura absoluta de las cosas: Se basa en la indole constituyente del juicio
respecto a sus objetos intencionales. Es decir, «las operaciones sint4cticas
<...> funcionan como creadoras de formas <formschaffende>, puesto que
crean las objetividades de las distintas formas sint4cticas: las formas de-
rivadas de ‘algo en general’ que puede revestir —en la actividad déxica y
con ella— cualquier objeto concebible que se convierta en sustrato, ya sea
aisladamente o junto a otros objetos».%

3. Ibid.,pardgr. 67, pg. 245/23.
4. Ideen 1, paragr. 10. pg. 28/23.
5. FiL., paragr. 25, pg. 83/11.

6. Ibid., pardgr. 42-d, pg. 119/23.
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Todo ello justifica que la 5° de las Investigaciones logicas, al tratar
de la esencia intencional de un acto expresivo, de un enunciado, la expli-
que recurriendo al objeto correspondiente. En efecto, dicha esencia inten-
cional consta de «cualidad» y «materia». La primera consiste en la actitud
proposicional que domina en el enunciado y que se traduce en los grados
de certeza, duda, posibilidad, facticidad, etc. que reviste el objeto hablado.
Como dice en el pardgrafo 20 de dicha Investigacion, las modalidades de
la «cualidad» son aquellas «segtin las cuales los objetos son intencionales,
ya en el modo de representados, ya en el de juzgados, preguntados, etc».’
Y, por su parte, la «materia» es «aquello que hay en el acto que le presta la
denotacién <Beziehung> al objeto con tan perfecta determinacién que no
s6lo queda determinado el objeto en general, que el acto mienta, sino tam-
bién el modo como lo mienta».? Por tanto, sigue diciendo, la materia «es
aquella propiedad del acto incluida en su contenido fenomenolégico que
no sélo determina que el acto aprehenda el objeto correspondiente, sino
que también determina como qué lo aprehende, que notas relaciones, for-
mas categoriales le atribuye el acto en sf mismo. En la materia del acto se
funda que el objeto sea para el acto este y no otro; ella es, en cierto modo,
el sentido de la aprehensién objetiva (o, mis brevemente, el sentido de la
aprehension) que funda la cualidad, pero que es indiferente a sus diferen-
cias». Es importante advertir que esta teorfa de la «materia» de la signifi-
cacién, como veremos en su momento, queda incorporada a la Ontologia
formal de las Ideas para una fenomenologia pura bajo el titulo de «niicleo
noemdtico» o «sentido objetivo». Es lo que allf se denominara «el objeto
en el c6mo de sus determinaciones» o en el «cémo de sus modos de dar-
se». Y juega un papel decisivo para la fenomenologia de la identidad ob-
jetiva o de-los procesos de identificacién de un objeto a lo largo de diver-
sos actos significativos.

Pues bien, entre las formas de expresién verbal y las correspondientes
funciones significativas, el juicio y el enunciado que lo expresa poseen un
claro protagonismo. Como dice en Experiencia y juicio, «es aquello hacia
lo que, en fin de cuentas, tiende la conciencia objetivadora en sus diversos
niveles y la objetivacién en sentido estricto alcanza asi su meta en esta po-

7. LU., 5a., parégr. 20, pg. 428/2.
8. Ibid,, pg. 429/25.
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sicién copulativa del ‘es’, tal como se realiza en cada cédula originaria del
nexo tematico de la determinacién».® Los elementos nominales sélo fun-
cionan propiamente dentro de un enunciado. Los enlaces sintacticos més
complejos, los de 1a forma conjuntiva o adversativa, los hipotéticos y los
disyuntivos, estdn constituidos por enunciados predicativos o en ellos de-
sembocan.

Pero lo que mds importa destacar es que Husserl concibe el juicio co-
mo un acto «tematicamente cerrado <temathische Abschluss>, algo que es
en sf temdticamente auténomo <thematische Selbstindiges>».'0 Es decir,
desde el punto de vista de la Légica formal, es indiferente que un juicio
funcione dentro de un proceso cognoscitivo complejo o de un contexto en
el que figuren otros juicios, experiencias, presupuestos, etc. Ciertamente,
la «segregacién» que asi se realiza es un artificio por el que, apelando a su
forma enunciativa y a la clausura de sus elementos expresivos, la Légica
formal lo desprende y aisla de la totalidad del discurso. Pero, aunque ese
artificio sea superado por los enlaces que tdcitamente un juicio mantiene
con el conjunto del lenguaje y con los presupuestos que condicionan su
uso, es decir, con el mundo de sitnaciones que lo encuadran, el juicio fun-
ciona formalmente como si fuese auténomo. Su sentido se cierra sobre si
mismo, aunque su comprension suponga la de los enunciados que lo han
precedido o que son previsibles, la del campo significativo que forma un
sistema de informaciones colaterales que condicionan su contenido. El
enunciado es, por tanto, la unidad funcional bésica para toda construccion
sintictica, a la que corresponden, en el campo objetivo, las individuatida-
des de los «estados de cosas» juzgados. Como dice Husserl en la Ldgica
formal y trascendental, «desde un punto de vista analitico <...> debe haber
ciertos elementos significativos que funcionan como niicleos materiales tl-
timos de todas las formas sintacticas; asi nos vemos conducidos a conexio-
nes judicativas entre juicios dltimos y sustratos ‘individuales’».!!

Con esta apelacitn a los «sustratos ‘individuales’», que se constituyen
objetivamente como correlatos intencionales de los «juicios dltimos» que
subyacen a toda formulacién universal ¢ a cualquier enlace sintactico, se

9. EuU., paragr. 50-c, pg. 254.
10. Ib., paragr. 50-c, pg. 253.
11. FtL., paragr. 82, pg. 211/26.
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pone en juego unos de los problemas fundamentales de la fenomenologia
husserliana que, como veremos, ha de pesar decisivamente en su concep-
ci6n del mundo. Unas lineas antes de las que se acaba de transcribir, ya ha-
bia anticipado que para la «légica de la verdad <...> los objetos-sustratos
tiltimos son individuos <...> a los cuales se refiere en ltimo término toda
VG:I‘dad».]2

Por tanto, €l planteamiento de la individualidad objetiva en las Inves-
tigaciones logicas corresponde a una Légica formal que desemboca en una
Ontologia formal. Por ello l1a autonomia formal del enunciado y su referen-
cia hacia un «esto» determinado (expresada mediante los elementos defc-
ticos individualizadores como «este», «el», «un» o «existe al menos y a lo
sumo un x...») exige la individualidad del estado de cosas objetivo corres-
pondiente.

Ahora bien, en las Investigaciones Iégicas se atiende preferentemente
la significaci6n o el sentido de los enunciados, y s6lo se considera los esta-
dos de cosas como correlatos objetivos significados por las funciones apo-
fanticas del enunciado. En las Ideas para una fenomenologia pura, en
cambio, el foco de la investigacion recaerd sobre los mismos estados de
cosas, en tanto que son construcciones noemdticas. Y debera indagar la
constitucién de la identidad objetiva de los estados de cosas, en la medida
en que depare el complemento intencional de la exploracién de los enun-
ciados y de sus funciones significativas. Pero, como veremos, esa indaga-~
cién se realizard ajustandose a los resultados alcanzados en las Investi-
gaciones logicas. Y, en definitiva, ofrecerd el especticulo de un mundo
en el que la individualidad de los estados de cosas poseerd un claro prota-
gonismo.

3.2 Laidea de «<mundo» en las Investigaciones ldgicas

Sin embargo, la preponderancia que tiene en la Légica formal el
enunciado y la correlativa individualidad del estado de cosas, en perjuicio
de la investigacién del mundo, no impide que éste haga acto de presencia
fugazmente en las Investigaciones Logicas. Y el desarrollo ulterior del pro-

12. Ibid., pg. 211/15.
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blema del mundo en la obra de Husserl decidird que, a pesar de su breve-
dad, su tratamiento en las Investigaciones cobre una excepcional importan-
cia como garantia de la intersubjetividad que tenga el mundo y de la comu-
nicacién o entendimiento entre los humanos.

La existencia de esa 16gica del mundo se plantea dentro del rechazo
del psicologismo y de la consiguiente relatividad de las leyes 16gicas. En
efecto, en el capitulo 8 de la sexta Investigacion, Husserl vuelve a refutar
los supuestos psicologistas de que las leyes a priori, es decir, las leyes
ideales que rigen las formas categoriales, pudieran tener una validez res-
tringida a la actividad del entendimiento humano psiquicamente conside-
rado. Y, entonces, para hacer constar que esas leyes ideales del pensamien-
to expresan necesidades a priori, que valen por la misma idealidad de sus
contenidos formales y categoriales, pone en juego la relacién que pudieran
tener esas leyes (o principios analiticos) con la estructura del mundo:
«Ahora comprendemos también perfectamente por qué no es sino un con-
trasentido <Widersinn> el pensamiento de que el curso del mundo <der
Weltlauf> pudiera negar alguna vez las leyes 16gicas —aquellas leyes ana-
liticas del pensamiento <...>— o de que la experiencia, la matter of fact de
la sensibilidad, deberia y podria ser 1a que fundase esas leyes y prescribie-
se los limites de su validez».!3

Es evidente que lo que le importa a Husserl es dejar a salvo la pureza
de las «leyes légicas» o «leyes analiticas» que rigen el pensamiento, ale-
jando la posibilidad de que se fundamentasen en algo contingente como
seria la experiencia y su mera facticidad. Pero interesa advertir que en la
argumentacién de Husserl se alude al «curso del mundo» (der Weltlauf),
excluyendo que pudiera invalidar las leyes logicas. Ello asimila ese «curso
del mundo» al curso de las experiencias. Evidentemente se trata de un
mundo empirico o fenoménico, pero que, de acuerdo con la teoxfa husser-
liana de 1a objetividad de las categorias formales que se expuso en el apar-
tado 3.1, hay que reconocer que estd dominado por las leyes l6gicas. Es
decir, es un mundo que, aunque posea un sustrato empirico, tiene también
una trama légica, la que decide las formas categoriales y los principios 16-
gicos que las determinan.

13. LU., VI, paragr. 65, pg. 728/13.
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Por ello dice en la pagina siguiente que «el mundo se constituye co-
mo una unidad sensible; por su sentido es ésta la unidad de las simples per-
cepclones reales y posibles. Pero su verdadero ser no nos es dado sin
reservas o adecuadamente en ningiin proceso finito de percepcién <...>.
Cuanto mds progresa nuestro saber, tanto mejor y con mds riqueza se de-
termina la idea del mundo, tantas mds ilicitudes <Unvertriglichkeiten>
son eliminadas de ella.

Por de pronto es importante consignar que la trama 16gica del mundo,
determinada por las leyes légicas o analfticas que rigen sus formas catego-
riales, es considerada ahora como el «verdadero ser» del mundo o como
una «idea de mundo» abierta a ulteriores determinaciones o precisiones
que desbordan lo que se da en cualquier experiencia del mundo. De ella
sélo disponemos una presuncidn l6gica, garantizada por las intuiciones
esenciales que marcan las lineas fundamentales inteligibles de la mun-
danidad, es decir, una significacién abierta a ulteriores experiencias que le
den un cumplimiento més rico. Por ello es una «idea» que preside el pro-
greso de nuestro conocimiento, superando «ilicitudes» o imponiendo lo
que es «licito» para que un mundo sea légico.

También es interesante destacar, con vistas a lo que serd el concepto
de mundo de la vida concreto, la historicidad que tfmidamente asoma en
la «idea de mundo» que se acaba de perfilar: Este es susceptible de un en-
riquecimiento conforme progrese el saber humano. Es decir, se trata de una
mundanidad abierta a la historia del conocimiento, capaz de superar las
«ilicitudes» que en €l hubieran aparecido. O, con otras palabras, la «idea
de mundo» de Husserl encierra ya en la etapa de las Investigaciones logi-
cas una primaria historicidad, en tanto que supone un conocimiento some-
tido a un progresivo curso de realizaciones, en las que se eliminan las «ili-
citudes» que pudieran gravarlo inicialmente.

14. Ib., pg. 729/12. El término «Unvertriglichkeit» ha sido traducido por Manuel Garcfa
Morente y José Gaos en la version castellana de las Investigaciones logicas, publicada por
la Revista de Occidente, como «incompatibilidad». Sin embargo, ello deja sin decidir entre
qué elementos se puedan dar esa incompatibilidad. Cuanto menos parece ser una traduccidn
confusa. Por ello, considerando el texto de la 4a. Investigacion, que luego se examinari, ha
parecido preferible traducirlo por «licitud» (o por «licitud» la correspondiente «Vertra-
glichkeit»). En definitiva, hay incompatibilidad entre dos elementos cuando sa infringe una
ley que establece la avenencia o mutua licitud entre ambos.
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Ahora bien, jen qué consisten esas «ilicitudes» que se eliminan o su-
peran conforme progresa el saber y se enriquece la «idea de mundo»? Es
manifiesto que Husserl se est4 refiriendo a «ilicitudes» que conciernen a
esta misma idea, conforme se determina progresivamente como una uni-
dad de indagaciones. Por tanto, parece que apunta a «ilicitudes» que afec-
tan a la misma trama inteligible del mundo, la que gobiernan las leyes
l6gicas o analiticas que deciden su «verdadero ser».

Y, en efecto, esto se ve apoyado por el hecho de que la «licitud»
(Vertriglichkeit) es un término utilizado por Husserl en relacién con las
«leyes vitando contrasentido» que rigen la 16gica de los enunciados. En el
paréagrafo 14 de 1a 4°. de las Investigaciones logicas, al precisar lo que son
dichas leyes, dice que «la congruencia o, respectivamente, el contrasentido
de las significaciones dice posibilidad objetiva y aprioristica (congruencia,
licitud <Vertréglichkeit>) frente a la imposibilidad objetiva (ilicitud
<Unvertriglichkeit>); 0, con otras palabras, dice posibilidad o imposibi-
lidad del ser de los objetos significados (licitud o ilicitud del ser de las de-
terminaciones objetivas significadas), en cuanto que viene condicionada
por la propia esencia de las significaciones y, por tanto, es inteligible en és-
tas con evidencia apodictica».!d

Pero lo que interesa subrayar es que con todo ello Husserl propone
una analiticidad légica y ontolégica que prescribe las leyes que evitan el
contrasentido o la ilicitud (Unvertriglichkeit) dentro de una 1égica del len-
guaje que tiene en el enunciado su pieza fundamental. Es decir, que se ocu-
pa primariamente de los estados de cosas (Sachverhilte) o de los hechos
(Tatsache) que se objetivan en un enunciado y que, en su ser individual,
constituyen el sustrato bdsico de la objetividad correspondiente. Por con-
siguiente, la idea de mundo que expresa ese ideal de licitud l6gica o se-
mdntica, consistente en la licitud de los enunciados, no se refiere propia-
mente al universo de los objetos, a la totalidad unitaria de su conjunto. No
representa una trama universal que traspasara todos esos objetos o estados
de cosas y que manifestara la consistencia que tuvieran en comin, como
piezas integrantes de la totalidad mundana. Ese mundo no concierne a si-
tuaciones que se vinculasen mutuamente, formando situaciones més vas-
tas, hasta culminar en la que constituyera el mundo propiamente dicho.

15. Ib., IV®., pardgr. 14, pg. 343/5.
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Por ello, en esta idea del mundo no hay nada que forme la urdimbre uni-
versal de la mundanidad, como pudieran ser el espacio y el tiempo del
mundo circundante de las Ideas para una fenomenologia pura. El mundo
de la Légica formal de las Investigaciones logicas significa sélo el ideal de
la licitud (Vertriglichkeit) de todos los enunciados que puedan formularse
en ¢l curso de la historia, en tanto que cumplen los principios analiticos de-
terminantes de su sentido.

Pero lo que destaca en el texto de la 6°. Investigacion ldgica que he-
mos examinado es el interés de Husserl por dejar establecido que la licitud
de la idea del mundo y los principios 16gicos que la determinasen, acredi-
tiandolo como una unidad de indagacién teorética, no podfan provenir del
contenido contingente de las experiencias que llenan el mundo sensible, ni
podia ser corregido por la facticidad eventual de éstas. Es licito indagar si
ese mundo sensible puede ser de forma distinta a como aparece a primera
vista: «Dudar si el mundo es realmente tal como se nos aparece o como es
supuesto en la ciencia tedrica actual y como vale para ella en fundada con-
viccioén, tiene buen sentido; pues la ciencia inductiva no puede dar nunca
forma adecuada a la representacién del mundo, por lejos que pueda llevar-
nos».16 Pero lo que Husserl vuelve a rechazar abiertamente es la posibili-
dad de que «el curso real del mundo», es decir, su contenido empirico,
pueda pugnar con las formas del pensamiento rechazandolas, sustituyén-
dolas por otras formas categoriales o imponiéndoles unos enlaces que no
estuvieran previstos por su mismo contenido esencial. Ello arrastrarfa con-
sigo el supuesto contradictorio de que la necesidad y universalidad de los
principios analiticos tuviese su fundamento en un material sensible contin-
gente. «Pero que las leyes de las categorias existen, que tienen validez co-
mo leyes puras, que hacen abstraccién de toda materia de la sensibilidad,
0 sea, que no pueden ser afectadas por la variacion ilimitada de la misma,
esto no lo mentamos meramente; vemos con inteleccion que <las leyes de
las categorias> nos son dadas con la mds plena adecuacién».!” Es decir, lo
que le importa a Husserl dejar claro es que la legalidad formal o categorial
identificada con el mundo ideal, el mundo que se hace valer como sistema
de leyes ideales vigentes en las formas categoriales que rigen el enunciado,

16. Ib., VI*., paragr. 65, pg. 729/19.
17.Ib., pg. 730/3.
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no depende del mundo sensible, del curso contingente de las experiencias,
aunque se proyecte sobre ellas y en ellas encuentre cumplimiento.

Esta tesis queda resumida en las dltimas lineas del pardgrafo 65 de la
sexta Investigacion légica, en el que rechaza «el absurdo que implicaria el
poner en el pensamiento signitivo!8 la posibilidad de un curso antilégico
del mundo <eines widerlogischen Weltlaufs> y pretender con ello que esta
posibilidad es admisible, aboliendo de un soplo, por decirlo asi, las leyes
que confieren validez a esta posibilidad, como a toda posibilidad en gene-
ral. Podriamos mostrar, ademés, que es inseparable del sentido del ser en
general la correlacién con el poder ser percibido, intuido, significado, co-
nocido y que, por tanto, las leyes ideales que corresponden a estas posibi-
lidades in specie jamds pueden ser abolidas por el contenido contingente
del ser actual mismo».1?

Pero, en definitiva, para los fines de nuestro estudio, lo que importa
destacar es que el mundo ideal que asi se plantea sélo concierne a las leyes
que valen para los enunciados referentes a estados de cosas que, en su ni-
vel fundamental, son individuales. Es decir, la Légica formal que domina
en las Investigaciones ldgicas cierra el paso a una mundanidad que tome
en consideracién la estructura total del universo de las cosas, como hori-
zonte y subsuelo sobre el que se recorten los estados de cosas que son ob-
jetivados por los enunciados. Prescinde de un andlisis del espacio-o del
tiempo que constituyen el mundo circundante que se plantea en las Ideas
para una fenomenologia pura. Desde la perspectiva de esa Légica formal
de las Investigaciones logicas el mundo sélo significa el ideal de licitud,
impuesto por los principios analiticos, que gobierna todo enunciado, as{
como sus enlaces discursivos. Es decir, es un ideal de licitud que concierne
a los objetos individuales que constituyen el campo intencional del enun-
ciado. Ahora bien, en cuanto el mundo pase a significar la totalidad de las
situaciones objetivas y las estructuras que condicionen su unidad universal
como campo intencional de la subjetividad, se abrira paso a la Légica tras-
cendental. Y entrardn en juego estructuras mundanas que desborden la .
mundanidad 16gica de las Investigaciones logicas. Pero ello incluye que

18. Es decir, en el pensamiento que funciona en o mediante los signos del lenguaje, del
enunciado.
19. LU, VI*,, paragr. 65, pg. 730/13.
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la inteligibilidad de los mundos empiricos concretos dependa de la validez
de los principios 16gicos que constituyen ese mundo ideal. Y también de
esta validez l6gica de los principios dependerd la posibilidad bésica de que
las gentes nos entendamos cuando hablamos del mundo o de sus conteni-
dos objetivos. Pues ese entendimiento supone ante todo la vigencia «para
todos» de los principios 16gicos que rigen nuestro lenguaje v la estructura
de las cosas habladas o conocidas en la medida en que sean inteligibles
universalmente. Con otras palabras, la Légica trascendental que indague
la mundanidad o la correspondiente subjetividad trascendental deber4 asu-
mir la mundanidad que la Légica formal ha formulado como el sistema de
los principios 16gicos que deciden lo que sea cualquier objetividad inte-
grante de todo mundo.

_ Por tanto, la superacion de relativismo que pudiera verse favorecido
por la constatacién de que los mundos concretos que han desfilado en la
historia son diversos, tendrd que apelar a un entendimiento universal entre-
las gentes que reclame, como condicién fundamental, la vigencia a priori
de unas leyes 16gicas, vélidas para toda conciencia. Con otras palabras, a
pesar de la diversidad de las perspectivas histdricas o culturales que deci-
dan la concrecién de distintos mundos, éstos podra ser uno y el mismo
para todos los hombres en la medida en que todo conocimiento mundano
obedezca a unos principios 16gicos que sean asumidos por todo sujeto. De
esta forma la 16gica del mundo que se insinta en las Investigaciones l6gi-
cas se convertird en un hallazgo que dominard en toda la fenomenologia
que se despliegue en las obras posteriores de Husserl.
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4

La fenomenologia del mundo en las Ideas

4.1 Consideraciones preliminares

El examen de lo que sea la mundanidad desde el punto de vista de la
Légica formal propia de las Investigaciones Igicas s6lo ha podido ser el
predmbulo para el estudio que se plantea en la Légica trascendental de las
Ideas para una fenomenologia pura. Pero, si la preeminencia que tenia el
enunciado o el juicio en aquella Légica formal explicaba que el mundo tu-
viese en ella un tratamiento escaso y sélo apareciese cuando se tuviera en
cuenta que la legalidad que rige los enunciados no podfa ser invalidada ni
afectada por el curso del mundo empirico, ahora se puede suponer que el
problema del mundo ha de entrar de lleno en los planteamientos de la L.6-
gica trascendental de las Ideas. Aquel mundo 1égico constituido por las le-
yes analiticas y que sélo recibfa indirectamente la denominacién de «mun-
do», por cuanto dichas leyes tenian vigencia en ¢l auténtico mundo empi-
rico, parece que puede ser sustituido por un mundo en el pleno sentido de
la palabra, constituido por estructuras sensibles y noemdticas que forman
el campo universal en el que actia la subjetividad trascendental. M4s aiin,
el estudio de ésta, tema prioritario de la Légica trascendental, exigia el
planteamiento de la mundanidad como dmbito objetivo intencional de las
funciones de esa subjetividad. El principio de la intencionalidad, que hace
del objeto el «hilo conductor» de las actividades de la conciencia, exigfa .
que el estudio de la subjetividad trascendental sélo se pudiera efectuar a
partir del campo universal de sus vivencias, formado por el mundo sensi-
ble ¢ inteligible, es decir, el mundo hylético y noemdtico que se hace ob-
jetivo en virtud del dinamismo de dicha subjetividad.

Por tanto, lo que nos importa es indagar cémo se incorpora a la feno-
menologia trascendental de las Ideas la problemdtica concemniente a la
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mundanidad que, en su «punto de partida», habia aparecido como mundo
circundante. Por ello nuestro examen se va a centrar en dos problemas: 1)
el de la constitucién de los objetos individualés que llenan el mundo y 2)
el de la interpretacion del idealismo que, exaltando la prioridad de la con-
ciencia, pudiera desembocar en un solipsismo que anulara la misma enti-
dad del mundo.

Salta a la vista que ello anticipa una fenomenologia de la mundanidad
sorprendentemente breve. Lo mismo que acontecio en las Investigaciones
légicas, el mundo no constituye un tema prioritario en las Ideas para una
fenomenologia pura. Lo cual es tanto mas sorprendente si, como se ha ve-
nido advirtiendo, parece que debiera constituir el problema basico de una
fenomenologfa trascendental que se pregunta por una subjetividad que sélo
puede teper el mundo como correlato intencional de sus actividades. Mas
atn, como hemos visto, la fenomenologfa de las Ideas propone explicita-
mente como «punto de partida» de sus indagaciones el mundo circundante
de la «actitud natural». Por tanto, se podria prever que el desarrollo de esa
fenomenologia, retrocediendo hacia la subjetividad que da vida a ese mun-
do, deberfa dar cuenta de un mundo trascendental que, siguiendo las pautas
del que, como mundo 1égico, ha asomado en las Investigaciones logicas,
o anticipando lo que serdn el mundo de la vida originario y el mundo pri-
mordial en la obra posterior de Husserl, constituyese una genuina fenome-
nologfa del mundo. Sin embargo, las aportaciones de las Ideas en beneficio
de esas investigacién van a ser decepcionantes, aunque esa decepcién se
vea compensada por la riqueza de su etudio de la individualidad objetiva.

Intentaremos explicar este hecho cuando examinemos el primero de
los dos problemas anunciados, el de la constituciéon noemdtica de los ob-
jetos mundanos, cuya predominante individualidad se puede considerar
como un legado del tratamiento que recibid lo objetivo en las Investigacio-
nes légicas. Y podremos advertir que la ausencia de un planteamiento
explicito de la mundanidad no serd obstéculo para que la teorfa de la indi-
vidualidad objetiva constituya uno de los logros mis acabados de la
fenomenologfa de Husserl. En cambio, €l tema del mundo entrard en esce-
na con motivo de la discusion del idealismo en que hubieran podido incu-
1rir 1as Ideas para una fenomenologia pura.
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4.2 Andlisis de la individualidad noematica

Por consiguiente, con el estudio de la individualidad objetiva (o de los
procesos de identificacién de un mismo objeto) en las Ideas para una feno-
menologia pura, no se va a poner.de manifiesto una teorfa explicita sobre
la mundanidad, sino que se destacaré precisamente la ausencia de la mis-
ma. Lo cual podré facilitar, en definitiva, una mejor comprension del pro-
greso que significé, en el desarrollo del sistema fenomenolégico, el giro
aportado por las Meditaciones cartesianas, La crisis de las ciencias euro-
peas y Experiencia y juicio® al plantear los problemas del mundo de la vi-
da originario y del mundo primordial.

De un modo provisional, se podria decir que en las Ideas para una fe-
nomenologia pura prevalece la constitucién del mundo circundante, que
fue su «punto de partida», como un conjunto de objetos individuales, cuya
constitucién noemdtica reclama una atencién prioritaria. Pero, al mismo
tiempo, esta preferencia hacia la individualidad de las cosas mundanas se
ve favorecida por una manifiesta influencia de las Investigaciones logicas
que, como se ha expuesto en los tltimos apartados, centraban su estudio
en los estados de cosas individuales tematizados por el juicio. Es cierto que
¢l andlisis de esa constitucién de los objetos deberia llevar a una dilucida-
cién de lo que sea la mundanidad que pudiera estar inscrita en ellos. Pero,
aunque Husserl no realice ese estudio en las Ideas para una fenomenologia
pura, no se puede menospreciar el valor que tuvo su investigacién de la
individualidad cuando se plantee de lleno el problema del mundo. El Ca-
pitulo primero de la Seccién cuarta de dicha obra, dedicado a «El sentido
noemdtico y la denotacién del objeto», es una de las investigaciones més
brillantes de Husserl, cuyos resultados tendrdn vigencia en toda su obra,
por ejemplo cuando se indague en las Meditaciones cartesianas el conoci-

1. Caso aparte lo constituyen las Lecciones para una fenomenologia de la conciencia
intima del tiempo, las Lecciones sobre la cosa y el espacio y las Lecciones sobre los «Pro-
blemas fundamentales de la fenomenologia» (incluidas en la primera parte de la Fenome-
nologia de la intersubjetividad). Aunque sus textos se inician con los cursos 1904-1905, es
decir, en una época anterior a las Ideas para una fenomenologia pura, fueron publicados
mucho mds tarde. Y desarrollan lo que ser4 la estructura fundamental de la mundanidad ex-
puesta en Experiencia y juicio. Por ello los estudiaremos después de haber examinado el
mundo de la vida originario tratado en esta @iltima obra.
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miento del otro en virtud de la impatia sobre la base de sumundo primor-
dial. Con ello, su validez subsistird cuando la mundanidad alcance un ple-
no desarrollo en sus escritos.

Pero conviene advertir que desde un comienzo las Ideas para una fe-
nomenologia pura manifiestan un claro interés por equilibrar con la indi-
vidualidad de las cosas la universalidad de sus estructuras esenciales. Es
cierto que en todo su capitulo primero, titulado «Hechos y esencias», la
atencién de Husserl se dirige preferentemente hacia el estudio de las esen-
cias, lo cual parece que deberia poner fuera de juego a los hechos o a la
individualidad de las cosas, que caerian bajo el estigma de la contingencia
y, por tanto, podrian quedar fuera del campo de trabajo de la fenomenolo-
gia. Pues «la aprehensién intuitiva de esencias no implica en lo mas mini-
mo poner existencia individual alguna; las puras verdades esenciales no
contienen la menor afirmacién sobre hechos, por lo que tampoco cabe con-
cluir de ellas solas la més insignificante verdad de hecho».? Sin embargo,
la fenomenologia no podia prescindir de esas individualidades ficticas des-
de el momento en que su objetividad est4 vinculada necesariamente con la
de las esencias. «La relacion (ella misma eidética) que hay entre el objeto
individual y la esencia, segiin la cual corresponde a cada objeto individual
una esencia como su esencia, lo mismo que, a la inversa, corresponde a to-
da esencia individuos posibles, que serfan sus casos particulares y ficticos,
es el fundamento de una mutua relacién paralela entre ciencias de hechos
y ciencias de esencias».?

Esta correlacion entre esencias y objetos individuales gana una espe-
cial relevancia cuando Husserl se enfrenta unas paginas mds abajo con las
«esencias formales del objeto en general» y con las «categorfas formales
inherentes a esta esencia».* Es decir, son las esencias que llenan la Onto-
logia formal o ciencia eidética del «objeto en general» y que obedecen a
unos axiomas integrados por las «categorias 16gicas o categorfas de la re-
gi6n légica ‘objeto en general’» que «expresan las determinaciones abso-
lutamente necesarias constitutivas de un objeto en cuanto tal, de un algo
cualquiera —en la medida en que pueda ser en general algo».> Por tanto, en

2. Ideen 1, pardgr. 4, pg. 17/14,
3.Ib., pardgr. 7, pg. 21/6.
4.1Ib., pardgr. 10, pg. 26/28,
S5.Ib., pg. 27/37.
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esas esencias formales radican las leyes analiticas que deciden lo que pue-
de ser objetivado o expresado necesaria y universalmente. Y, por tanto, son
el fundamento formal de la verdad que pueda atribuirse a cualquier enun-
ciado. Pues bien, «cada una de estas formaciones remite con evidencia a
sustratos 1iltimos, a objetos de primero o infimo grado, o sea, a objetos que
ya no son entidades categoriales sinticticas, que en si mismas ya no encie-
ran nada de aquellas formas ontolégicas que son mero correlato de las
funciones del pensamiento (atribuir, negar, referir, enlazar, numerar, etc.).
De acuerdo con esto, se divide 1a regién formal objetividad en general en
sustratos ultimos y objetividades sinticticas. A estas tltimas las llamamos
derivados sintdcticos de los correspondientes sustratos, entre los cuales en-
tran también todos los ‘individuos’, como veremos enseguida».6

Y, en efecto, después de revalidar en el pardgrafo 14 la expresion aris-
totélica fode ti, que destaca la particularidad de «esto que esta aqui» propia
de lo individual, en el pardgrafo 15 Husserl caracteriza esa individualidad
como «lo absolutamente independiente»: «Una esencia dependiente se lla-
ma un abstracto. Una esencia absolutamente independiente, un concreto.
Un ‘esto que estd aqui’, cuya esencia dotada de contenido material es un
concreto, se llama un individuo.” Es interesante anotar que, con ello, el
«individuo» gana cierta prioridad con respecto a lo «abstracto», por cuanto
su «independiencia» le confiere una ventaja ontolGgica. Es decir, las esen-
cias abstractas, como son las «categorias sintdcticas», poseen una objeti-
vidad que depende de la que es propia de los individuos. Y, en cierta for-
ma, esa relevancia de la individualidad se manifiesta cuando Hussesl la
considera como una «esencia», es decir, una estructura objetiva necesaria
para la plena inteligibilidad de las cosas que llenan el mundo. Pues, en de-
finitiva, la validez de las esencias formales es solidaria de su vigencia
en los individuos y su participacién por los mismos requiere en su indi-
vidualidad una constituci6n inteligible que los haga «receptores» de sus
exigencias. -

Por tanto, no se puede dilucidar lo queé sean las esencias si no se ex-
plica lo que sean los hechos individuales en que aquéllas existen. Corri-
giendo una vieja tendencia del idealismo platénico que, tal como se plan-

6. Ib., parigr. 11, pg. 29/22.
7. Ib., parigr. 15, pg. 36/12.
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te6 en el Parménides, s6lo vio en el problema de la «participacién» la difi-
cultad de que las esencias se dividiesen o muitiplicaran, omitiendo toda
consideracion sobre la individualidad de las cosas que fuesen sus recepto-
ras, Husserl tuvo en cuenta las dos caras del problema: Lo que sean las
esencias que deciden las estructuras fundamentales de lo objetivo y la
constitucién individual de los objetos por ellas determinados. Sus reitera-
das afirmaciones de que «el ser individual de cualquier indole es, dicho
con toda generalidad, ‘contingente’»® y, por consiguiente, que «las puras
verdades sobre esencias no contienen la menor afirmacién sobre hechos»,?
no significa un olvido del estudio de lo que sea la individualidad de esos
hechos que estdn condicionados por las esencias, pero que, de alguna ma-
nera, operan como «soportes» de las estructuras esenciales.

Dicho de otra manera, la individualidad no se reduce a la mera con-
tingencia de los hechos. Se configura en la medida en que contribuyen a
ella estructuras esenciales que se articulan de un modo también esencial
para constituir el individuo. Y, si esas esencias forman lo que es inteligible
en un objeto individual (los elementos noemdticos que lo integran), la
coordinacién de esos néemas debe someterse a reglas que decidan su iden-
tificacién como un individuo. Por tanto, la individualidad posee una es-
tructura esencial que se afiade a las esencias que forman los diversos ele-
mentos inteligibles que se ensamblan en el individuo. Las esencias que lo
constituyan no son solo las genéricas y especificas que caracterizan a un
individuo y que permiten entenderlo, o las esencias formales de indole ca-
tegorial que se expresan mediante los términos sincategoremdticos y que
se someten a las leyes analiticas vitando contrasentido: Hay una esencia de
la individualidad misma que exige que todas esas otras esencias materiales
y formales (las especificas y genéricas, asi como las formas categoriales)
se coordinen constituyendo un individuo identificable a lo largo de sus di-
versas facetas, las que pudieran expresar distintos enunciados o denomi-
naciones que coincidan en dar cuenta de un mismo objeto. Por ello en el
texto de las Ideas que antes se cit6'? se aludia al «individuo concreto» co-
mo una «esencia absolutamente independiente».

8. Ib., pardgr. 2, pg. 12/14,
9. Ib., parégr. 4, pg. 17/16.
10. Cfr. supra en la pg. 59 el texto del parégrafo 15, pg. 36/12 de las Ideas.
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Por consiguiente, la reduccion eidética, aunque suponga la elimina-
cidn de la contingencia de los hechos, no significa una omisién de la indi-
vidualidad como tal. Pues ésta, como estructura ontol4gica, es esencial. Se
constituye mediante una articulacién coordinada de las esencias materiales
y formales que, como tal articulacién, es también esencial en todo indivi-
duo.

Este es el problema que Husserl aborda con brillantez en el Capitulo
primero de la Seccién cuarta del Libro primero de las Ideas para una feno-
menologia pura. Explica alli 1a identidad objetiva mediante la distincién
entre 1a denotacién (Beziehung) que una vivencia dirige hacia su objeto y
el néema que en €ste se hace presente, es decir, su constitucioén inteligible.
Pero, dentro de este néema, hay que diferenciar el niicleo noematico o sen-
tido objetivo y las capas (Schichten) que se le superponen. Corresponden,
respectivamente, a lo que en las Investigaciones légicas se denominé ma-
teria y cualidad de la significacién. Es decir, el niicleo noemético o sentido
objetivo es el «objeto en el c6mo de sus determinaciones»,!! mientras que
las capas que lo revisten son los caracteres objetivos-que corresponden a
las tomas de posicién doxicas y estimativas de las funciones noéticas que
lo objetivan. El nicleo noemético o sentido objetivo de un arbol consiste
en el conjunto de los caracteres que lo distinguen de cualquier otro objeto
y que permiten identificarlo como tal drbol. En €l figuran los rasgos gené-
ricos y especificos de los drboles en general, as{ como aquellos otros que
son peculiares de este drbol concreto: El lugar y momento en que existe,
su tamafio, colorido, etc. También pertenecen al nicleo noemdtico las es-
tructuras esenciales formales que han sido constituidas en virtud de las
funciones noéticas por las que el objeto ha sido juzgado o enunciado. Son
las «formas categoriales» que en las Investigaciones logicas se atribuy6 a
la «materia» significativa y que se manifiestan mediante los términos sin-
categoremdticos. En cuanto a las capas noematicas son las modalidades
objetivas que, como «evidencia» y «problematicidad», se dan en el objeto
mismo en relacion con las actitudes déxicas de la vivencia correspondiente
o con las cualidades estimativas con que aparece el objeto segtin las fun-
ciones afectivas o volitivas que condicionan su presencia.!?

11. Ib., pardgr. 131, pg. 321/38.
12. Ib., pargr. 133, pg. 324/17.
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Pero todos estos elementos que integran el néema, las estructuras in-
teligibles del objeto, lo individualizan en la medida en que su conjunto
pueda corresponder a un tinico objeto y sean suficientes para distinguirlo
de cualquier otro. Mi4s atin, la «combinaci6én coherente» (einstimmige Ver-
bindung)'? entre los elementos componentes de distintos «niicleos noems4-
ticos» que, a pesar de su diferencia, correspondan a un mismo objeto, hace
posible la identificacién de éste como uno y el mismo. Apelando al ejem-
plo ya clésico del «Lucero del alba» y del «Lucero de la tarde», habrd que
admitir que se trata de un mismo objeto, el planeta Venus, que es designa-
do mediante dos «sentidos objetivos» o «niicleos noemdticos» diferentes:
En un caso se le menciona como un objeto que luce «en la mafiana», mien-
tras que en el segundo se trata de algo que luce «en la tarde». Sin embargo,
sele puede identificar como «el mismo» astro, porque se puede establecer
una «combinacién coherente» entre los elementos noemdticos o caracteres
inteligibles de ambos «micleos noemdticos»: No s6lo porque se trate en
uno y otro de un astro que tiene el mismo aspecto, un brillo similar y una
determinada proximidad respecto al Sol naciente o poniente, sino porque
una reconstruccién de su posicién visible, contando con el giro de 1a Tierra
y del observador humano, permite confirmar su identidad. Y, como es facil
advertir, entre estos elementos noemdticos hay que incluir, no sélo los que
son objeto de una mera mencién, sino también los que le dan cumplimien-
to, es decir, las experiencias que, segiin la terminologia de las Ideas para
una fenomenologia pura, forman la hyle por la que el objeto es percibido
o imaginado.

Esta «combinacién coherente» de elementos objetivos, que justifica
la identidad de un objeto y que decide que se trate de «el mismo» cuando
aparece con diversos aspectos, se realiza de formas distintas segin la clase
del objeto que es identificado. Es decir, obedece a «reglas» que derivan de
su fndole especifica o genérica. No es la misma la «combinacién coheren-
te» que me ha permitido identificar al «Lucero de la mafiana» con el «Lu-
cero de la tarde», que la combinacion que hace posible identificar un mis-
mo vegetal cuando era una simiente y cuando se ha desarrollado como un
arbusto. Por ello apela Husserl en el pardgrafo 150 de las Ideas para una
fenomenologia pura a la «idea de la regién» a que pertenece la cosa que se

13. Ibid., pardgr. 131, pg. 322/29.
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identifica: «La idea regional de cosa <...>»prescribe reglas a la multipli-
cidad de sus fenémenos. Esto quiere decir: No son simples multiplicidades
coherentes por azar <...>. La idea de la regién prescribe series de fenéme-
nos totalmente determinados, determinadamente ordenados, progresivos
in infinitum, firmemente cerrados si se les toma como totalidad ideal; pres-
cribe una determinada organizacion interna del curso de estas series <..>.4

La teoria de la «combinacién coherente» de caracteristicas que decide
la individualidad de un objeto est4 relacionada también con la trascenden-
cia que se insinda en él, desde el momento que su presencia se abre a una
serie indefinida de aspectos latentes, que rebasan o trascienden los que es-
tan a la vista. Pero se trata evidentemente de estructuras objetivas que es-
tdn vinculadas de forma coherente entre si y, especialmente, con las que es-
tdn siendo percibidas: «Una trascendencia que careciera del enlace descri-
to, por medio de conexiones de motivacién coherentes <einstimmige Mo-
tivationszusammenhénge> con la esfera de mi percepcion actual, seria una
suposicién completamente infundada; una trascendencia que careciera de
tal enlace por principio, seria un non sens».> Por supuesto, esta trascen-
dencia se dilata en dos direcciones: Hacia el contorno en el que se da el ob-
jeto, formando el «fondo» en que aparece, constituyendo «campos de co-
sas siempre nuevos, Como fondos no atendidos»;16 y hacia dentro, es decir,
hacia los aspectos latentes que encierra cada objeto en el interior de su es-
tructura superficial. Como se verd, en Experiencia y juicio esta «trascen-
dencia» dara lugar a la teorfa de los «horizontes externo € interno» que son
propios de cada cosa y que dilatan las experiencias formando el mundo
originario que las encuadra. Pero en las Ideas para la fenomenologia pura
se omite toda alusién a la mundanidad que se pudiera constituir en virtud
de la «trascendencia» externa que abre la «combinacién coherente» de los
aspectos integrantes de cada objeto individual.

Pues bien, pasando por alto la «denotacién» (Beziehung)!” que todos
estos elementos noematicos dirigen hacia el objeto denotado, cuyo examen
nos detendria excesivamente, la teorfa sobre la individualidad objetiva que
hemos resumido tiene un doble interés en relacién con €l problema del

14. Ibid., paragr. 150, pg. 370/8.

15. Ibid., pardgr. 45, pg. 106/4.

16. Ibid., pg. 105/32.

17. Cfr. el pardgrafo 129, pg. 318/4 y el pargrafo 132, pg. 322/28.
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mundo: En primer lugar, confirma la escasa relevancia que éste tiene en las
Ideas para una fenomenologia pura. No se puede negar, en efecto, que el
problema del néema ocupa una buena parte de sus andlisis, en especial los
concernientes a la constitucién de la objetividad intencional. Y salta a la
vista que su solucién se centra en la fenomenologia de la individualidad
objetiva, Ciertamente, Husserl es consecuente con su descripcién del mun-
do circundante, en el que, como ya se advirtié, los objetos individuales que
se dan en la experiencia tenian un claro protagonismo. Por otra parte, se
habri podido comprobar que esta atencién hacia la individualidad de los
objetos intencionales, que restaba protagonismo al problema del mundo,
obedecia a una perseverancia de los problemas de la Légica formal estu-
diada en las Investigaciones légicas. Es manifiesto, en efecto, que el estu-
dio de la estructura objetiva noemdtica que se realiza en las Ideas para una
fenomenologia pura es deudor de la fenomenologia del lenguaje de las In-
vestigaciones. Todo el andlisis que realiza Husserl del néema en las Ideas
estd lleno de alusiones a los precedentes que tuvo dicha teorfa en el estudio
de los actos significativos efectuado en las Investigaciones.!®

Ahora bien, sin negar la indiscutible riqueza del estudio husserliano
sobre el néema centrado en la individualidad de los objetos, ni poner en
duda la posibilidad de su incorporacién a un examen de la mundanidad,
hay que admitir que ésta hubiera debido tener un claro protagonismo en la
Lodgica trascendental de las Ideas para una fenomenologia pura. Se echa
de menos en el estudio del néema su ampliacién hasta abarcar la estructura
universal mundana de las cosas, que tiene una significacién mas compleja
que la de ser el mero conjunto de todos los seres individuales que estin en-
marcados por el espacio y el tiempo.

Sin embargo, la ausencia de una fenomenologia de la mundanidad en
el nivel que marcan las Ideas (dejando aparte el planteamiento del mundo
circundante como «punto de partida» que, sin embargo, no es suficiente-
mente explotado) se ve mitigada por la apelacién que hace Husserl al mun-
do con motivo de su discusién del «idealismo berkeleyano» en que pudo
haber incurrido la exposicién de sus teorfas. Aunque ello no aporte ningu-
na dilucidacién sobre estructuras propiamente mundanas, esclarece la in-
dole intencional del mundo y su vinculacién con la subjetividad.

18. Cfr. en especial los pardgrafos 124, 129 y 133.
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4.3 La discusi6n sobre el «idealismo» del mundo

Como se recordard,'? el mundo circundante que abria la investigacién
fenomenoldgica en las Ideas para una fenomenologia pura no sélo plan-
teaba unos interrogantes sobre sus estructuras universales, como eran el es-
pacio y el tiempo o su indole empirica, sino que se presentaba con la pre-
tension de constituir una realidad indudable.

Pero esa misma pretensién suponia que el mundo estd vinculado in-
tencionalmente con la conciencia que lo vive. Como dice al iniciar el Ca-
pitulo tercero de 1a Seccién segunda de las Ideas para una fenomenologia
pura, titulado «La regi6n de la conciencia pura», «<...> el mundo espacio-
temporal entero <...> es un mero ser intencional por su sentido o un ser que
tiene €l mero sentido secundario y relativo de ser para la conciencia. Es un
ser que la conciencia pone <setzt> en sus experiencias, un ser que por prin-
cipio sélo es intuible y determinable en cuanto es algo idéntico para mul-
tiplicidades motivadas de fenémenos —pero que ademds de esto no es na-
da».?0 Es importante advertir que con esta primera aparicion del problema
del mundo dentro de un planteamiento propio de la Légica trascendental,
se pone en discusion la trascendencia del mundo respecto a la conciencia
que lo objetiva y que, por serlo de un mundo que vale como trascendente,
se debe llamar «conciencia o subjetividad trascendental». Como dir4 en las
Meditaciones cartesianas, «si esta trascendencia <...> pertenece al sentido
propio del mundo, entonces ¢l yo mismo, que lleva en sf el mundo como”
sentido vélido y que, a su vez, s presupuesto siempre necesariamente por
éste, se llama trascendental en sentido fenomenolégico, y los problemas fi-
los6ficos que surgen de esta correlaci6n, se laman por ello problemas fi-
loséfico-trascendentales».?!

Esta trascendencia viene a sumarse a la que ya se consider anterior-
mente,?? al estudiar la indole noemética de los objetos, en la que se abre un
doble horizonte de determinaciones internas y extemas que trascienden la
entidad objetiva que se déja ver de modo inmediato.

19. Cfr. supra el apartado 2.2 sobre la «Evidencia y problematicidad del mundo cir-
cundante».

20. Ideen 1., pardgr. 49, pg. 117/24.

21. CM, 1a. Med,, parégr. 11, pg. 65/29.

22. Cfr. supra en el apartado 4.2 1a pg. 63.
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Ahora bien, esa trascendencia del mundo no es 6bice para que, al
mismo tiempo, se afirme su relatividad con respecto a la conciencia que lo
objetiva. En el Prélogo de la edicién inglesa de las Ideas para una fenome-
nologia pura, recogido como «Epilogo» en su traduccién espafiola y en el
Tercer libro de la obra publicado en l]a HUSSERLIANA, dice Husserl que
«el mundo real existe sin duda, pero tiene una esencial relatividad respecto
a la subjetividad trascendental, puesto que sélo puede tener el sentido de
existente como producto intencional con sentido <als intentionales Sinn-
gebilde> de la subjetividad trascendental».?® Pero, jen qué consiste exac-
tamente esa «relatividad» que mantiene el mundo respecto a la subjetivi-
dad trascendental, a pesar de que vale como «trascendente» a la misma?

Por supuesto, hay que excluir toda interpretacién de esa «relatividad»
del mundo para con la subjetividad como si fuese una inclusidn real del
uno en la otra. Como dice Husserl en las Meditaciones cartesianas, unas
lineas antes del texto antes citado, «asi como el yo reducido no es ningtin
trozo del mundo, a la inversa tampoco el mundo ni ningtin objeto del mun-
do son trozos de mi yo; no se les puede encontrar realmente en mi vida de
conciencia como una parte real de la misma, como un complejo de datos
sensoriales 0 como un complejo de actos».2* Esa inclusién del mundo en
la conciencia hubiera supuesto un rechazo frontal de la intencionalidad.
Desde que Husserl se enfrent6 en la 5*. de las Investigaciones logicas con
la versién que Brentano habfa dado de la «inherencia» o «inmanencia»
intencional de los objetos en la conciencia, como si «entrasen» en ella en
forma de procesos reales que en ella existiesen,?’ habia quedado excluida
toda posibilidad de hacer de los objetos o del mundo una realidad que, co-
mo una «imagen» o «retrato» de las cosas, estuvieran incluidos en la con-
ciencia.

Pero si la indole intencional de la subjetividad excluye que sea una
sustancia o cosa encerrada en s{ misma, tampoco propicia que el mundo
hacia el que se endereza su intencionalidad se convierta en una mera repre-
sentacién, en un ente ideal «contenido» en una supuesta interioridad del
sujeto. El mundo reducido fenomenolégicamente conserva no sélo sus es-

23. Ideen, Tercer libro, pg. 153/16. (Vol. V en la edicién de l]a HUSSERLIANA).
24. CM, paragr. 11, pg. 65/20.
25. Cfr. LU., 5a., parédgr. 11.
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tructuras esenciales y empiricas, sino la misma facticidad que va empare-
jada con éstas tiltimas y que la reduccién esencial habia puesto fuera de
juego, pero que la reduccion trascendental tiene que recuperar para que el
mundo valga como «real». Esta reduccién conserva, por tanto, la preten-
sién de existencia real que es propia del mundo de la actitud natural, sélo
que la considera como correlato de la conciencia empirica que le da vali-
dez. Como dice en las Ideas para una fenomenologia pura, <la existencia
de un mundo es el correlato de ciertas multiplicidades empfiricas caracte-
rizadas por ciertas formas esenciales».26

Por tanto, lo tinico que pierde el mundo reducido es el valor de exis-
tencia absoluta que se le haya podido atribuir ingenuamente viviendo en
la «actitud natural» o que algunos sistemnas filos6ficos han pretendido al-
canzar con sus especulaciones. Como dird Husserl repetidamente en La
crisis de las ciencias europeas,?” 1o que queda fuera de juego en virtud de
la epojé es el «objetivismo» dogmdtico que atribuye una realidad absoluta
a las cosas de que nos ocupamos. Y con la reduccién fenomenolégica que
la secunda, se abre paso a la indagacién de las funciones de la conciencia
que han constituido o condicionado la presencia de cualquier objeto.

Y, en efecto, a lo largo de las Ideas para una fenomenologia pura
Husserl destacé en diversas ocasiones que la reduccion, en cualquiera de
sus modalidades, no significa ningiin empobrecimiento del contenido ob-
jetivo del mundo. La reduccién consistia s6lo en un giro de la atencién ha-
cia la estricta presencia de los objetos y, por consiguiente, hacia las funcio-
nes de la conciencia que esa presencia delataba. Con ello se ponia en sus-
penso la creencia natural que se presta a los objetos, con sus variados gra-
dos de «certeza», «duda», «conjetura», «hipitesis», etc. con respecto a su
presuntia realidad absoluta, Pero, aunque no se participase de esas actitu-
des, la reduccion las retenia como formas de conciencia que pueden ser
inspeccionadas «desinteresadamente», constatando la presencia de los co-
rrespondientes objetos y sus pretensiones de validez. Por tanto, dice en las
Ideas para una fenomenologia pura, «esto es lo que queda como el ‘resi-
duo fenomenoldgico’ buscado, lo que queda a pesar de que hemos ‘desco-
nectado’ <‘ausgeschaltet’> el mundo entero con todas sus cosas, seres vi-

26. ldeen I, parigr. 49, pg. 114/23.
27. Krisis, paragr. 35, pg. 138 y los pardgr. 39-41, pgs. 151-155.
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vos, hombres, comprendidos nosotros mismos. No hemos perdido absolu-
tamente nada, sino que hemos ganado el integro ser absoluto que, bien en-
tendido, alberga en sf todas las trascendencias del mundo, las ‘constituye’
en sf».28 '

Parece que es iniitil que se insista en que ese «albergue» que la con-
ciencia ofrece al mundo entero no puede ser entendido como si se tratase
de una inclusién de los objetos en una sustancia mental. Se trata de una
conciencia que se proyecta en los objetos cuya presencia intencional ella
misma decide. Por consiguiente, el mundo entero queda conservado en esa
reduccidn gracias a que ésta retiene la presencia de todo lo que es objeto
para una conciencia que, a su vez, queda reducida a esa misma presencia
y a la propia iniciativa que la condiciona. De forma sucinta lo repite en las
Ideas: «La desconexidn tiene a la vez el caricter de ser un cambio de sig-
nos de valor, con el cual queda incluido de nuevo en la esfera fenomeno-
16gica lo que ha cambiado de valor. Dicho con una imagen: lo colocado
entre paréntesis no queda borrado de la tabla fenomenoldgica, sino justo
colocado simplemente entre paréntesis y afectado por un indice. Pero con
éste entra en el tema capital de la investigacién».?® Ese «indice» que afecta
a lo colocado entre paréntesis s6lo significa que para la fenomenologfa el
mundo y sus objetos no tienen una realidad que trascienda su presencia fe-
noménica. Pero, en contrapartida, todo cuanto se hace presente objetiva-
mente queda retenido como tema de una investigacién fenomenoldgica. En
las Meditaciones cartesianas volverd a decirlo: «Ahora comprendo que
<...> por la epojé universal respecto al ser o no-ser del mundo no hemos
perdido sin més el mundo para la fenomenologia, sino que lo conservamos
qua cogitatum»°Y més tarde, en La crisis de las ciencias europeas,’! in-
sistird en que por la epojé no se pierde nada del ser ni de sus verdades ob-
jetivas, ni de las adquisiciones espirituales que se han incorporado al mun-
do de la vida concreto en su existencia histérica.

Ciertamente, se trata de un mundo hablado. Es decir, como se vio en
el apartado 4.2, el néema gue constituye sus objetos es interpretado por

28. Ideen I, paragr. 50, pg. 118/34..
29. Ibid., paragr. 76, pg. 174/22.
30. CM, 2a., pardgr. 15, pg. 75/4.
31. Krisis, paragr. 41, pg. 154/32.

68



VIDA Y MUNDO EN LA FENOMENOLOGIA DE HUSSERL

Husserl en términos de «significacion», identificandolo con lo que en las
Investigaciones logicas habia estudiado como «esencia significativa». Pero
esa indole lingiiistica del mundo sélo podia subrayar su vinculacién inten-
cional con el sujeto que habla, sin menoscabo alguno para su objetividad
o su sentido como «mundo real».

Por consiguiente, cuando Husserl dice que «realidad y mundo son
aqui titulos para ciertas unidades de ‘sentido’ referidas a ciertos complejos
de la conciencia pura o absoluta que por su esencia dan sentido y comprue-
ban la validez de todo sentido justamente en determinada forma y no en
otra»,32 no est4 anulando su entidad objetiva, ni los estd convirtiendo en
«contenidos» de una mente cerrada en si misma. Por ello afiade a continua-
cién: «A quien, en vista de nuestras discusiones, objete que esto significa
convertir todo el mundo en una apariencia subjetiva y-que se arroja en bra-
zos de un ‘idealismo berkeleyano’, s6lo podemos replicarle.que no ha en-
tendido el sentido de estas discusiones. Al ser primario del mundo, como
totalidad de las realidades, no se le ha quitado nada <...>. No se ‘interpre-
ta’, ni menos se niega la realidad en sentido estricto, sino que se desecha
una interpretacion de ella que entrafia un contrasentido o que contradice su
propio sentido dilucidado intuitivamente. Esta interpretacion proviene de
- una absolutizacién filoséfica del mundo, que es completamente extrafia a
la manera natural de considerar el mundo». O, con otras palabras, lo que
se desecha con la epojé es el supuesto de que €l «mundo real» que cono-
cemos sea una entidad absoluta que exista por si y que trascienda su pre-
sencia objetiva.

Pero lo que importa subrayar es que con la reduccién no se abandona
el mundo objetivo para recluir el andlisis en unas representaciones o iméa-
genes mentales que poseyéramos en el interior de la conciencia. Lo deci-
sivo de la reduccidn es que respeta la vinculacién intencional entre la con-
ciencia y sus objetos, sin eliminar a ninguno de ambos polos. Por tanto, la
inspeccién fenomenolégica que se produce con la reduccién sigue proyec-
tada en el mundo objetivo. Pero, en lugar de confiar «naturalmente» en su
existencia, en su pretension de realidad (o de ficcion, si es el caso de un
objeto imaginado), se vuelve hacia las funciones de la conciencia que estin
condicionando la misma presencia de los objetos. Estos valen ahora como

32. Ideen I, parigr. 55, pg. 134/25.
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indicio de los procesos de la subjetividad que les dan la validez que recla-
ma su sentido. El «retroceso» hacia la conciencia que realiza la reduccién
consiste s6lo en la constatacién de la vinculaci6én intencional que mantiene
todo objeto con las funciones conscientes que han contribuido a su presen-
cia, a la constitucién de su sentido y a su validez entitativa. Pues en la tra-
ma de ese mismo sentido, en la articulacién que registra cuando se expresa
verbalmente, se manifiestan las actividades subjetivas que han efectuado
su objetivacion.

Correlativamente, tratar de una actividad consciente cualquiera supo-
ne dar cuenta de las situaciones objetivas que son el «hilo conductor» para
su estudio. Y que, por su misma indole inteligible, delatan una entidad que,
en ellas mismas o en su contomno, trascienden lo que es su presencia inme-
diata. 3, si se trata de objetos reales, su trascendencia tiene el sentido de
una existencia que desborda su estricta presencia, pero que sélo se confi-
gura en €sta misma. Como dice en el parigrafo 44 de las Ideas para una
Jenomenologia pura, todo objeto posee una «indeterminacién» decidida
por los excedentes de su ser que rebasan lo que de é] se aprehende.3* Pues
«toda experiencia actual sefiala, por encima de si misma, a posibles expe-
riencias que, a su vez, sefialan a otras posibles y asi in infinitum».3

Y, sin embargo, a pesar del énfasis que puso Husserl al destacar la in-
dole trascendente que tienen los objetos frente a la conciencia que los pre-
sencia, la intencionalidad que media entre la conciencia y el mundo obje-
tivo no siempre fue formulada con la suficiente precisién para evitar que
su equilibrio se rompiera en favor del polo subjetivo. En las Ideas para
una fenomenologia pura hay textos que parecen inclinarse hacia una exal-
tacion de la conciencia que deja malparada la realidad del mundo objetivo.
El mismo Husserl lo reconocié en el Prélogo de la edici6én inglesa, que
quedé recogido como Epilogo del libro tercero.de las ldeas en la HUS-
SERLIANA: «La exposicion hecha en el capitulo sefialado <Capitulo 2 de
la Seccién IT> padece, lo confieso, de ciertas imperfecciones. Aunque en
todo lo realmente esencial es inatacable, en 1o que toca a la fundamenta-
ci6n de este idealismo <fenomenol6gico-trascendental> le falta tomar po-

33. Cfr. supra pgs. 56-57.
34. Ideen I, paragraf. 44, pg. 100.
35.1b., pardgr. 47, pg. 112/29.
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sicién explicitamente frente al problema del solipsismo trascendental, o
frente a la referencia esencial que el mundo objetivo vilido para mi hace
alos ‘otros’, también vélidos para mi».36 Y en la pagina siguiente insiste:
«Si se hubiera comprendido de una manera més profunda mi exposicién,
jamés se hubiera podido hacer la objecién del solipsismo como una obje-
cién contra el idealismo fenomenolégico, sino s6lo como una objecién
contra lo imperfecto de mi exposicién».3’

Si se tienen en cuenta estas advertencias, los desajustes de las férmu-
las utilizadas por Husserl conciernen a dos aspectos de la relacién inten-
cional entre la conciencia y el mundo: El que se refiere a la primacia que
otorga a la primera y el que atafie a la existencia de los otros sujetos que
conviven en el mismo mundo.

La primera de esas «imperfecciones de la expogicién» gira en tomo
a la argumentacién esgrimida por Husser] para justificar la absoluta e in-
dubitable necesidad de la conciencia frente a la contingencia de las cosas
que llenan el mundo. En efecto, en el Capitulo 2 de la Seccién II de las
Ideas afirma que «es una ley esencial la que dice que la existencia de una
cOsa no es nunca una existencia exigida como necesaria en su donacién, si-
no siempre contingente en cierta forma. Lo que quiere decir: siempre pue-
de ocurrir que el curso ulterior de la experiencia fuerce a abandonar lo ya
afirmado con derecho empirico».3® Y sigue unas lineas més abajo: «Asi es
absolutamente claro que todo cuanto esti ahf para mi en el mundo de las
cosas, en el mundo real, es por principio s6lo una realidad presunta; que,
en cambio, el yo mismo, para quien el mundo esta ahi <...>, es decir, la ac-
tualidad de mis vivencias, es una realidad absoluta, dada por obra de una
posicién incondicionada, absolutamente incontrastable. Frente a la tesis del
mundo, que es una.tesis ‘contingente’, se alza, pues, la tesis de mi yo puro
y de la vida de este yo, que es una tesis ‘necesaria’, absolutamente indu-
bitable» 39

Es decir, la argumentacién de Husserl se inicia considerando la con-
tingencia de «una cosa» cualquiera. Pero inmediatamente se convierte en

36. Ideen III, Epilogo, pardgr. 5, pg. 150/2. HUSSERLIANA, vol. 5.
37. Ibid,, pg. 151/5.

38, Ideen I, paragr. 46, pg. 108/8.

39, Ibid., pardgr. 46, pg. 108/28.
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una apreciacion sobre la contingencia del «mundo». Si lo primero era plau-
sible, pues, en principio, cabe pensar que cualquier cosa determinada ha
podido no existir en otras circunstancias, en cambio la existencia del
«mundo» es indudable en la misma medida en que lo pudiera ser la del «yo
puro» y su vida. Pues la indole intencional de su conciencia exige que un
«yo» tenga un «mundo objetivo», un universo de objetos en el que se pro-
yecten sus actividades. La necesidad que pudiera tener el «yo» es solidaria,
por tanto, de la necesidad de su «mundo». Un «yo» sin mundo seria una
entidad absurda, contradictoria y carente de todo sentido.

Pero el texto menos afortunado entre los que Husserl consideré como
«imperfecciones» de su exposicién se halla en el Capitulo Tercero de la
misma Seccién II de las Ideas para una fenomenologia pura: «Si pensa-
mos en la posibilidad del no-ser que yace en la esencia de toda trascenden-
cia de las cosas, resulta evidente que el ser de la conciencia, de toda co-
rriente de vivencias en general, quedaria sin duda modificado por una ani- -
quilaci6én del mundo de las cosas, pero intacto en su propia existencia. Mo-
dificado ciertamente. Pues la aniquilacién del mundo no quiere decir co-
rrelativamente sino que en toda corriente de vivencias (la corriente total y
plena de las vivencias de un yo, indefinida por sus dos lados) quedarian ex-
cluidos ciertos érdenes de experiencias y, por tanto, ciertos érdenes de la
raz6n teoretizante que busca su orientacion en ellos <...>. Asi, pues, ningiin
ser real en sentido estricto, ningiin ser que se exhiba y muestre mediante
fenémenos, es necesario para el ser de la conciencia misma (en el sentido
mds amplio de corriente de vivencias). El ser inmanente es pues, y sin du-
da, ser absoluto en el sentido de que por principio nulla ‘re’ indiget ad
existendum» 40

Ciertamente, la argumentacién de Husserl no podia ser mds desdicha-
da. El momento culminante de sus desaciertos lo constituye la dltima frase
del texto que se ha transcrito, la que expresa la indole de la conciencia ca-
racterizdndola como un «ser inmanente» o un «ser absoluto en el sentido
de que por principio nulla ‘re’ indiget ad existendum». En primer lugar, la
alusién a una «inmanencia» era inquietante en la medida en que pudiera
sugerir un sujeto cerrado en si mismo, fuera del cual quedase un «mundo

40. Tbid., parégr. 49, pg. 115/16.
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exterior» desconocido o aprehendido penosamente gracias a algiin recurso
sobrenatural. Pero ¢l cartesianismo que asi se infiltrara en el pensamiento
de Husserl parecia quedar confirmado por el uso que hace de una de las
formulas utilizadas por Descartes para definir la sustancia: Aquello que
«de ninguna cosa necesita para existio». Es decir, la autosuficiencia que se
manifiesta en lo que es concebido mediante una intuicién clara y distinta
es la delacién de un ser que no necesita de ningiin otro para existir. La
distincion ideal corre paralela a 1a autonomia en la existencia.

Evidentemente, todo ello no justifica que se atribuya a Husserl ningidn
tipo de sustancialismo mental. No sélo porque éste fuera una pieza de un
sistema especulativo cuya metodologia no podia avenirse de ningtin modo
con el método fenomenolégico, sino porque la indole intencional de la
conciencia, su radical proyeccién en lo objetivo, chocaba frontalmente con
esa concepcion cartesiana del sujeto pensante como una sustancia que de
ninguna cosa necesita para existir. Por el contracio, una elemental descrip-
cidn de la subjetividad tenfa que constatar ante todo su enorme indigencia,
su necesidad de un mundo objetivo que deparase el campo en el que se
ejerciesen sus actividades. No estd de mds recordar que en los comienzos
de las Meditaciones cartesianas Husserl dird que «precisamente por desa-
rrollar radicalmente motivos cartesianos, la fenomenologia se ve obligada
a rechazar casi todo el contenido doctrinal de la filosoffa cartesiana».*! Na-
da invita a pensar que esta actitud viniese a reemplazar un cartesianismo
mantenido por las Ideas. Por consiguiente, todo hace creer que el uso-de -
la férmula cartesiana s6lo obedecia al propdsito de elevar la conciencia al
rango de fundamento radical de toda objetivacidn y principio absoluto de
toda filosoffa, aunque, en rigor, la indole intencional de la conciencia, que
en las mismas Ideas para una fenomenologia pura ya se caracterizé como
«tema fenomenolégico capital»,*? no se avenia en modo alguno con la
adopcién de dicha férmula.

Por consiguiente, el pensamiento fundamental de Husserl en las Ideas
halla su expresién mis adecuada en aquellos textos que enfatizan la vin-
culaci6n entre la subjetividad y el mundo, como polos indisociables que
definen el campo en el que se van a realizar los andlisis fenomenolégicos.

41, CM, Introduccién, pardgr. 1, pg. 43/9.
42, Ideen I, Cap. 2 de la Seccidn tercera, paragr. 84,
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Asi dice en el Capitulo 4 de 1a Seccién II de dicha obra, «como residuo de
la desconexién fenomenolégica nos queda el mundo y la subjetividad em-
pirica que le es inherente, un yo puro (y un yo diverso por principio para
toda corriente de vivencias)».+?

En el Prologo de la edicion inglesa de las Ideas para una fenomeno-
logia pura, acuciado por los reproches de que la reduccién fenomenoldgi-
ca desembocaba en un idealismo solipsista, Husserl acenttia la «realidad»
del mundo que ha resultado de dicha reduccién: «En virtud de esta epojé,
queda libre 1a mirada para el fenémeno universal ‘mundo de la conciencia
como tal mundo’, puramente como mundo consciente en la vida de la con-
ciencia que sigue su variado curso, en especial como mundo que aparece
‘originaliter’ en varias experiencias ‘concordantes’, como mundo carac-
" terizado en semejantes concordancias y para la conciencia como ‘realmen-
te existente’, pudiendo acontecer en casos aislados, y s6lo en casos aisla-
dos, que este caricter de ‘ser real’ se transmute en el caricter ‘apariencia
inane’. Este fenémeno universal ‘mundo existente para mi’ (y también
‘existente para nosotros’) es el que el fenomendlogo toma como campo de
su nuevo interés tedrico, de una experiencia y de una investigacién empi-
rica de nueva indole».*

Ciertamente, se trata de un «mundo existente para mi» 0 «existente
para nosotros». Es decir, no es (ni podia serlo para una consideracién fe-
nomenolégica) un mundo existente de modo absoluto, como una realidad
«exterior» a un dmbito mental que constituyese una sustancia pensante. En
rigor, de ese mundo poseedor de una existencia absoluta, no sabemos nada
ni podemos conocerlo con ninguna forma de experiencia o de intuicién in-
telectual. Pero el mundo de que nos ocupamos en nuestra actitud natural,
el mundo al que atribuimos existencia en cualquiera de nuestras formas de
conducta espontineas o tedricas, incluso cientificas, es siempre el «mundo
existente para mi» 0 «existente para nosotros» que Husserl interpreta como
mundo circundante de la actitud natural y que, con los mismos caracteres
intencionales, es decir, con la misma vinculacién con la conciencia que lo
objetiva, s retenido por la epojé fenomenoldgica.

43. Ibid., paragr. 57, pg. 138/13.
44, Ideen IIT, paragr. 3, pg. 145/21.
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Para terminar estas consideraciones sobre el idealismo fenomenol6-
gico de las Ideas para una fenomenologia pura es de interés advertir que
en ¢l dltimo texto de Husserl que se ha copiado se sostiene la existencia del
mundo haciéndola valer «para nosotros». Pues entre los desajustes de las
férmulas empleadas en las Ideas que pudiesen afectar a la validez del mun-
do en tanto que existente, habria que incluir aquellos textos que vinculan
exclusivamente al mundo con una subjetividad identificada con el «yo» de
quien Jo vive o piensa en cada caso. Es decir, seria extraiio y peligrosamen-
te afin a un idealismo berkeleyano el que se dijera que el mundo sélo vale
como existente para el sujeto que se identifica con un yo, de manera tal
que su pertenencia a otros sujetos fuese un rasgo secundario de ese mundo,
un cardcter contingente que debiera ser colocado fuera de lo que es esen-
cial en la condicién mundana y que podria permitir una duda legitima o
plausible sobre Ia existencia de los otros sujetos que lo viven y experimen-
tan. ‘

Conviene recordar que la «actitud natural» estudiada en las Ideas pa-
ra una fenomenologia pura ya destacaba la vinculacién del mundo circun-
dante con la conciencia de quien se vive como un yo: «El mundo natural,
el mundo en el sentido habitual de la palabra, esta constantemente para m{
ahi mientras vivo naturalmente».5 Pero Husserl se cuida de advertir poco
después que esa pertenencia del mundo al propio yo no excluye que se tra-
te también de un mundo que existe para otros sujetos. Pues todo lo que va-
le para mi sé que vale también para los otros hombres que encuentro en mi
mundo circundante. Pero de modo tal que éste es «el mismo mundo» para
todos nosotros, aunque tengamos conciencia de él de distintos modos.
«Acerca de todo esto nos entendemos con el préjimo, poniendo en comiin
una realidad espacial y temporal objetiva como el mundo circundante para
todos nosotros, al que pertenecemos nosotros mismos».

No se puede negar que al poner en juego la reduccion fenomenolégi-
ca la conciencia del yo ha ganado un cierto protagonismo. Pues no sélo
los objetos que integran el mundo se hacen presentes en tanto que son es-
pecticulo para la propia conciencia objetivante, sino que los otros sujetos
forman parte de ese especticulo objetivado por el yo que lo presencia y cu-

45, Ideen I, paragr. 28, pg. 61/7.
46. Ibid., paragr. 29, pg. 61/28. Citado supra en las pgs. 40-41.
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yas estructuras légicas decide. El yo se convierte asi en fundamento uni-
versal para todo objeto, incluso para la presencia de los otros.

‘ Pero los recelos que despertd la egologia de las Ideas entre los lecto-
res ingleses, evocando el idealismo de Berkeley, hizo que en el Prélogo de
su edicién anglosajona hiciera un especial énfasis en destacar la relevancia
del «otro» en el mundo. Dice as en su paragrafo 5 sobre el «idealismo fe-
nomenolégico trascendental» que «su iinica tarea y funcién es la de aclarar
el sentido de este mundo, exactamente el sentido en que este mundo vale
para cualquier hombre, como reaimente existente y con verdadero derecho.
Es absolutamente indudable que el mundo existe, que se da como universo
existente en la experiencia que marcha sin solucién de continuidad hacia
una concordancia universal».4’ Y precisa unas lineas més abajo: «Pero to-
do esto sélo cobra su pleno sentido cuando el descubrimiento fenomeno-
16gico del ego trascendental ha ido tan lejos que la experiencia de otros su-
jetos encerrada en él es también reducida a la experiencia trascendental;
cuando se muestra, pues, que la ‘subjetividad trascendental’, como dato de
la experiencia trascendental, no quiere decir para el que reflexiona en cada
caso tan s6lo ‘yo como trascendental yo mismo concreto, junto con la vida
de mi propia conciencia trascendental’, sino que quiere decir a la vez ‘los
otros sujetos que se ponen de manifiesto trascendentalmente en mi vida
trascendental dentro de la comunidad trascendental del nosotros que tam-
bién se pone de manifiesto’. La intersubjetividad trascendental es, pues,
aquella en que se constituye el mundo real como objetivo, como existente
‘para todo el mundo’. Este sentido lo tiene el mundo real 1o mismo si te-
nemos o no un saber explicito de é1».48

Es importante reiterar que este mundo que es el correlato de la inter-
subjetividad trascendental es un mundo hablado, como ya lo era el mundo
circundante de que proviene. Y que, por tanto, esta constituido por unas es-
tructuras categoriales a priori que organiza el lenguaje, imponiendo una le-
galidad valida para todo sujeto humano. Por consiguiente, supone el mun-
do l6gico que, aunque fugazmente, ya aparecié en las Investigaciones
logicas y que marcaba las pautas de legitimidad a que debia someterse
toda objetivacién. Pero se trataba de pautas necesarias y universales, es

47, Ideen 111, Epilogo, parigr. 5, pg. 152/36.
48. Ibid., paragr. 5, pg. 153/23.
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decir, poseedoras de una vigencia intersubjetiva. Por tanto, su fndole 16gi-
ca, vista desde una perspectiva propia de la Légica formal apoféntica, de-
cide ya la intersubjetividad que tenga el mundo reducido dentro de la L6-
gica trascendental desarrollada por las Ideas para una fenomenologia pu-
ra. Ahora bien, estos problemas se agudizardn cuando €l mundo circundan-
te se enriquezca con las aportaciones culturales histéricamente constituidas
que pueden complicar 1a diversidad de los «puntos de vista» que distintos
sujetos tengan del mismo mundo. Aunque «el otro» siga siendo un com-

ponente esencial de la comunidad trascendental y su presencia sea decisiva
~para la constitucién del sentido del mundo, habr4 que preguntar en qué me-
dida su mundo puede diferir del mio, a pesar de que ambos sean el mismo
mundo, si es que llevan una carga distinta de sedimentos culturales. Inclu-
so habra que preguntar si pueden o deben subsistir las mismas esencias y
leyes analiticas esenciales en mundos circundantes o, 1o que vendrd a ser
igual, en mundos de la vida concretos que difieran en su construccién cul-
tural, histéricamente generada. Pero estos interrogantes corresponden a los
planteamientos de La crisis de las ciencias europeas, anticipados mds bre-
vemente en la 5°, de las Meditaciones cartesianas. Sin embargo, es inte-
resante advertir que desde el afio- 1905 Husserl estaba ya trabajando los
problemas de la relacién entre el yo y los otros, como manifiestan los tex-
tos inéditos recogidos en la Fenomenologia de la intersubjetividad. No
obstante, la-apelacion que hace en ellos a la «somaticidad» (die
Leiblichkeit) y a la «empatia» (die Einfiihlung), es decir, a cuestiones que
son estudiadas ampliamente en las Meditaciones cartesianas, hace reco-
mendable aplazar su estudio al momento en que entre en juego esta tltima
obra. Es decir, cuando iniciemos-el examen del mundo de la vida concreto
y del mundo primordial.

7
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El problema del historicismo

5.1 Ladiscusion entre Husserl y Dilthey

Aunque las Ideas para una fenomenologia pura no proponen el pro-
blema de la historicidad de! mundo circundante ni del mundo reducido fe-
nomenolégicamente, conviene indagar cudl fue la actitud de Husserl a este
respecto, con vistas a su planteamiento en sus escritos posteriores. La res-
puesta puede facilitarla una mera consideracién sobre lo que significa el
apriorismo de las esencias puras: Una esencia que pretende tener un valor
a priori ha de tener una vigencia universal y necesaria, es decir, en todo
tiempo y para todo sujeto. Serfa un contrasentido, por ejemplo, que el prin-
cipio de no-contradiccién sélo tuviera validez para ciertas gentes o en de-
terminadas circunstancias. Ello supondrfa, por tanto, una concepcion de la
historia en la que la variacién de los hechos no significara un quebranto o
una modificacién de los principios 16gicos y de las esencias formales que
pretenden valer a priori. '

Por consiguiente, se podia esperar que una filosofia que asumiera ple-
namente la vigencia a priori de las leyes esenciales que rigen el pensa-
miento y la constitucién de sus objetos tenfa que adoptar una actitud hostil
ante cualquier historicismo. Este rechazo estaba implicito en la impugna-
cién del relativismo que, con motivo de su critica del psicologismo, habia
realizado Husserl en los «Prolegémenos a la Légica pura» con que se ini-
cian las Investigaciones légicas.

Pero la impugnacion de historicismo fue realizada de modo explicito
en la segunda parte de La filosofia como ciencia rigurosa 'y en la corres-
pondencia que Husserl dirigi6 a Dilthey en el afio 1911. Es interesante ad-
vertir que la dureza del ataque inicial que realizara Husserl en aquella obra
se suavizoé en las cartas que dirigié a Dilthey. Sin embargo, estaba todavia
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lejos del giro que se manifiesta en las lecciones del semestre de 1925, reu-
nidas bajo el tftulo de Psicologia fenomenoldgica, en donde lamenta que,
debido a la influencia de Ebbinghaus, no ley6 la obra fundamental de Dii-
they, la Introduccion a las ciencias del espiritu, por creer que estaba do-
minada por el positivismo.! Mucho mds lejos se halla de la valoracién
de 1a historia que manifestaria en La crisis de las ciencias europeas.

Pero, de momento, en La filosofia como ciencia rigurosa Husserl se
enfrenta abiertamente con el historicismo, del que dice que es «un relati-
vismo muy afin al psicologismo naturalista y que se enreda en analogas di-
ficultades escépticas».2 En efecto, Husserl no podia evitar serios recelos
ante una doctrina que, segiin un texto de la Teoria de las concepciones del
mundo, sostenia «la relatividad de toda forma de vida histérica» y que, por -
tanto, eliminaba «la validez absoluta» de toda teoria que, como decia el
propio Dilthey, «se propusiera expresar de modo evidente la coherencia del
mundo por medio de un complejo de conceptos».® Por tanto, dice Husserl,
«el historicismo, llevado a sus Gltimas consecuencias, conduce al extremo
subjetivismo escéptico. Las ideas de verdad, de teoria, de ciencia, lo mis-
mo que todas las otras ideas, perderfan en ese caso su validez absoluta. De-
cir que una idea es vilida significaria que es una construccién factica del
espiritu que ha de ser considerada legitima y que, por ese valor factico, de-
termina la validez del pensamiento. No existirfa entonces validez absoluta
o validez ‘en sf’, que es lo que es aun cuando nadie la realice ni jamds haya
de realizarla ninguna humanidad histérica. Por consiguiente, no existiria
ninguna validez, ni siquiera para el principio de contradiccién ni para toda
l6gica, a pesar de estar en plena vigencia en nuestro tiempo».*

No cabe duda de que, asf entendido, el historicismo de Dilthey no po-
dia ser aceptado por una fenomenologia que, desde las Investigaciones 16-
gicas, se habfa pronunciado abiertamente en favor de los derechos de la
Légica y de la validez a priori de sus principios. O que sostenia en La fi-
losofia como ciencia rigurosa, que «la ‘idea’ de ciencia es <...> supratem-

1. Ph.Ps., Introduccién, pag. 34.

2. Ph.s.W,, pg. 323. Las péginas de esta obra se citardn de acuerdo con las de su pri-
mera edicién en la Revista Logos.

3. Ibid., pg. 324.

4. Tbid., pg. 324.
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poral, lo que aquf quiere decir que no esta limitada por ninguna relacién
con el espiritu de una época <...>. La ciencia es un titulo para valores ab-
solutos, intemporales».5

Por tanto, aunque Husserl no se detuviera en el estudio de la realiza-
ci6n histérica de los valores ideales, tenia la firme conviccién de que el
curso de los acontecimientos constituia el cumplimiento de unas exigen-
cias esenciales que tenfan su origen en la racionalidad de la conciencia hu-
mana. «Toda validez de lo a posteriori tiene sus principios en lo a priori»,
dice Husserl en la carta que dirigi6 a Dilthey el 5/6 de julio de 1911. Se-
guia en pie la tesis sostenida en las Investigaciones Idgicas® de que el «cur-
so del mundo» no podia invalidar las leyes 16gicas, las leyes analiticas que
deciden las condiciones universales y necesarias de lo que se dice con sen-
tido. Lo cual suponfa, en definitiva, que ese curso del mundo tenia que
acaecer légicamente. Es decir, es manifiesto que la fenomenologfa husser-
liana se movia a instancias de una vocacién racionalista, con la conviccién
de que el fundamento de toda actividad humana y de toda situacién obje-
tiva reside en unas esencias, cuyas leyes son el paradigma absoluto de toda
inteleccion. En su carta a Dilthey, Husserl lo manifiesta con toda claridad
al decir que toda validez objetiva, incluso la que concierne a la religién y
al arte, se fundamenta en «principios ideales absolutos», cuya validez a
priori no esta coartada por elementos facticos de indole antropoldgica o
histérica. Y la dilucidacién de ese a priori es tarea de la fenomenologia.
Una «verdadera religion» lo es porque sus «presupuestos» se ajustan a
unos principios ideales, cuyo contenido esencial decide su apriorismo y su
vigencia en cualquier época. Por tanto, sigue diciendo en la mencionada
carta, «la tarea de la fenomenologia es someter a una investigacién eidética
la conciencia constituyente de la naturaleza con respecto a todas sus es-
tructuras y relaciones, de forma que lleguen a esclarecerse todos sus princi-
pios bajo los cuales hay a priori ‘ser’ en el sentido propio de la naturaleza
y encuentren su solucién definitiva todos los problemas que en esta esfera
interesan a la correlacién entre el ser y 1a conciencia». Esto mismo vale pa-
ra los fenémenos espirituales, como son los de la religién: Importa el ana-
lisis de lo que sea la «religién posible», retrocediendo a las vivencias en

5. Ibid., pg. 332.
6. Cfr. supra. pgs. 49-54.
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que se constituye como una «unidad ideal». «Lo histérico fictico nos sirve
aqui de ejemplo, cuando nos orientamos hacia lo puramente ideal». Es de-
cir, la facticidad de la historia s6lo importa en la medida en que depare ca-
sos de esencias ideales. Pero como historia fictica, consistente en el curso
concreto de los hechos, queda excluida por la reduccién fenomenoldgica.

Por tanto, la apelacion a la «vivencia» tiene en Dilthey un alcance
muy distinto del que caracterizarfa a la concepcién de Husserl. En aquél la
vivencia no se hace inteligible en virtud de esencias objetivas. Por el con-
trario, la vivencia diltheyana se realiza dentro del sistema de relaciones que
mantiene con el conjunto orgdnico y viviente de la totalidad de actividades
que constituyen el espiritu de un individuo o de una colectividad humana.
La vivencia desemboca para Dilthey en la visién del mundo que tiene ese
individuo o la colectividad de los que forman una época. La comprension
de su significacién no pasa por el andlisis de las estructuras esenciales que,
segun la teorfa husserliana, determinan la objetividad significada. Lo que
le importa a Dilthey es la indole vivencial de la significacion, en tanto que
en ella se manifiesta, como 1iltimo recurso interpretativo, una concepcién
histérica del mundo. Pero esa visién del mundo no se halla supeditada, co-
mo ocurre en Husser], a la vigencia de una trama de estructuras esenciales,
que dominan en las funciones de la conciencia y que condicionan las ac-
tividades que expresan enunciativamente los estados de cosas, cuya obje-
tividad queda configurada asi esencialmente.

Por consiguiente, la vida que aflora en las cosmovisiones de Dilthey
se halla muy lejos de la que Husserl concibe a tenor de las funciones 16gi-
cas-que organizan la trama esencial del mundo. La pregunta por la histo-
ricidad de la vida retrocede en aquél hacia la singularidad del individuo o
de las épocas, en la medida en que hicieran significativa la vinculacién in-
terna de sus acciones y de sus situaciones mundanas. Pero con ello mismo,
abandonando el estricto ambito de las leyes l6gicas y de sus exigencias
ideales, Dilthey cayé de lleno en lo que Landgrebe llama «insondables
abismos» de la vida.” Pues es insondable la vida que, a lo largo de la his-
toria, genera la infinita diversidad de las creaciones humanas, de las lineas
imprevisibles de su desarrollo y de su muerte. Con el ritrmo de los aconte-

7. Cfr. Ludwig Landgrebe, Fenomenologia e historia, cap. 1 («El problema de la his-
toricidad de la vida y la fenomenologia de Husserls), pg. 22.
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cimientos se crea una significacién episdica que, como los argumentos
novelados, es posible comprender, pero que rehilye una construccién de-
ductiva y delata la existencia de un fondo enigmdtico que alienta en la vida
individual y en la colectiva. La existencia de unas regularidades en los rit-
mos histéricos, asf como la de analogias y diferencias en sus resultados, no
puede ocultar que la vida es enigmatica, como lo es la que se manifiesta en
la variedad inagotable de los seres vivientes.

No cabe duda de que todo ello despertaba serios recelos en Husserl y
motivé su rechazo de la teoria diltheyana de las cosmovisiones por alber-
gar un irracionalismo que chocaba abiertamente con el idealismo fenome-
nolégico. El enigma de la vida que genera toda creacién humana se encon-
traba en los antipodas de una subjetividad cuya conciencia opera a instan-
cias de leyes 1égicas que se ajustan a esencias racionales. Y si esta oposi-
cién se plantea con motivo de la historicidad de 1a vida humana, decide
una valoracién antagénica de su significado. Dilthey concedia una priori-
dad a los hechos mismos que llenan la historia, a la pluralidad de sus for-
mas y creaciones. Para Husserl, en cambio, la historia era la realizacién de
lo esencial, de los valores y principios 16gicos que imponen exigencias ine-
Iudibles a toda actividad humana. Ahora bien, ello invitaba a Dilthey a per-
manecer en el campo de lo histérico arrostrando su problematicidad, como
testimonio de una vida enigmdtica. Mientras que la prioridad que Husserl
otorgaba a las esencias y valores invariables, vigentes en toda conciencia
humana, le obligaba a desplazar a un segundo plano la facticidad de los he-
chos histéricos que ocultaban lo esencial bajo el manto de la contingencia
de su realizaci6n en la historia.

Es decir, toda la riqueza de las cosmovisiones y de 1a filosofia que se
consagre a su comprensién no puede ocultar su dependencia de la factici-
dad histérica. «<La ‘idea’ de cosmovisién es distinta para cada época <...>.
La ‘idea’ de ciencia, por el contrario, es supratemporal, lo que aqui quiere
decir que no estd limitada por ninguna relacién con el espiritu de una épo-
ca».8 Con otras palabras, las cosmovisiones son variables, se han sucedido
sin cesar a lo largo de la historia y s6lo pueden ofrecernos un curso progre-
sivo de ideales que frecuentemente se ven frustrados por vicisitudes impre-
visibles o que, en el mejor de los casos, manifiestan una probable progre-
sién que, en rigor, es contingente.

8. Ibid., pg. 332.
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Por consiguiente, Husserl termina afirmando que la fenomenologfa es
«la dnica <doctrina> capaz de fundamentar la filosofia del espiritu».® Es
decir, si la fenomenologia, como ciencia rigurosa de esencias que valen a
priori, no puede estar fundamentada en las variadas cosmovisiones que
han desfilado por la historia, hay que afirmar que es ella la que establece
los principios que fundamentan la filosofia del espiritu que se genera en
esas cosmovisiones. El error del historicismo ha sido sostener que los he-
chos histéricos contingentes pueden ser el fundamento de las ideas que
marcan las exigencias 16gicas del pensamiento y de sus objetos. Por el con-
trario, es la fenomenologia la que puede descubrir 1a fundamentacién de
las cosmovisiones retrocediendo desde los hechos histéricos contingentes
a las funciones esenciales de la conciencia que hayan decidido las estruc-
turas radicales de las situaciones histéricas o las lineas bésicas de la acti-
vidad humana que discurre en la historia.

Pero ésta es una tarea que Husserl no plantearfa hasta abordar plena-
mente el problema de 1a historia con el mundo de la vida concreto propues-
‘to como «punto de partida» de sus investigaciones en las Meditaciones
cartesianas'y en La crisis de las ciencias europeas. De momento, antes de
entrar en esa nueva etapa, su estudio de la «filosofia de la cosmovisién»
partia de la tesis de que una filosofia rigurosa, tal como era la fenomeno-
logia, sélo podfa dar cuenta de esencias intemporales que, por tanto, nada
sabfan de la historia de las cosmovisiones. Y es que la consideracién de la
génesis histérica de éstas, de la diversidad de sus creaciones culturales y
de su evolucion, rebasaba el analisis de 1o esencial realizado por una feno-
menologia trascendental, entendida como «ciencia rigurosa» de valores ab-
solutos, supratemporales.

Por ello en la correspondencia que se cruzé entre Husserl y Dilthey
araiz de la publicaci6n de La filosofia como ciencia rigurosa, se advierte
que el énfasis que pone el primero en la vigencia de «principios ideales ab-
solutos», de un «a priori que, como tal, no esté limitado de ninguna ma-
nera por facticidades antropolégicas histéricas <...>, cuya total clarifica-
cién desde un punto de vista fenomenolégico constituye nuestra gran ta-
rea»,'0 es lo que le separa de Ia «filosofia de la cosmovisién» del segundo.

9. Ibid., pg. 328.
10. Carta del 5/6 de julio de 1911.
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Es patético que, en su respuesta,!! escrita pocos meses antes de s muerte,
Dilthey se percate de esa profunda diferencia que le separaba de la teoria
de Husserl: «Todos estos dias he estado ocupado muy activamente con las
observaciones de su carta; pero, estimado amigo, Vd. no sabe, y es natural
que no lo sepa, lo dificil que es, incluso después de conocerlos, penetrar en
un mundo de pensamientos tan distintos».

Walter Biemel describe exactamente esta situacion en su Introduccién
ala correspondencia entre los dos pensadores: «La oposicion entre las con-
cepciones de Dilthey y Husserl sobre la esencia de la filosofia reside b4-
sicamente en sus diferentes actitudes sobre la historia. Mientras para Dil-
they la historia es esencialmente el lugar en el que se desarrolla el espiritu,
en el que se actualiza su propia comprension, para Husserl en este perfodo
1a historia es més bien el lugar en el que la idea sélo se torna apariencia os-
curamente y, por tanto, debe ser purificada mediante una intuicién de esen-
cias que hace abstraccién de su facticidad histéricar». 2

Ahora bien, el énfasis de este rtechazo del historicismo, asi como la
importancia que atribuye al apriorismo de las esencias, no deben restar va-
lor a ciertas consideraciones que Husserl realiza en favor de la historia en
La filosofta como ciencia rigurosa. En efecto, después de la advertencia
sobre el «relativismo» y el «escepticismo» en que incurre el historicismo,
Husserl expone los méritos de la «filosofia de la cosmovisién», consagrada
a la comprensién de las «configuraciones del espiritu» y que penetra en
«su maravillosa riqueza de formas exteriores e interiores que se desarrollan
y se transforman en la corriente de la misma vida». Y, «si nos acostumbra-
mos a la unidad del espiritu por medio de la intuicién interna, podemos
rastrear las motivaciones que se hallan en su interior y, por consiguiente,
‘comprender’ también su esencia y el desarrollo de las disposiciones ¢o-
rrelativas del espiritu en su dependencia de los motivos espirituales de su
unidad y desarrolio. De este modo, todo lo histérico se torna “inteligible’,
‘explicable’ en su peculiar cardcter de ‘ser’, que es justamente ‘ser espi-

ritual’, unidad de momentos interiormente progresivos y, por tanto, unidad . -

de lo que se dispone y se desarrolla inteligiblemente de acuerdo con mo-
tivaciones interiores».13 Pues bien, en relacién con esas «cosmovisiones»

11, Carta del 10 de julio de 1911.
12. McCormick y Elliston (eds.): Husserls Shorter Works, pg. 201,
13. PhsW, pg. 329.
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dice Husserl que «se presenta la gran tarea de penetrar a fondo en su es-
tructura morfoldgica y en su tipologfa, 1o mismo que en sus conexiones de
desarrollo y de hacer comprender histéricamente por medio de la mas pe-
netrante vivencia las motivaciones del espiritu que determinan su esencia».
Y, finalmente, advierte que las obras de W. Dilthey, en especial el tratado
recién aparecido sobre los tipos de concepcién del mundo,'* demuestran
que «hay muchas cosas importantes y realmente admirables que hacer en
este sentido».1’

Esta valoraci6n positiva de la «cosmovisién» o de la «filosoffa del es-
piritu» que la estudia se confirma en las iiltimas piginas de La filosofia co-
mo ciencia rigurosa, que se consagran explicitamente a una consideracién
sobre «el sentido y derecho de 1a filosofia de la cosmovision para oponerla
a la filosoffa como ciencia rigurosax.!6 Es decir, aunque Husserl siga de-
cidido a evitar cualquier versién historicista de la filosofia, que la someta
a las condiciones impuestas por las cosmovisiones, ello no le impide reco-
nocer los valores intrinsecos de éstas, por més que su tratamiento carezca
de la necesidad y universalidad de las objetividades o de las funciones de
la conciencia que ha de ser dilucidadas mediante una filosofia que sea
ciencia rigurosa.

En Ja cosmovisién cuentan, en efecto, la «experiencia de la vida», la
«formacion cultural» y la «sabiduria <Weisheit> de su época». Mediante
la «experiencia de la vida» se descubre el sedimento de los habitos que han
generado los conocimientos, las creaciones artisticas y los valores éticos
y précticos. Es decir, que generan una «cultura» y, en definitiva, la «sabi-
durfa» de una época. Pues la «sabidurfa» va mds alld de las aptitudes de
cada individuo: Reiine las potencialidades creadoras que son propias de la
vida espiritual de la humanidad y que en cada momento se tensan hacia el
logro de fines que elevan la personalidad a su plenitud. Con la «sabidurfa»
se perfila, por tanto, la realizacién de la humanidad que opera en cada cos-
movisién y que crea sus realizaciones culturales. «Por tanto, debemos
considerar la sabiduria o la cosmovision en este sentido como un elemento

14. Se refiere a la recopilacién de trabajos publicada en 1911 con el titulo de Weir-
anschauung, Philosophie und Religion in Darstellung.

15. PhsW,, pg. 323.

16. Ibid., pg. 328.
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esencial de ese habito humano plenamente valioso que estd presente en
nuestro espiritu por medio de la idea de la virtud perfecta y que designa
una aptitud constante para todas las orientaciones posibles de las actitudes
humanas de conocimiento, valoracién y voluntad. <...> Sabiduria o cos-
movisién, en este sentido determinado (aunque abarque una multiplicidad
de tipos y de grados de valor) no es <...> una mera obra de la personalidad
aislada, obra que, por otra parte, seria una abstraccidn; pertenece ala co-
munidad cultural y a una época y, en relacién con sus formas més relevan-
tes, tiene un sentido exacto cuando se habla, no de la cultura y de la cos-
movision de un individuo aislado, sino de la que es propia de épocas».!”
Msés atin, «enunciando el concepto de sabiduria con la amplitud que lo ha-
cemos, la sabidurfa expresa un elemento esencial del ideal de la aptitud
perfecta que se puede lograr en concordancia con una fase particular de la
vida humana. La sabiduria es, en otros términos, un esbozo concreto rela-
tivamente perfecto de la idea de humanidad».18

No se puede negar el interés de estos textos por cuanto revelan una
valoraci6n positiva de la «filosofia de la cosmovisién» que anticipa lo que
luego ser4 la idea de la historia que se despliegue en La crisis de las cien-
cias europeas. El esencialismo de Husserl, restringido en las Investigacio-
nes logicas y en las Ideas para una fenomenologia pura a las estructuras
objetivas que se constituyen con el juicio o a las funciones de la subjetivi-
dad que determinan un mundo inteligible que nada sabe de los avatares de
la historia, aparece ahora contrastado con el curso histérico de la humani-
dad y con la realizacion tedrica y préctica de sus fines dltimos. Y es ma-
nifiesto que el énfasis con que exalta la realizacién histérica de la «sabi-
duria» que constituye la cosmovisién de cada época abre un campo de in--
vestigacion que desborda con mucho la fenomenologia de la Légica for-
mal desarrollada en las Investigaciones l6gicas y 1a de las esencias puras
de la subjetividad trascendental estudiada en las Ideas para una fenome-
nologia pura. Constituye un claro anticipo de lo que sera la tarea realizada
por Husserl en la tiltima etapa de su vida al preguntarse por el destino de .
Europa y denunciar la crisis que le aqueja y que pone en peligro el telos
que heredé del pensamiento griego y que ha constituido el sentido mds ra-
dical de su historia. ’

17. Ivid., pg. 330.
18. Ibid., pg. 331.

87



EL PROBLEMA DEL HISTORICISMO

Ahora bien, aplazando una consideracién mds exacta de lo que seala
metodologia fenomenolégica que realice esa tarea que se plantea en La cri-
sis de las ciencias europeas 'y se desarrolla en Experiencia y juicio y en la
quinta de las Meditaciones cartesianas, lo que importa destacar es que en
La filosofia como ciencia rigurosa la historia de las cosmovisiones estaba
muy lejos de ser asunto baladi, tan siquiera ajeno a la problematica de la
fenomenologfa. A pesar del contraste que advierte entre la fugacidad his-
té6rica de las cosmovisiones y la supratemporalidad de los valores persegui-
dos o cultivados por la ciencia rigurosa filoséfica, Husserl no opta por el
sacrificio de la historia. Lo declara expresamente hacia el final de La filo-
sofia como ciencia rigurosa: «Es evidente que necesitamos la historia. Na-
turalmente, no al modo del historiador, perdiéndonos en las conexiones del
desarrollo de las grandes filosofias, sino para permitir que las filosoffas
mismas nos inspiren, de acuerdo con su propio contenido espiritual».!9
Aunque Husserl no lo precise, se puede suponer que esa «inspiracién»
consiste en los antecedentes que las filosoffas del pasado ofrecen de los
problemas y soluciones que pueden ser asumidos o planteados por una fi-
losofia actual. Pero, en definitiva, la aportacién de la historia de los pro-
blemas estd supeditada al planteamiento que éstos tengan en el presente.
Por ello dice unas lineas después que «el incentivo para la investigacién no
tiene que provenir de las filosofias, sino de las cosas y de los problemas».

Sin embargo, esta apelacién positiva a la historia, asi como el reco-
nocimiento de los méritos de la «filosoffa de las cosmovisiones» practica-
da por Dilthey, no excluye que el contenido variado de 1a historia concreta
quede fuera del campo de la ciencia rigurosa, de la fenomenologia trascen-
dental tal como habia sido-concebida por Husserl hasta aquel momento.
¢ Es ése el motivo de que, unas piginas antes, declarase Husserl que hay
que rechazar el intento de conciliacion entre la filosofia de la cosmovisién
y la filosofia rigurosa??? Pues, admitiendo que la fenomenologia debe ex-
plorar las esencias supratemporales que condicionan toda situacién obje-
tiva dada en una cosmovision, hay que reconocer que con ello no da razén
de lo que propiamente constituye el acaecer historico, la variedad de las
creaciones culturales que emergen en la historia y que son precisamente las

19. Ihid. pg. 340.
20. Thid., pg. 337.
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que dan contenido a esas cosmovisiones. Sobre todo si ese contenido va-
riado de los hechos histéricos no ha quedado recogido en el mundo circun-
dante que constituye el «punto de partida» de la investigacién fenomeno-
légica de las Ideas para una fenomenologia pura y de La filosofia como
ciencia rigurosa.

Es decir, la fenomenologia que Husserl estaba proponiendo como al-
ternativa a la filosofia de la cosmovision diltheyana era incapaz de recoger
la riqueza temdtica que ésta habia aportado y que el propio Husserl habia
reconocido. Se produce con ello una curiosa ambivalencia respecto a la
historia que, en cierta medida, serd superada en La crisis de las ciencias
europeas cuando se dé entrada a la historicidad en el planteamiento fe-
nomenoldgico del mundo de la vida concreto, aunque, como veremos, ello
no deje de plantear dificultades a la fenomenologia trascendental que de
ese mundo arranque. '

Por tanto, aunque Husserl se sintiera llamado a centrar su atencién en
las esencias, bien dentro de una Légica formal desarrollada en las Inves-
tigaciones logicas, o dentro de los cauces de la Légica trascendental que
inicia en las Ideas para una fenomenologia pura, sin embargo la historia
concreta fue para €l un reto de cuya tentacion no pudo liberarse. Pues, en
definitiva, los hechos hist6éricos que acaecen hacen posible la realizacién
de las esencias y, como ya se ha advertido al estudiar las Investigaciones
l6gicas, 1as que operan en las significaciones verbales requieren la coope-
racién de los hechos concretos y empiricos para tener vigencia y cumpli-
miento. Ahora bien, el problema que se le planteaba y que se renovarfa con
mas fuerza en La crisis de las ciencias europeas consistia en conciliar la
contingencia y diversidad de los hechos histéricos (que son los que propia-
mente constituyen la historia de lo que acaece y sucede) con la validez su-
pratemporal de las esencias que, por su universalidad y necesidad, quedan
por encima de la historia. Con otras palabras, jcémo salvaguardar el aprio-
rismo de las esencias ante la fugacidad contingente de los hechos que las
realizan, sin que ese valor a priori de lo esencial se vea arrastrado por la
contingencia de los hechos y quede relativizado por su acaecer histérico?
{No se corre el riesgo de que, contrastados con la realidad fugitiva de los
hechos, los principios logicos y su validez a priori queden reducidos a ser
una mera presuncién, aunque sea vital para la razén?

Sobre todo ello volveremos cuando el problema de la historia se plan-
tee de nuevo en La crisis de las ciencias europeas. Pero antes debemos
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precisar los recursos eidéticos de que disponia la Légica trascendental de
las Ideas para una fenomenologia pura para explicar la historicidad de la
conciencia que, en definitiva, era el supuesto esencial para que se pudiera
dar la historia concreta de los hechos que llenaban las cosmovisiones es-
tudiadas por Dilthey.

5.2 La historicidad de 1a conciencia

La impugnacién del historicismo realizada en La filosofia como cien-
cia rigurosa habfa dejado en pie algo que la correspondencia cruzada entre
Husserl y Dilthey habia confirmado: Que la fenomenologia no podia igno-
rar el hecho de la historia. Sin embargo, fue preciso esperar casi dos déca-
das para que ese reconocimiento se hiciera efectivo y la historicidad fuese
planteada abiertamente en el mundo de la vida concreto de las Meditacio-
nes cartesianas. Ahora bien, aunque durante ese tiempo la historia siguiera
ausente del campo central de los andlisis fenomenoldgicos, enderezados
hacia el estudio de las esencias vigentes en la conciencia pura, ;en qué me-
dida podia considerarse que la historicidad (no los mismos hechos concre-
tos) era esencial en la subjetividad trascendental? Admitiendo que los he-
chos, es decir, la historia misma, son contingentes y, por tanto, caen fuera
de lo esencial y son colocados entre paréntesis por la reduccién fenome-
noldgica, ;no habra que admitir que la pura conciencia, por sus condicio-
nes esenciales, est abierta a su realizacién hist6rica? Pero si 1a historicidad
no est4 reflida con la actividad de la conciencia, jcémo se vincula con otras
dimensiones esenciales de la subjetividad pura?

Sin embargo, en la etapa que culmina con las Ideas para una fenome-
nologia pura Husserl no plantea el tema de la historicidad. Se podria creer
que su desinterés por la historia fictica hizo que en el repertorio de 1o esen-
cial no figurase la esencia de la historia. Por consiguiente, hay que recons-
truir la historicidad recurriendo a otras dimensiones esenciales de la sub-
jetividad que la suponen o que hacen posible su adopcion. Se trata de
la fndole genética de la conciencia, de su temporalidad y de su intersubje-
tividad.

La indole genética de la conciencia se hace patente mediante el ani-
lisis mismo de la intencionalidad. Si los objetos se manifiestan como inten-
cionales, es decir, vinculados con la conciencia que se tiene de ellos, es
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porque su presencia acaece en virtud de una actividad que, a partir de su
nivel més bajo en la percepcion, hasta alcanzar los niveles superiores del
entendimiento o de 1a voluntad, decide su constitucion objetiva. Los carac-
teres que son propios de un objeto y que son conocidos como sus determi-
naciones se constituyen objetivamente mediante actividades de atribucién
que abren su horizonte interno y que lo relacionan con los que forman su
horizonte externo mundano. Por tanto, las esencias formales o las formas
categoriales que constituyen la objetividad o las dimensiones fundamen-
tales de lo que integra su esencia material, s6lo tienen sentido como corre-
lato intencional de funciones de la conciencia. En las mismas relaciones
objetivas de inherencia, carencia, exclusion, conjuncién, orden numérico,
etc., estd implicita la actividad consciente que genera su presencia objetiva.
Asf como el cumplimiento, por el que una percepcién verifica una men-

. cién, lleva inscrito en su objetividad la funcién de la conciencia que iden-

tifica el objeto mentado con el percibido.

Con ello se pretende invalidar los reparos que Georg Misch €xpuso en
Filosofia de la vida y fenomenologia, viendo ésta como un nuevo platonis-
mo que congela el curso de 1a historia mediante unas esencias estaticas.
Las esencias husserlianas son las formas fundamentales de una objetividad
que se constituye dindmicamente. Es decir, significan funciones de una
subjetividad cuyo dinamismo se plasma en las mismas estructuras objeti-
vas. La individualidad de un objeto no es una estructura rigida que congele
la sucesién de sus apariciones: Es la regla que las coordina y que, exigien-
do su coherencia, decide su identificacién en momentos sucesivos. Su nd-
cleo noemitico funciona como una pauta para la serie de posibles identi-
ficaciones en que, variando ciertos elementos objetivos, se mantiene la
identidad del objeto en tanto que hay una coordinacién entre los elementos
que le pertenecian inicialmente y los que se han modificado. Por tanto, las
estructuras invariantes que puedan aparecer en el mundo significan condi-
ciones de variaciones objetivas, que discurren con una regularidad que no
estd refiida con la diversidad mudable de sus realizaciones. Las «ideas» de
Husserl son principios reguladores de un cumplimiento dindmico, abiertos
a infinitas realizaciones.

Es manifiesto que este dinamismo de la conciencia estd vinculado es-
trechamente con el problema del tiempo, tanto el que conciemne a la obje-
tividad en que se sedimenta el pasado del objeto y en la que se abre su po-
sible futuro, como el tiempo de la conciencia que, con sus retenciones y
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previsiones, estd haciendo presente el tiempo objetivo. Aunque tenga esta
doble vertiente objetiva e inmanente, se trata de un mismo tiempo, en el
que se funden el futuro o el pasado de los objetos y las actividades previ-
soras y retentivas de la conciencia. Dentro de su identidad se puede distin-
guir la faceta objetiva de lo que persiste en el tiempo, poseyendo un futuro
y un pasado enlazados por su presente, y la vertiente subjetiva de las ac-
tividades de la conciencia que dan vida a esos elementos objetivos del
tiempo con sus funciones retentivas y previsoras.

Evidentemente esta constitucidn del tiempo supone la unidad dindmi-
ca de la conciencia. Como dice Husserl en el paragrafo 81 de las Ideas pa-
ra una fenomenologia pura, 1a temporalidad «no designa s6lo algo en ge-
neral inherente a cada vivencia aislada, sino una forma necesaria de unién
de unas vivencias con otras. Toda vivencia real <...> es necesariamente una
vivencia que dura; mediante esta duraci6n se inserta en un confinuo sin tér-
mino de duraciones <...>. Toda vivencia tiene necesariamente un horizonte
de tiempo lleno e infinito por todos lados. Esto quiere decir a la vez: per-
tenece a una ‘corriente de vivencias® infinita».2! Pero, en definitiva, hay
que reconocer que con ello sélo se trata de un tiempo que concierne a los
objetos o a los estados de cosas individuales y a las funciones de la con-
ciencia que dan cuenta de ellos. Como se viene advirtiendo, en la primera
parte de las Ideas para una fenomenologia pura el mundo sélo figura en
su «punto de partida» como un «fondo» en el que se abre el horizonte de
esa temporalidad. O bien como un elemento tedrico para la superacién del
solipsismo. Pero que no es tomado en consideracién cuando se dilucidan
las estructuras noeméticas de los objetos. Por tanto, la fenomenologia tras-
cendental que asi se plantea no aporta ninguna estructura temporal concer-
niente a la misma mundanidad.?? Y, por consiguiente, en la medida en que
una dilucidacién de la historicidad debiera incluir un examen de la mun-
danidad que forma el campo del acontecer histérico, no se puede esperar

21. Ideen, pargr. 81, pg. 198/13.

22. Como veremos cuando se estudie el mundo de la vida originario, esta situacién
cambiar4 al entrar en juego los textos de Experiencia y juicio y los de las Lecciones para
una fenomenologia de la conciencia intima del tiempo. Sin embargo, a pesar de que éstos
son anteriores a la publicacién de las Ideas para una fenomenologia pura, sus aportaciones
en favor de una temporalidad mundana no se reflejan en esta obra. Por ello aplazaremos su
estudio para el momento en que nos enfrentemos con el mundo de la vida originario.
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que esa fenomenologia del tiempo pudiera desarrollarse como un an4lisis
del tiempo histérico propiamente dicho, es decir, del tiempo que concierne
a la mundanidad que subyace a toda comprensi6n de la historia.

Por ello la fenomenologfa del tiempo estudiada por Husserl en ]a eta-
pa que culmina con las Ideas para una fenomenologia pura esta lejos de
constituir un tratado sobre la historicidad. Pues el tiempo histérico debe re-
gistrar la universalidad del mundo, es decir, la totalidad sucesiva de los he-
chos. Esta nueva perspectiva sélo hard acto de presencia cuando, en las
Meditaciones cartesianas y en La crisis de las ciencias europeas, €l «pun-
to de partida» de 1a fenomenologfa sea un mundo de la vida concreto que
plantee en primer término el sentido de la existencia histérica de 1a huma-
nidad, su destino como heredera del legado espiritual del pensamiento
griego. Seréd entonces cuando se indague si las Lecciones para una feno-
menologia de la conciencia intima del tiempo pueden ofrecer una explica-
cién fenomenolégica de la temporalidad que asuma el encadenamiento
mundano e histérico de las actividades humanas y de sus realizaciones ob-
jetivas, aunque no planteen explicitamente el problema del mundo.

Pero si una fenomenologia de la historicidad ha de contar con los ané-
lisis genéticos de la conciencia, en la medida en que la historia supone el
dinamismo de 1a subjetividad que genera el acaecer histérico, y ha de pasar
por una consideracion del tiempo que fluye en toda actividad consciente
y que constituye la trama sucesiva de sus objetos, también supone la inter-
subjetividad que condicione la realizacién colectiva de la historia. Esta no
puede estar nunca restringida a sujetos individuales, sin registrar la con-
ducta humana que se realiza colectivamente. Pues bien, también la feno-
menologia de Husserl aparece desde un comienzo abierta a esta dimensién
comunitaria de la historia. E1 apriorismo que dominé en sus teorfas desde
un comienzo sélo puede significar una validez universal de los principios
que rigen la conciencia y sus dominios objetivos, es decir, su vigencia para
todo ser humano. El rechazo del psicologismo y del historicismo que se
hace explicito en las Investigaciones lGgicas y en La filosofia como ciencia
rigurosa, pero que subyace a todo el planteamiento de las Ideas para una
Jfenomenologia pura, afirmaba que las leyes 16gicas que tienen validez en
nuestro pensamiento actual la tienen también en cualquier otra forma de
subjetividad consciente que haya aparecido o pueda aparecer en la historia.
Como se dijo en el apartado 4.3 («La discusién sobre el ‘idealismo’ del
mundo»), se afirma asi una intersubjetividad que se basa en la indole ha-
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blada del mundo de la actitud natural, es decir, un mundo para todos no-
sotros. Que excluye una interpretacion solipsista de la conciencia, como si
fuese una sustancia que se repliega sobre si misma, reflexivamente, al rea-
lizar cualquiera de sus actividades. Y que fundamenta la validez para todos
de cualquier objeto mediante la vigencia a priori, universal y necesaria, de
las leyes analiticas que dictan las condiciones fundamentales de lo objeti-
vo. Por tanto, en definitiva, los objetos son intersubjetivos, asf como las ac-
tividades de la conciencia son comunicables, porque estdn regidos por
unos principios analiticos que prescriben las leyes vitando contrasentido
que valen para todo sujeto y para toda situacion objetiva.

Pero todo ello significa también que la intersubjetividad que se plan-
tea en este periodo de la obra de Husserl todavia no se enfrenta con el pro-
blema del «otro», tal como se deja ver en la conducta de su somaticidad,
en la manifiestacién de sus gestos expresivos, como un sujeto que es «ex-
trafio».23 Menos todavia se encara con la «alteridad» de los sujetos que vi-
ven en épocas histéricas lejanas o, simplemente, en 4mbitos culturales dis-
tintos. Como veremos, todos éstos son problemas que se plantearan en las
Meditaciones cartesianas, cuando haya entrado en juego el mundo de la
vida concreto histéricamente constituido como punto de partida para las
investigaciones fenomenolégicas trascendentales y se hayan planteado los
problemas de la «somaticidad» y del conocimiento del «otro».

De todo ello se puede concluir que la historicidad que se vislunibra en
los anélisis genéticos de la conciencia, en su temporalidad y en la teoria de
la intersubjetividad, se encuentra lejos todavia de ser una verdadera feno-
menologfa de la historia. Esta no se plantear4 hasta las Meditaciones car-
tesianas y La crisis de las ciencias europeas, cuando se tome en conside-
racién lo propiamente «histérico», lo que acaece en concreto en las acti-
vidades efectuadas por grupos humanos que persiguen unos fines colecti-
vos. Es decir, cuando la fenomenologia adopte como «punto de partida» de
sus investigaciones los mundos de la vida concrétos que han discurrido a
lo largo de la historia. O un mundo de la vida concreto, el actual, que lleva

23. Lo cual no excluye que, como se verd en su momento, en los manuscritos inéditos
recogidos en las Lecciones para la fenomenologia de la intersubjetividad y que se remontan
al afio 1905, se planteen ya estos problemas. Péro el hecho de que Husserl no publicara estas
cuestiones hasta las Meditaciones cartesianas hace preferible aplazar su estudio.
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impresa la huella del pasado histérico que se ha «sedimentado» en sus
construcciones culturales. Pero la fenomenologfa de la actividad de la con-
ciencia, de su temporalidad y de su intersubjetividad, realizada en las Ideas
Dpara una fenomenologia pura, alin no se encara con la historia misma, que
ha sido suprimida del mundo circundante que era su «punto de partidax.
Pues aunque plantee las condiciones bésicas de la historicidad que residen
en la subjetividad trascendental, la idea de mundo que en dicha obra se vis-
lumbra, asi como el mundo circundante que motiva sus andlisis, no regis-
tran en su estructuras el testimonio directo de su condicién histérica.2*

Sin embargo, queda en pie una dificultad bésica: ;En qué medida es
posible una fenomenologia de la historia, es decir, del acaecer concreto de
los hechos histéricos, si la reduccién planteada en los mismos comienzos
de las Ideas para una fenomenologia pura eliminaba los hechos
<Tatsache> de toda indole en beneficio de unas esencias que valen univer-
salmente? Es decir, aunque esas esencias, como principios constituyentes
de la «razén de ser» de todo cuanto acaece, sean principios dindmicos que
regulan todo suceso o todo objeto perteneciente a tiempos distintos, ellas
mismas no dan cuenta de la peculiaridad concreta de los hechos que regu-
lan. Y, por tanto, no pueden explicar la concrecién diversa de los mismos,
su historia. Por tanto, el riesgo no consiste en que se trate de esencias es-
titicas, a la manera de las «ideas platdnicas», sino de que, por su mismo
caricter universal, su estudio prescinda de la particularidad de los hechos
que constituyen la auténtica trama de la historia. Aunque se trate de hechos
espirituales, es decir, los que forman el contenido mas relevante de la his-
toria europea, no dejan de ser contingentes por su misma facticidad. Por
consiguiente, ;puede la fenomenologia hacerse cargo de la historia, aunque
ésta se halle presente en los mundos de la vida concretos que van a ser su
nuevo campo de batalia?

24. A pesar de lo cual, es manifiesto que con la interpretacion genética de la concien-
cia y de sus objetos intencionales se estaba introduciendo una historicidad en la constitucién
de su sentido. O, con otras palabras, en ese sentido se hallaba «sedimentado», como una his-
toria latente, el proceso de su génesis intencional, que envolvia tanto un pasado de experien-
cias retenidas o un futuro de posibles percepciones, asi como la conciencia de las funciones
subjetivas que habfan decidido su presencia. Esa «constitucion genética a priori» es lo que
Husserl alude en la Ldgica formal y trascendental (paragr. 98, pg. 257/10) como una «‘his-
toria’ sedimentada, 1a de los actos que «el andlisis descubre intencionalmente implicito en
la constitucion viva del sentido».
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La respuesta depende de lo que sea la inclusién de la historia en los
mundos de la vida concretos que se planteardn en las Meditaciones carte-
sianas y en La crisis de las ciencias europeas. Pero, ya se puede anticipar
que la historia entrard de lleno en el campo de la fenomenologia desde el
momento en que las esencias formales, a pesar de su «pureza», no pueden
prescindir de los hechos por ellas regulados. Pues sin ellos carecerfa de
sentido su funcién rectora. Por ello, como se indicé anteriormente,?S 1a re-
duccién fenomenolégica no-elimina nada de lo que constituye la presencia
fenoménica del mundo; lo retiene todo qua cogitatum. Por tanto, si 1a his-
toria entra en el campo del mundo de la vida concreto que constituye el
«punto de partida» de las Gltimas obras de Husserl, quedar4 incorporada
a su fenomenologia, en 1a medida en que deba retroceder hasta las funcio-
nes de la conciencia que condicionen la presencia del mundo en Ia totali-
dad de sus aspectos. Lo que habri que resolver entonces es la influencia
que esa facticidad de la historia del mundo de la vida concreto pueda tener
en la dilucidacién de las esencias que rigen la subjetividad trascendental
y en sus pretensiones de tener una validez a priori que trascienda toda for-
ma concreta de vida histérica.

25, Cfr. supra pgs. 68 y 69.
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6

El mundo de la vida concreto

6.1 Observaciones preliminares

Como ya se advirtié en un comienzo, se ha creido preferible tratar de
la fenomenologia del mundo tal como se plante6 en las Investigaciones I6- -
gicas y en las Ideas para una fenomenologia pura antes de entrar en la
.problematica del mundo de la vida, tanto la que se propone como mundo
de la vida concreto en La crisis de las ciencias europeas (anticipado bre-
vemente en la 5°. de las Meditaciones cartesianas), como la del mundo de
la vida originario de Experiencia y juicio y la del mundo primordial de la

' 5% Meditacion cartesiana.! En efecto, los problemas que se plantean en
torno al mundo en estas iiltimas obras suponen un giro profundo con res-
pecto al planteamiento de las Investigaciones l6gicas y las Ideas para una
fenomenologia pura. Es un giro que concierne a todos los niveles de la fe-
nomenologia, tanto a los de la «actitud natural», en que el mundo es s6lo-
un «punto de partida», como a los referentes a la subjetividad trascendental
y al mundo intencional que le corresponde. Por ello ha parecido conve-
niente tratar de todos estos problemas, tal como se plantean inicialmente.
Pero habia un segundo motivo para seguir ese orden en nuestro estudio:

1. Omitiremos las alusiones al mundo que aparecen en la segunda parte de Filosofia
primera y en la Ldgica formal y trascendental, por considerar que no afiaden nada decisivo
a las otras obras de Husserl. En el pardgrafo 33 de la primera se ocupa, en efecto, de la con-
tingencia del mundo, cuestién que, como ya se vio, se habfa planteado en las Ideas para una
fenomenologia pura. Y en la Ldgica formal y trascendental los problemas del mundo (su
constitucion a priori, la individualidad de los.objetos y la existencia de un nivel empirico,
distinto del «objetivo» propio de la teorfa cientifica) son un escueto anticipo de los que apa-
recerdn en las obras de la iltima etapa de la vida de Husserl.
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Los resultados de 1a fenomenologia que se lleva a la prictica en la etapa de
las Investigaciones ldgicas y las Ideas para una fenomenologia pura han
influido profundamente en la segunda fase de la obra de Husserl, aunque
ésta pudiera aspirar a una renovacién de sus planteamientos y desarrollos.
En particular, podremos advertir que el protagonismo que adquirieron los
«estados de cosas» o los objetos individuales integrantes del mundo en las
Investigaciones légicas y en las Ideas para una fenomenologia pura per-
severa en buena medida en las obras de la segunda etapa. Por ello ha sido
oportuno tratar de la fenomenologia del mundo en ese primer periodo de
los estudios husserlianos, antes de ocuparnos de los que conciemen al
mundo de la vida concreto que se desarrolla en las Meditaciones cartesia-
nas y en La crisis de las ciencias europeas.

Sin embargo, a pesar de que su aparicion en estas dos tltimas obras
parece dar un sentido cronolégico al giro que ese mundo introduce en la
obra de Husserl, conviene advertir que, en rigor, como ya se insinu6 en la
Introduccién de este estudio, no supone la existencia de dos etapas en la
obra de Husserl. Pues las teorfas que pueden constituir el desenlace doc-
trinal de los problemas que con el mundo de la vida concreto se plantean,
y que corresponden al mundo de la vida originario y al mundo primordial,
ya figuran en buena medida en los manuscritos pertenecientes a la primera
etapa del pensamiento husserliano. Por tanto, la aparicién de la historia en
los sucesivos mundos de la vida concretos, junto con los problemas que
plantea la pluralidad de sus realizaciones culturales, significa mas bien un
giro metodolégico o sistemético en la fenomenologia de Husserl, aunque
su publicacién tuviera lugar en un momento tardio de su obra.

6.2 El mundo de la vida concreto en las Meditaciones cartesianas

Aunque el mundo de la vida concreto sea un tema fundamental de La
crisis de las ciencias europeas y alcance en ellas su pleno desarrollo, hay
que destacar que aparece también en las Meditaciones cartesianas. Y, ade-
mds con ciertas peculiaridades de manifiesta importancia. En especial, co-
mo veremos de inmediato, en la 5°. Meditacion se hace constar la plurali-
dad y diversidad de los mundos de la vida concretos, 1o cual plantea pro-
blemas que van a pesar decisivamente en la fenomenoclogia husserliana. Y
cuyo desarrollo alcanzard precisamente su formulacién mé4s acabada en las
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mismas Meditaciones cartesianas, cuando entre en juego el mundo pri-
mordial y toda la problemdtica concerniente a la extrafieza del alter ego,
asi como su superacion mediante las funciones de 1a conciencia que logren
una comunicacién y un entendimiento mutuo incluso entre gentes que vi-
van mundos de la vida concretos distintos.

La férmula «mundo de la vida concreto» aparece por primera vez en
el paragrafo 8 de las Meditaciones cartesianas, cuando Husserl rehace a
su manera la argumentacién cartesiana que da primacia a la apodicticidad
de la subjetividad trascendental. Dice entonces que, una vez se ha iniciado
la vuelta hacia el ego cogito como fundamento cierto y dltimo de todo jui-
cio, «la totalidad del mundo de la vida concreto circundante <die ganze
konkrete Lebensumwelt> ya no es para mf, desde ahora, algo existente, si-
no sélo un fenémeno de ser <Seinsphinomen>» .2 Es decir, en estas lineas
Husserl apunta precisamente al momento en que, inicidandose la reflexion
fenomenolégica, el mundo de la vida concreto circundante ya no tiene la
simple existencia que se le atribuye en la actitud natural, sino que consti-
tuye un «fendmeno de ser». Y, con ello, pasa a ser el «hilo conductor» para
la indagacién de las funciones de la conciencia que deciden su presencia
fenoménica.

Por otra parte, es interesante constatar el énfasis que Husserl da a la
palabra «vida» que aqui ha aparecido. En las lfneas que siguen reitera su
uso desplazando a ia «subjetividad trascendental» que parecia ser el tema
central de sus reflexiones. Dice que la abstencién en la creencia del ser del
mundo de la experiencia no afecta a la «vida experimentante». Pues ésta
se halla «constantemente ah{ para mf; es perceptivamente consciente de
modo constante, en un campo presente, como ella misma en la més autén-
tica originalidad».? Es la «vida originaria» en que se constituye la tempo-
ralidad que, como veremos, serd la estructura mas destacada del mundo de
la vida originario.

Pero mucho mads interés ofrece la férmula «mundo de 1a vida concre-
to» en el pardgrafo 58 de las Meditaciones cartesianas, cuando considera
la posibilidad de que los hombres que viven en un mismo mundo pueden
hallarse en diversas comunidades culturales y que, «por tanto, constituyan

2. CM, parégr. 8, pag. 59/2.
3. Ibid., pg. 59/15.
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diferentes mundos circundantes culturales, como mundos de la vida con-
cretos <als konkrete Lebenswelten>, en los que las comunidades, en forma
activa o pasiva, viven relativa o absolutamente separadas».* Pues, dice a
continuacién, «cada hombre comprende, en primer lugar, su mundo cir-
cundante concreto o bien su cultura, en su niicleo y con un horizonte aiin
no descubierto, y lo hace precisamente en cuanto hombre de la comunidad
que configura histéricamente esa cultura». Asi cada hombre puede llegar
a una comprension profunda de «estratos cada vez mas amplios del presen-
te y, desde alli, a la del pasado histérico».

Parece que es indtil subrayar la importancia de esta identificacién del
mundo de la vida concreto con los mundos culturales que adoptan formas
variadas a lo largo de la historia. Salta a la vista que esto ha de pesar de
modo decisivo en el curso de la fenomenologia que de ello derive, obliga-
da a dar cuenta del fundamento de esa diversidad de mundos. Pues, el

- mundo de la vida concreto, al que también se califica de «mundo circun-
dante», evocando la férmula que se utilizé en las Ideas para una fenome-
nologia pura para designar el mundo dado en la «actitud natural», sigue
siendo el «punto de partida» para el desarrollo de la fenomenologfa. Y, en
efecto, unas paginas mas adelante precisa: «Nada se opone <...> a que se
comience, en primer lugar, muy concretamente, con nuestro humano mun-
do de la vida circundante y con el hombre mismo en cuanto referido esen-
cialmente a ese mundo circundante y, por tanto, a que se investigue de un
modo puramente intuitivo el g priori <...>, de tal mundo circundante en
general, toméndolo como punto de partida <zum Ausgang> de una expli-
cacién sistemadtica de las estructuras esenciales de 1a existencia humana y
de los estrafos del mundo que se descubren correlativamente en ella».

La advertencia de que el mundo de la vida concreto se constituye his-
toricamente adoptando distintas configuraciones culturales es confirmada
cuando Husserl destaca la fndole «espiritual» de los objetos que lo forman.
Es decir, estd integrado no sélo por cosas empiricas, sino ademds, por «ob-
jetos con predicados espirituales que, de acuerdo con su origen y su sen-
tido, remiten a sujetos y, en general, a sujetos extrafios y a su infenciona-
lidad activamente constituyente. Tal es el caso de todos los objetos cultu-

4. Ibid., parigr. 58, pg. 160/27.
5. Ibid., paragr. 59, pg. 165/12. -
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rales (libros, instrumentos, obras de todo género, etc.) que, al mismo tiem-
po, implican el sentido de experiencia del ahi-para-cada-uno (esto es, para
cada uno de los miembros de la correspondiente comunidad cultural)».6
Por tanto, los objetos culturales, con su sentido pragmético y con la espi-
ritualidad que les presta el haber sido constituidos por actos estimativos o
tedricos, pertenecen también con pleno derecho al mundo de la vida con-
creto. El artificio de su constitucién no es impedimento para que posean
una objetividad del mismo rango que los objetos que nos son dados empi-
ricamente o los que también han sido constituidos mediante una elabora-
cién cientifica.

Hay que reconocer que, considerado como un «punto de partida» para
la investigacién fenomenolégica, el mundo de la vida concreto de las Me-
ditaciones cartesianas aventaja claramente al mundo circundante de las
Ideas para una fenomenologia pura. En rigor, éste no cumplia las condi-
ciones de ser un mundo dado en la «actitud natural», previo a toda reduc-
cién o a cualquier proceso metodolégico. Un mundo que sélo es el univer-
so de todos los objetos individuales, dentro de unas coordenadas espacio-
temporales, es un mundo abstracto, propio de una elaboracién teérica que
elimina la concrecion de las cosas y el sentido que tuvieran sus componen-
tes objetivos dentro de las interpretaciones usuales propias de la «actitnd
natural». La fugaz advertencia de que en €l se encuentran también los obje-
tos poseedores de un valor préctico o estético’ se amplia ahora considera-
blemente en las Meditaciones cartesianas al considerarlo como un mundo
que es vivido en diferentes culturas y que registra en cada caso las moda-
lidades valorativas de toda suerte con que esas culturas experimentan las
cosas dentro de actitudes pricticas, estéticas, religiosas, etc. Con la concre-
cién de su mundo de la vida se abre asi un genuino punto de partida para

6. Ibid., parégr. 43, pg. 124/8. Es importante advertir que ya en la Psicologia fenome-
nolégica (1925), en su pardgrafo 16 Husserl habia considerado «las formas en que lo espi-
ritual se presenta en el mundo de la experiencia». Son las que proporcionan «la mayor parte
de las cosas de nuestro mundo de la vida <Lebenswelt>», el que nos rodea constantemente
como un «mundo empirico <Erfahrungswelt>», es decir, los muebles, las casas, los instru-
mentos, los cuadros, etc. Y afiade en la pg. 113/21: «El mundo empirico, como mundo cul-
tural <Kulturwelt> tiene una fisonomia histdrica continuamente variable <...>». Mds ain,
en el Apéndice IX insiste en la funcién constituyente que ejerce el lenguaje en la estructura
de las cosas que llenan nuestro mundo cultural.

7. Cfr. supra pgs. 27-28.
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la fenomenologia, un auténtico hilo conductor para el hallazgo de la sub-
jetividad trascendental que no solo constituye el «mundo objetivo» de la
ciencia, sino los «<mundos culturales» que aparecen en nuestro contacto
«natural» con las cosas.

Pero con ello Husserl no deja de ponderar la universalidad del mundo
de la vida concreto. Pues los mundos circundantes que pertenecen a diver-
sas comunidades no pierden por ello el sentido prioritario de pertenecer al
«dinico mundo objetivo que les es comyin».? En el sentido del «mundo» es-
td implicito que «sélo puede haber un tinico mundo objetivo, un dnico
tiempo objetivo, un s6lo espacio objetivo, s6lo una naturalezas.® Por con-
siguiente, cualquier sujeto que vive su mundo concreto tiene conciencia de
que éste es el mismo que experimentan otras gentes, desde perspectivas
histéricas y culturales distintas. S6lo desde este supuesto es comprensible
la comunicacién y el entendimiento entre diversos sujetos o grupos huma-
nos. La eficacia del lenguaje como medio de convivencia careceria de sen-
tido si no se le entendiese como expresivo de las estructuras de un mundo
que es comun a todos aquellos individuos que sobre €l se comunican o que
son capaces de traducir mutuamente de alguna forma sus experiencias
mundanas. Como veremos, esa unicidad del mundo va a adquirir una es-
pecial relevancia cuando en La crisis de las ciencias europeas se plantee
el problema’ de la universalidad de la humanidad que ha dado vida a los
ideales que atraviesan su historia y pretenden ser el telos de su progreso.
Y con ello se hard urgente justificar fenomenoldégicamente no sélo la di-
versidad de las culturas o de los individuos y de sus mundos de la vida
concretos, sino también su unicidad como un mundo que es convivido por
todos y que constituye €] campo universal de una humanidad que persigue
fines comunes a todos los hombres.

Pero dentro de la actitud natural a que corresponde el planteamiento
del mundo de la vida concreto, éste no sélo aparece como Yorizonte de la
subjetividad colectiva de las comunidades humanas. La mera descripcion
de la objetividad del mundo ya delata su vinculacién con la subjetividad
individual. En el texto de la pagina 160 que se acaba de recordar!? apare-

8. Ibid., pardgr. 60, pg. 167/7.
9. Ibid., pg. 167/17.
10. Cfr. supra pg. 100.
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cen, en efecto, conjugadas las dos vertientes al decir que «cada hombre
comprende, en primer lugar, su mundo circundante concreto o bien su cul-
tura <...> y 1o hace en cuanto hombre que configura histéricamente esa
cultura». La pertenencia de un mundo a una colectividad supone necesa-
riamente que es también el mundo de cada uno de sus componentes indi-
viduales. Lo mismo que la consideracién del mundo que vive un individuo
conlleva que ese mismo mundo lo es para la totalidad de los que forman
su comunidad. Por tanto, la tarea de la fenomenologia que opera a partir de
estos datos seri dilucidar c6mo se relacionan ambas pertenencias o cual de
ellas posee cierta prioridad: En qué medida el yo pueda ser considerado
como fundamento fenomenolégico de la presencia del otro o, por el con-
trario, necesite del mismo para constituir su propia conciencia reflexiva.
Pero, en cualquier caso, una fenomenologia de la subjetividad individual,
que llegue al mundo primordial propio de cada sujeto que se vive como un
yo o a la conciencia que de él tiene, supone que en el mundo de la vida
concreto de que parta esa investigacién hay indicios de esa individualidad,
como puedan ser las opiniones de cada individuo o la experiencia de su
particular situacidn.

Por consiguiente, el mundo de la vida concreto constituye un «punto
de partida» para la investigacién fenomenolégica en el que se conjuga la
pluralidad de los individuos y de los grupos humanos que conviven un
mismo universo desde diversas perspectivas que pueden adoptar configu-
raciones culturales distintas. A partir de esos elementos la fenomenologfa
ha de indagar las estructuras de la mundanidad empirica que los constitu-
yen, es decir, lo que Husserl denominard mundo de la vida originario y
mundo primordial. Pero también ha de investigar aquellas actividades
espirituales que deciden la unicidad de esos mundos y que hacen posible
su mutuo entendimiento, a pesar de las diferencias que puedan entorpecer-
lo y que se han plasmado en la diversidad de los mundos de la vida con-
cretos.

6.3 Transito a La crisis de las ciencias europeas

Sin embargo, parece aconsejable aplazar el examen de estos proble-
mas con objeto de indagar antes las caracteristicas del mundo de la vida
concreto expuesto en La crisis de las ciencias europeas. Pues 1o que en las
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Meditaciones cartesianas fue una breve alusién a su indole histérica, ahora
se convierte en una amplia reflexién sobre el significado de la historia que
gravita en nuestro presente y que configura profundamente su mundo de
la vida concreto. Importa, por tanto, precisar el alcance de las novedades
que esa constitucién histérica aporta. S6lo entonces se podré calibrar en
qué medida el mundo de la vida originario de Experiencia y juicio y el
mundo primordial de las Meditaciones cartesianas pueden constituir el de-
senlace fenomenolégico para los problemas que aporte la historicidad ins-
crita en la nueva versién del mundo de la vida concreto de La crisis de las
ciencias europeas.

Una de las dificultades fundamentales que ofrece la lectura de La cri-
sis de las ciencias europeas consiste en determinar cuél es el alcance y las
garantias de la patética invocacién que realiza Husserl del destino histérico
de Europa, enderezado hacia la realizacién de unos ideales de racionalidad
que concibid por vez primera la filosofia griega. No cabe duda de que el
momento en que fue escrita La crisis de las ciencias europeas, cuando el
nazismo se implantaba en la vida politica de Alemania, imponiendo una
ideologia en la que el irracionalismo se aliaba con una exaltacién brutal de
la violencia, prest6 una vehemencia especial al llamamiento de Husserl. Y
que esa crisis politica y moral en que se hundia Europa se producia a la vez
que las ciencias, arrastradas por el entusiamo que despertaban sus induda-
bles éxitos en los campos seleccionados por su especializacion, eran objeto
de una interpretacién «positivista» que menospreciaba la espiritualidad que
las habia originado. Es decir, con el «positivismo» caian también en el ol-
vido los ideales racionalistas que habian guiado la historia europea y que
exaltaban la dignidad humana en todas sus facetas. Por ello habla Husserl
en La crisis de «la situacién de ‘derrumbe’ de nuestro tiempo, de la que
forma parte el propio ‘derrumbe de la ciencia’».!! -

Pues bien, ;en qué medida la constatacién de esa crisis y del destino
de Europa plasmado en la realizacién de su racionalidad sélo es un dato
que nos oftece el especticulo de 1a historia de Europa desde los tiempos de
la filosofia griega? Con otras palabras, ;pertenece sélo al mundo de la vida
concreto que funciona como un «punto de partida» de las investigaciones
fenomenolégicas? 4O constituye la formulacién de lo que la fenomenolo-
gia puede alcanzar como fundamento absoluto de la conciencia hist6rica?

11. Krisis, paragr. 9-1, pg. 59/22.
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El «retroceso» hasta la subjetividad trascendental que realice la fenome-
sologia ;puede asumir y justificar de modo radical esos ideales impresos
en la historia de Europa? ;O debe relegarlos a un plano de meros datos, cu-
yas exigencias deberan ser justificadas por una fenomenologia trascenden-
@l? Pues no se debe olvidar que ésta ha operado siempre rehuyendo los
Prejuicios que carecieran de una rigurosa confirmacidn, la que proporcione
R intuicién de lo que es esencial en la conciencia humana. ;En qué medida .
Jos ideales de una plena racionalidad, de una espiritualidad libre que sabe
de si misma como una actividad que instituye las formas fundamentales de
Ia objetividad del mundo y de la conducta humana, pueden ser asumidos
por una fenomenologia que toma como punto de partida el mundo de 1a vi-
da concreto en el que ha quedado impreso el legado de racionalidad here-
dado de la filosofia griega, pero que renuncia también a toda especulaci6n
gue se deje arrastrar por prejuicios o por vagas ilusiones?

Por desgracia, los textos en que Husserl alude al mundo de la vida en
La crisis de las ciencias europeas adolecen de cierta ambigiiedad y pueden
denotar lo mismo el que se menciona a veces como «mundo de la vida
concreto», el que en Experiencia y juicio se llama «mundo de la vida ori-
ginario» o el «mundo primordial» de las Meditaciones cartesianas. Pero,
con vistas a la soluci6n de las preguntas que se acaba de plantear, conven-
dra destacar primero que el «mundo de la vida concreto» que presentalos
ideales de racionalidad que caracterizan a la historia de Europa, es aludido

2R A S

explicitamente como el «punto de partida» de la i mvest1g4:10n fenomeno:
I6gica, dado enIa «acfitud natural». Es decir, que asume la misma funcién

que el referido con igual denominacién en las Meditaciones cartesianas.
Por consiguiente, se puede suponer que la justificacion de sus ideales de
racionalidad se ha]la en el n1ve1 de los otros mundos delav M;Qa‘,‘“l q,lmng,g
de la vida origi ¢ ’ » 3 i
MMWW; Ambos corresponden al desen]ace de
la fenomenologia trascendental y constituyen 4&mbitos universales de ex-
periencias que ofrecen el fundamento para las funciones noét1cas de la
conciencia que determin jori oda obje-
tividad. Todo ello significa que nuestros interrogantes sobre el valor que
tengan los ideales racionalistas que han tenido vigencia en la historia de
Europa sélo se podrin dilucidar cuanto se haya recorrido estos niveles del
mundo de la vida, tanto en lo que concierne a sus dimensiones empiricas
como a las funciones de la conciencia que decidan su racionalidad.
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6.4 El «mundo de la vida concreto» como «punto de partida» en La
crisis de las ciencias europeas

Es evidente que La crisis de las ciencias europeas no es una obra que
pretenda exponer el método fenomenoldgico que la condiciona, ni se cuida
de precisar su continuidad respecto al que Husserl expuso en sus obras an-
teriores. Se podrfa creer que éste confiaba en que la metodologia que habia
programado inicialmente era la misma que seguia teniendo vigencia en los
nuevos estudios que ahora emprendia en relacién con la crisis de las cien-
cias y con la situacién de l1a fenomenologia en el curso de 1a historia euro-
pea. Y, sin embargo, La crisis sorprende con textos que parecen afirmar la
novedad de su método, como si encerrase profundas diferencias con res-
pecto al de la anterior metodologia fenomenol6gica. Asi, en el paragrafo
34-f dice que «todavia no sabemos de qué modo tiene que convertirse el
mundo de la vida en un tema independiente, absolutamente auténomo, ni
tampaoco como tiene que posibilitar afirmaciones cientificas que, si bien de
forma diferente a la de nuestras ciencias, tienen que tener como tales su
‘objetividad’ y una validez necesaria que hay que atribuir de manera pu-
ramente metédica, validez que podemos comprobar nosotros y cualquiera
—precisamente con este método—. Aquf somos principiantes absolutos y ca-
recemos de una légica llamada a establecer normas».!? Es decir, a pesar de
que la fenomenologia ya estaba en marcha durante varios decenios, ahora
parece enfrentarse con novedades tales que hacen que sea necesario trans-
formar profundamente el método que habia seguido. Es evidente que la
frase «aqui somos principiantes y carecemos de una légica llamada a es-
tablecer normas» es desmesurada y se contradice con el contenido de La
crisis de las ciencias europeas. Pues, como se ird viendo, en esta obra rea-
parecen las tesis y los principios fundamentales del método fenomenolé-
gico que habia sido practicado anteriormente. Sin embargo, el énfasis con
que Hussertl se expresa hace pensar que en su frase hay algo mis que una
férmula retérica. Y que sea el planteamiento histérico que domina en el
mundo de la vida concreto y la concepcion de la filosoffa como un desve-
lamiento del felos que domina en la espiritualidad europea lo que introduce

12. Krisis, parégr. 34-f, pg. 136/37.
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tales novedades que hacen que se revise el sentido que habia tenido el mé-
todo fenomenoldgico, hasta tal punto que pudiera decirse que se inicia de
nuevo su despliegue. ‘

Ahora bien, en cualquier caso es decisivo confirmar que el mundo de
la vida concreto desempeiia en La crisis de las ciencias europeas una fun-
ci6n similar a la que tuvo en las Meditaciones cartesianas, incluso a la'que
caracteriz6 al mundo circundante en las Ideas para una fenomenologia pu-
ra. Asi, en el paragrafo 43, al fijar un «nuevo camino», distinto de] carte-
siano, que Heve a la reduccién trascendental, se le vincula con la «actitud
natural» que figuré en la Seccién segunda de las Ideas: «Queremos proce-
der aqui de tal manera que, comenzando de nuevo y a partir puramente del
mundo de 1a vida natural <vom natiirlichen Weltleben aus> planteemos la
pregunta sobre el ‘c6mo’ de la previa donacién del mundo. La pregunta

sobre la previa donacién del mundo la comprendemos.en., pnnglptghtgl, Y.
como se hace comprensible para todos nosQros.a partir de la actitud natu-
ral <von der natiirlichen Einstellung>, a saber, como donaci6n previa del
mundo de las cosas que hay en el cambio constante de las formas relativas
de donacién».3 Y sigue diciendo que ese mundo, que es esencial en toda
vida que discurre naturalmente, es de suyo evidente de forma constante,
fuente de una serie inagotable de nuevas evidencias. Es_el. «suelo»
<Boden> de todos nuestros intereses y pro
COmo un grupo ¢ espec1ﬁco lo,s,ggl@gf g;ggglw
Para precisar lo que sea la funcién que desempene ese mundo de la
vida en el desarrollo de la fenomenologia hay que esperar a los paragrafos
50y 51, ya al final de la segunda parte del libro segundo de La crisis de las
ciencias europeas.™ Su planteamiento arranca del pardgrafo 46, en el que
se fija el a priori universal de la cortelacién entre las cosas o los objetos
«mundanos-vividos» <lebensweltliche> y los modos de sus formas subje-
tivas de donacién.!® En el pardgrafo 49 precisa que esa «correlacién» es la

«intencionalidad», que permite acceder a la formacién de sentido de los

13. Krisis, Il parte, paragr. 43, pg. 156/34.

14. Con anterioridad, en el parigrafo 33 (pg. 123/28), aunque de modo fugaz, ya se
le habia caracterizado como «punto de partidas (Ausgang) para la comprensién de la ciencia
como «realizacidn espiritual humanas.

15. Krisis, Il paste, parigr. 46, pg. 161/31.
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entes. Asi, «el mundo que existe para nosotros se hace comprensible co-
mo una figura de sentido <als ein Sinngebilde> a partir de las intencio-
nalidades elementales».!6 Pues bien, en el paragrafo 50 recupera este pro-
blema haciendo uso de la férmula cartesiana del «ego-cogito-cogitatum».
Y apela entonces al mundo de la vida como campo intencional de la con-
ciencia: «Lo primero es el mundo de la vida dado lisa y llanamente y, en
verdad, tal y como se da perceptivamente como existiendo de forma ‘nor-
mal’, simplemente, sin rupturas en la pura certeza de ser (por tanto, sin du-
das). Con el establecimiento de la nueva direccién de intereses <propios
de la fenomenologia>, y en esta medida, con su estricta epojé, este mundo
de la vida se convierte en un primer titulo intencional, indice, hilo conduc-
tor, <Index, Leitfaden> para la pregunta que retrocede hacia las multipli-
cidades de las formas de aparicién <Erscheinungsweisen> y de sus estruc-
turas intencionales».!” Y unas lineas mas abajo lo reitera: «El mundo de la
vida intersubjetivamente idéntico para todos sirve como ‘indice intencio-
nal’ <als ‘intentionaler Index’> para las multiplicidades de aparici6én
<Erscheinungsmannigfaltigkeiten> que, ligadas en sintesis intersubjetivas,
son aquello a través de lo que todos los sujetos-yo (y no, por ejemplo, cada
uno de ellos meramente por medio de sus multiplicidades propias e indi-
viduales) estdn orientados hacia el mundo comiin y sus cosas, en tanto que
campo de todas las actividades ligadas al nosotros universal, etc.»'8 Es
importante destacar que se trata de un mundo de la vida que es dado «sim-
plemente», de forma «normal» e indudable. Es decir, se trata del mundo
vivido en la actitud natural, previo a cualquier reduccion fenomenolégica.
Como ha indicado con anterioridad en el pardgrafo 42, es «el mundo sim-
ple e ingennamente valido para nosotros»,!? a partir del cual la reduccion
accede al «fenémeno trascendental ‘mundo’», es decir, al que se descubre
como mero correlato objetivo de Ia subjetividad trascendental (y que se es-
tudia en las Meditaciones cartesianas como mundo primordial y en Expe-
riencia y juicio como mundo de la vida originario). El que ahora aparece
como mundo simple o normalmente dado es el que, independientemente

16. Ibid., paragr. 49, pg. 171/6.
17. Ibid., parigr. 50, pg. 175/6.
18. Ibid., pg. 175/37.

19. Ibid., parigr. 42, pg. 155/30.
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de las investigaciones fenomenolégicas que de €l arranquen, suscita las
«preguntas naturales», que tienen «su base <Boden> en el mundo previa-
mente dado, en tanto que mundo de experiencias actuales y posibles».20
Pero, desde el punto de vista de la metodologia fenomenolégica, desem-
pefia la funcién que en las Ideas para una fenomenologia pura se adjudicé
al «mundo circundante».

En el pardgrafo 51 vuelve a ocuparse de ese mundo de la vida «cons-
tituido a través de todas las relatividades», es decir las que corresponden
a las perspectivas personales de cada sujeto o grupo humano y de cada
ocasion en que se le experimente. Es el «universo de los objetos mundano-
vitales <lebensweltlicher Objekte>», dado en la «actitud natural», que po-
dria ser tema de una «Ontologia» que indagase sus «estructuras invarian-
tes».2! Pues bien, acaba diciendo Husserl, esa «actitud orientada hacia los
fenémenos mundano-vitales <auf die lebensweltlichen Phénomene> sirve
de punto de partida <als Ausgang>, esto es, como hilo conductor trascen-
dental <als transzendentaler Leitfaden> para las actividades correlativas de
mds alto nivel»,22 es decir, para «la tarea universal de investigacién tras-
cendental».

Pero La crisis de las ciencias europeas hace hincapié en un aspecto
del mundo que ya las"Meditaciones cartesianas habian apuntado? y que
incluso fue sugerido en las Ideas para una fenomenologia pura:?* El mun-
do de 1a vida concreto es un «punto de partida» de la 1ndagﬂc1on fenome-
noldgica en tanto que en 1 6l se han «depos
radas por la 01en0131_ ola cultura humana a lo argo de
como ya se advirtié con ocasion de la aparicion del mundo de la vida con-
creto en las Meditaciones cartesianas, su concrecion exigia que se tratase
del mundo constituido por las cosas que realmente figuran en nuestra vida
cotidiana. Y esas cosas de que nos ocupamos en la «actitud natural» son
las que poseen un sentido elaborado por las formas de conducta teérica o
préctica que cooperan en la comprension ordinaria que tenemos del mun-

20. Thid., pg. 156/11.

21. Ibid., parigr. 51, pg. 176/11.

22. Thid., pg. 177/33.

23, Cfr. supra pg. 97. Cfr. también ExU, pardgrafo 63, pg. 318.
24. Cfr. supra pgs. 27-28.
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cultura que vivimos. El mundo de la vida concreto de nuestra actitud na-
tural, la propia de gentes del siglo xx, consta de mdquinas, de instrumentos
; producidos por una técnica que, a su vez, es el resultado de unas ciencias.
'Y el Sol que en él hallamos posee el sentido de ser una estrella en tomo a

% la que gira la Tierra. O las enfermedades que nos aquejan son causadas por

| microorganismos. Y es también el mundo revestido por todas las valora-

| ciones religiosas, estéticas, morales, etc. que se han proyectado sobre las
¢ cosas a lo largo de la historia. Si la fenomenologia busca un «punto de par-

! tida» para sus indagaciones, que sea el «hilo conductor» que Heve al ha-

3 llazgo de las actividades de la conciencia que condicionan su presencia fe-

¢ noménica, no puede omitir esa sedimentacién de los productos de la cul-

| tura en el significado que poseen las cosas de que nos ocupamos en la con-

* ducta cotidiana.

' Un destacado testimonio de esta interpretacién del mundo de la vida
concreto en La crisis de las ciencias europeas, como «depésito» de las
construcciones culturales de su época y de las que, procedentes de tiempos
anteriores, siguen temiendo vigencia en ella, se halla en el pardgrafo 34-e,
titulado «Las ciencias objetivas como productos subjetivos —como los pro-
ductos de una praxis peculiar, la 16gico-tedrica, perteneciente ella misma
a la plena concreci6n del mundo de ]a vida». Dice alli que hay que distin-
guir entre las «evidencias originarias» propias del mundo de la viday la
«construccién» <Substruktion> teorético-légica formada por el mundo
«objetivo» y «verdadero» de la ciencia. Aquéllas, que en Experiencia y jui-
cio serdn estudiadas bajo el titulo de mundo de la vida originario, forman
la trama de elementos empiricos, poseedores de una primaria temporalidad
y espacialidad y estructurados con una tipologia que traza diferencias ba-
sicas en su presencia fenoménica. Pues bien, segiin Husserl, la ciencia se
fundamenta en las evidencias originarias que forman el mundo de la vida.
Pero «en virtud de este enraizamiento, la ciencia objetiva tiene una cons-
tante relacién de sentido con €l mundo en que vivimos siempre y en el que
también vivimos en tanto que cientificos <...>. Por ello la ciencia, en tanto
que es una realizacidn de las personas precientificas, de las individuales y
de las que se agrupan en las actividades cientificas, pertenece ella misma
al mundo de la vida. Ciertamente sus teorias, las construcciones légicas,
no son c¢osas del mundo de la vida como lo son las piedras, las casas, los
arboles. Son todos 16gicos y partes ldgicas a partir de los elementos légicos

( do. Es decir, son las cosas que se han impregnado de los resultados de la
1
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tiltimos».2 Es decir, reconoce Husserl, «son unidades significativas idea-
les, cuya idealidad 16gica determina su telos de ‘verdad en s1’». No obstan-
te, esa idealidad «no modifica nada el hecho de que sean construcciones
humanas, referidas esencialmente a actualidades y potencialidades huma-
nas y, sin embargo, pertenecientes a esta unidad concreta del mundo de la
vida, cuya concrecién, por tanto, alcanza mas que la de las cosas».

Por consiguiente, ¢uLel mundo de 1a yida concreto se reinen el mundo
objetivo construido por las ciencias y la actitud natural que es propia del
«hombre de la callex. de nuestra vida cofidiana. Es evidente que el mundo
objetivo elaborado por las ciencias forma parte de nuestra actitud natural
cuando ha quedado «vulgarizado» y la objetividad ideal de sus estrictos
conocimientos ha adoptado la forma trivial de los objetos de que nos ocu-
pamos en una actitud natural. El hombre de la calle que cree en el dtomo
no solo simplifica pavorosamente la complejidad de la teorfa atémica cien-
tifica, sino que da a las cosas constituidas «atémicamente» un grado de
realidad comparable al que da a las que maneja todos los dias con toda
simplicidad, sin rehacer de ningiin modo las cautelas tedricas que el cien-
tifico pone en juego.? La objetividad cientffica ha pasado a integrar asf lo
que se conoce por «sentido comin», con la certeza ingenua propia de la vi-
da cotidiana. Sin embargo, aunque sea de forma mediata, a través de esa
divulgacién de sus hallazgos, y porque se nutre de las experiencias origi-
narias que tenemos de las cosas, el mundo objetivo propio de la ciencia de-
be quedar incluido en el mundo de la vida concreto. Y, por tanto, la feno-
menologia debe indagar también cudles son las funciones de la conciencia
que hacen posible su validez objetiva.

Es fécil advertir que con ello Husserl esté ratificando la teorfa del
mundo de la vida concreto que ya habia propuesto en las Meditaciones
cartesianas. Sin embargo, en La crisis de las ciencias europeas parece més
consciente de los problemas que arrastra consigo esta ampliacién del mun-
do, como punto de partida de la investigacién fenomenolégica, en la me-
dida que incluye el mundo cientifico-objetivo. Pues el mundo de la vida

25. Krisis, parigr. 34-¢, pg. 132/24.

26. Sobre 1a actitud natural y su relacién con el mundo objetivo integrado en el mundo
de la vida concreto, se ocupa ampliamente el segundo Tratado o Anejo complementario de
La crisis de las ciencias europeas titulado «Actitud cientifico-natural y cientifico-espiri-
tual».
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concreto es «meramente, ‘subjetivo relativo’».2” Es decir, s el mundo que

viven a su manera ciertos individuos o comunidades histéricas. Por con-
siguiente, es variable y se configura de formas muy diversas, en relacién
con los sujetos que lo construyen, sean sujetos individuales o colectivos.
Pero entonces, «jqué sucede con el mismo mundo objetivo?».28 Es decir,
(qué queda de la «obijetividad en si» propia del mundo construido por las
giencias? Si éste es considerado como un elemento componente del mundo
de 1a vida concreto, afectado por su «relatividad subjetiva», ;qué queda de
su pretensién de ser el mundo «verdadero» descubierto por la ciencia, po-
seedor de una validez independiente de toda circunstancia histérica? ;Es
s6lo «una entre las muchas hipdtesis y proyectos pricticos que la vida de
Tos h hombres construye en su mundo de la vida» 72 Como veremos, es la
Tespuesta que Se 1mpone tras 12 ¢ critica W@bjeuwsmo» que ha dominado
en buena parte de la filosofia moderna.

Pero, al mismo tiempo, Husserl ha venido aludiendo al mundo de la
vida como poseedor de las «evidencias originarias» sobre las que se cons-
truye la ciencia.¥ Es decir, «glsaber del mundo obietivo-cientifico ‘se fun-
damenta’ en la evidencia del mundo de la vida. Esta evidencia estd dada
de antemano.comg.el suelo Mgeg,Uabalo cientifico y de, la comunidad gue
{rabaja.en €l».3! Por tanto, dird unas paginas después, «el mundo de Ia vida
concreto <...> es la base que fundamenta el mundo ‘cientificamente ver-
dadero’».32 Lo cual, reconoce el propio Husserl, no deja de ser paradéjico:
«El mundo de ]a vida concreto es a ia vez el suelo que fundamenta el mun-
do ‘cientificamente verdadero’ y el que lo incluye en su propia concrecién
universal. ;C6mo hay que entender esto, cdmo se ha de dar satisfaccién
sistematicamente, esto es, con una adecuada cientificidad, al modo de ser
del mundo de la vida que, de una forma tan paradéjica, se anuncia englo-
bandolo todo?»33

27. Krisis, paragr. 34-e, pg. 133/28.
28. Ibid., pg. 133/28.

29. Ibid., pg. 133/38.

30. Ibid., paragr. 34-e, pg. 132/24.
31. Ibid., pg. 133/19.

32, Ibid., pg. 134/17.

33. Ibid., pg. 134/17.
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En verdad, la respuesta a esta pregunta, que no sélo hace del mundo
de la vida algo «paradéjico» sino «enigmético», como dird Husserl unas
lineas m&s abajo con un patetismo que no suele frecuentar, supone el des-
pliegue de la fenomenologia trascendental y, como veremos, el retroceso
hasta el mundo de la vida originario y el mundo primordial, que son los
que propiamente y en iltima instancia «fundamentan» el mundo objetivo
de la ciencia. Se podria advertir que las «paradojas» y «enigmas» que pare-
cen agobiar a Husserl obedecen a una ambigiiedad en el uso que hace del
término «mundo de la vida»: Con €l menciona indistintamente en los tex-
tos que se acaba de mencionar tanto al mundo de la vida concreto, que in-
cluye al mundo objetivo construido por la ciencia, como al mundo de la vi-
da originario y al mundo primordial, que son sus genuinos «fundamentos»
trascendentales, es decir, los mundos de la subjetividad trascendental que
constituye o da validez a toda objetividad. Por tanto, son estos dos los que
podrén aparecer como «fundamento» del mundo objetivo construido por
la ciencia, cuando sean analizados como los componentes-generadores del
mundo de la vida concreto que originan también las construcciones cien-
tificas que en €1 se depositan.

Por consiguiente, parece oportuno aplazar la solucién de esa «para-
doja» o «enigma» hasta el momento de iniciar el tratamiento fenomenolé-
gico de la mundanidad originaria y primordial. Antes conviene precisar lo
que sea la historicidad que, como se ha advertido, prevalece en el mundo
de la vida concreto. Y, en segundo lugar, teniendo en cuenta el primer in-
terrogante abierto por Husserl en el pardgrafo 34-e, hay que precisar lo que
significa que el mundo objetivo, o sea, las construcciones tedricas de la
ciencia, formen parte del mundo de la vida concreto. Es decir, qué queda
de ese mundo objetivo construido o descubierto por la ciencia, de su pre-
tensién de poseer una «verdad en si», cuando se le integra en el mundo de
la vida concreto. En definitiva, se trata del problema del «objetivismo» del
mundo de la ciencia.

6.5 La historicidad del mundo de la vida concreto

Alo largo de la exposicién del mundo de la vida concreto planteado
en La crisis de las ciencias europeas se ha aludido repetidamente a su
constitucién histérica cuando se consideré que en dicho mundo se «sedi-
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mentaban» los productos de las actividades culturales del pasado, como
nuevas objetividades que se afiadian a las que son propias de la percepcién
actual que se tiene de un objeto o de una sitnacién objetiva, fundiéndose
con ellas y enriqueciendo su sentido. Por consiguiente, con la experiencia
de un determinado estado de cosas se manifiesta, en formas y grados dis-
tintos de explicitacion o de latencia, la historia que gravita sobre él y que
proviene de las informaciones que, directa o indirectamente, conciernen a
esa situacion y la insertan en la historia del mundo. En cualquier caso, en
la comprensién de cualquier objeto hay un pasado latente o explicito, asi
como un horizonte de expectativas que incluyen una dimensién histdrica.
Es evidente que esto significa una importante novedad en la obra de Hus-
serl.3* Es cierto que, como se aludi6 en el pardgrafo 5.1, en La filosofia co-
mo ciencia rigurosa Husserl dejé un cierto margen para valorar positiva-
mente la comprensién de la historia dentro de la tarea fenomenolégica. Lo
que atacé fue el «historicismo» y sus pretensiones de convertir la historia
en el fundamento absoluto de toda legalidad 16gica. Pero no ocultd cierta
estimaci6n hacia la «filosoffa de la cosmovisién» diltheyana, siempre que
se reconociera la supremacia de las esencias que valen a priori y que cons-
tituyen un hallazgo de la reduccién fenomenolégica. Por otra parte, en
nuestro pardgrafo 5.2 se tuvo en cuenta las posibilidades de que la fenome-
nologia se hiciera cargo de la misma historicidad. Es decir, si bien en la
etapa de su desarrollo que culmina en las Ideas para una fenomenologia
pura Husserl no se enfrenta abiertamente con el problema de la historia,
sus andlisis de la subjetividad dan cuenta de unas dimensiones de la con-
ciencia que, con una facil ampliacién, podrian explicar la historia y su
comprensién. La fndole genética o constituyente de las funciones subjeti-
vas, su temporalidad y su intersubjetividad eran unas piezas tedricas que
facilmente abrian paso a una interpretacién histdrica de la subjetividad
trascendental. Y, por consiguiente, todo ello propiciaba que la historicidad
se convirtiese en un tema central de la fenomenologia.

Es cierto que lo histérico en concreto, los hechos particulares que lle-
nan e] curso del tiempo y que son propiamente los facta que forman la tra-

34, Cfr. las tltimas piginas de la conferencia de Walter Biemel «Las fases decisivas
en el desarrollo de la filosofia de Husserl», leida en el Tercer Coloquio Filoséfico de Royau-
mont.
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ma de la historia, pertenecen al plano de lo contingente, es decir, de lo que
la reduccién menosprecia en beneficio de las esencias suprahistéricas uni-
versales y necesarias. La huidiza contingencia de la historia se escapa,
pues, entre las mallas de las esencias formales que constituyen el campo
fundamental de la fenomenologfa trascendental y el término de sus inda-
gaciones sobre la conciencia pura. Por ello, si la historia figura en las obras
de Hussetl de este perfodo anterior a La crisis de las ciencias europeas es
s6lo para considerar ciertas anticipaciones de la fenomenologia o para cri-
ticar desvios de otros sistemas que, de esta manera, podian aparecer como
antagénicos del método fenomenolégico. Sélo la Filosofia primera, que
corresponde al Semestre de invierno de 1923-1924, v realiza una «historia
critica» de ciertos momentos del pensamiento filoséfico, revela un mayor
interés hacia la historia, aunque sea s6lo la de la filosoffa. Pues anticipa
con ello la idea fundamental de La crisis de que la fenomenologia consti-
tuye el desenlace de la historia del pensamiento europeo.

Pero, en rigor, una consideracién de lo que fuese el mundo, como
punto de partida de una fenomenologia que atendiese al contenido material
de lo mundano, es decir, que se enfrentase realmente con el mundo de la
vida concreto, tenfa que dar cuenta de 1a historia. Pues s6lo con ella la
mundanidad podfa dejar de ser un marco puramente formal, como lo habia
sido el mundo circundante de las Ideas para una fenomenologia pura. En
el sentido estricto de ser el «universo de todos los seres», el mundo no po-
dia contentarse con la formalidad del espacio y del tiempo. La concrecién
que ha de tener un punto de partida, integrado por los datos que compare-
cen en la «actitud natural», requeria la facticidad de la historia misma lle-
nando el espacio y el tiempo en que discurre la vida humana. Lo mismo
que la historia, como sucesién universal de los hechos que acaecen en
nuestra existencia, sélo podia configurarse dentro de la forma general de
los mundos que han sido vividos por el hombre.

Ahora bien, como ya se advirti6 antes,?s la reduccién fenomenologlca
no elimina nada del mundo circundante o del mundo de la vida concreto
que constituyan su punto de partida, a no ser las pretensiones de existencia
absoluta que se les pudiera atribuir dentro de la actitud natural o de ciertas
tesis filos6ficas. Por consiguiente, la indole histdrica que fuese propia de

35. Cfr. supra en el apartado 4.3 las pgs. 68-69.
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los elementos objetivos componentes del mundo de 1a vida concreto tenia
que ser retenida por la reduccién fenomenolégica y sometida a una inda-
gacién de su génesis trascendental. La contingencia de cada suceso hist6-
rico particular no podia anular el hecho de que todo cuanto llena el mundo
de la vida en su concrecién histérica fuese un problema que la fenomeno-
logfa tenfa que investigar retrocediendo hacia las experiencias que generan
ese mundo y las esencias formales que forman la trama inteligible funda-
mental de cuanto en €l acaece. Y, en definitiva, esa investigacién contaba
con la indole histérica de ese mundo que, precisamente por su contingen-
cia, era el correlato necesario de las esencias formales que lo rigen. Por
tanto, siendo dimensién decisiva del mundo de la vida concreto, la historia
quedaba incorporada a la tarea fenomenoldgica como elemento fundamen-
tal de su «punto de partida» y, en definitiva, de lo que a partir de ¢l se al-
- canzase.

Pero conviene insistir en que la historicidad que concierne al mundo
de la vida concreto es un problema que hay que dilucidar mediante los ané-
lisis fenomenoldgicos. El énfasis que Husserl pone en la dimensién hist6-
rica de la vida europea y en el relos de su racionalidad no significa en mo-
do alguno que haya resuelto asi lo que sea ese mundo de la vida que apa- -
rece traspasado por la historia.-Esta sigue perteneciendo al nivel del «punto
de partida» que concierne a ese mundo y sélo proporciona un «indice» mds
para ia indagacién de la subjetividad trascendental que condiciona la pre-
sencia del mundo de la vida concreto y de su historia. O, si se prefiere, esta
historia debe constituir el «hilo conductor» para la investigacién fenome-
noldgica de las actividades de la conciencia que hacen posible la realidad
de un mundo histéricamente constituido. Por consiguiente, s6lo cuando se
alcance el nivel del mundo de la vida originario y del mundo primordial,
junto con las funciones superiores de la subjetividad que les confieren una
configuracién ideal y que deciden su indole noematica, se podrd realizar
una fenomenologia del nuestro ser histérico. Es entonces cuando habrd que
indagar el fundamento radical de la vigencia de los ideales que hayan apa-
recido en la historia concreta de la humanidad. Y con ello la validez del a
priori que regule las objetividades o las actividades subjetivas y que haga
posible un entendimiento universal entre las gentes, una comunicacién en-
tre las distintas culturas o etapas histéricas que hayan configurado los di-
versos mundos de la vida concretos.
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Ateniéndonos ahora al planteamiento de La crisis de las ciencias eu-
ropeas hay que decir que orienta claramente su estudio hacia la crisis que
afecta a la historia de la filosofia misma o de las ciencias. En el Prefacio
de la obra, cuando fue publicada en 1936 en la revista Philosophia de Bel-
grado, ya se advierte que va a estudiar «los origenes de nuestra situacién
cientifica y filoséfica» por medio de «una reflexién teleolégico-histdrica»,
con objeto de abrir paso a una nueva orientacién fenomenolégica de la fi-
losofia. Y en el Apéndice XX VIII de 1a misma obra repite que «la medi-
tacién histérica que aqui tenemos a la vista concierne a nuestra existencia
en tanto que fildsofos y correlativamente a la historia de la filosofia que,
por su parte, procede de nuestra existencia filoséfica».3¢ Sin embargo, im-
porta destacar que la primera parte del libro se titula «La crisis de las cien-
cias como expresion de la crisis vital radical de la humanidad europea». Es
decir, Husserl no pretende en modo alguno reducir la erisis que aqueja a -
Europa o a la humanidad entera a la que se manifiesta con el positivismo
cientifico o con cualquier insuficiencia de la filosofia. Tenfa clara concien-
cia de que el abismo hacia el que se precipitaba el mundo concreto de su
tiempo se abria por motivos diversos en niveles muy variados de la vida
politica y social. Pero, si todo ello dependia en definitiva de una caida de
los ideales que habfan sostenido la vida espiritual de Europa, de una irrup-
cién de fuerzas irracionales en el juego de la convivencia humana, esa cri-
sis-de la racionalidad tenfa que manifestarse alli donde la razén operaba
con la mayor pureza, en el terreno de la ciencia y de la filosofia. Por con-
siguiente, la crisis cientifica es elegida como el testimonio més claro de
una quiebra radical de los ideales que habia cultivado el espiritu europeo
en los mas diversos campos de su actividad racional.

Por tanto, en esta primera parte de La crisis los argumentos de Hus-
serl se consagran s6lo a constatar el hecho de que la filosofia «en el pre-
sente tiende amenazadoramente a sucumbir al escepticismo, al irraciona-
lismo, al misticismo».37 Y ello se debe a que esa filosofia ha renunciado a
ser una investigacidn de «las cuestiones realmente decisivas para una au-
téntica humanidad».3® Es decir, bajo el sefiuelo del «positivismo», la filo-

36. Krisis, Apéndice XXVIIL, pg. 510/39.
37. Ibid., Parte I, parigr. 1, pg. 1/10.
38. Ibid., parfgr. 2, pg. 3/35.
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sofia se ha dejado embaucar por los indudables éxitos alcanzados en sus
campos por las ciencias especializadas. Son unos éxitos que Husserl no du-
da en admitir: «El rigor del caricter cientifico de todas estas disciplinas,
la evidencia de sus éxitos durante largo tiempo irrefutables, estdn fuera de
discusién» .3 Pero lo grave es que asi, cediendo a la seduccién de las cien-
cias especializadas, se ha caido en un positivismo que ha pretendido con-
vertir la ciencia en mero balance de hechos, se ha convertido la subjetivi-
dad en un «enigma» irritante instalado en la tematica y en €l método de la
psicologia. Pues, desde la perspectiva positivista, quedan excluidas las
preguntas que son «las mds candentes para unos seres sometidos, en esta
época desventurada, a mutaciones decisivas: las preguntas sobre el sentido
o sinsentido de esta entera existencia humana».#? La concepcidn positivista
de la ciencia sélo deja en pie la simple sucesién de las «formas del mundo
espiritual», «como olas fugitivas» que se hacen y deshacen sin cesar. Pero,
«podemos darnos por satisfechos con ello, podemos vivir en este mundo
en el que el acaecer histérico no es otra cosa que un encadenamiento ince-
sante de impulsos ilusorios y de amargas decepciones?».4! El positivismo
ha «decapitado» la filosofia al suprimir el problema «metafisico» del hom-
bre, el que plantea su ser racional y el «sentido» de la historia.*?

Con ello el positivismo est4 en pugna con lo que ha sido «la historia
de la filosoffa moderna como lucha por el sentido del hombre».43 Pues sélo
podemos comprender nuestro presente si captamos en profundidad el curso
de la filosofia moderna que le ha precedido. Es entonces cuando se descu-
bre que la filosofia y la ciencia son «el movimiento histérico de la revela-
ci6n de la razén universal, connatural —‘innata’— a la humanidad en cuanto
tal».* Es decir, 1a crisis de las ciencias y de la filosofia positivista delata

39. Ibid., paragr. 1, pg. 2/28.

40. Ibid., paragr. 2, pg. 4/7.

41. Tbid,, pg. 4/37.

42. En la Introduccién de la Ldgica formal y trascendental (pg. 9/7) adelanta Husserl
unas consideraciones sobre la pérdida de la «significacidn absoluta» que aqueja a las cien-
cias en la actualidad. Ya no se ve en ellas la «autoobjetivacién de la razén humana». «Vi-
vimos, pues, en general, en un mundo que se ha vuelto incomprensible, preguntamos en va-
no por su finalidad, por su sentido, en otro tiempo indudable cuando era reconocido por el
entendimiento y la voluntad».

43. Krisis, paragr. 6, pg. 12/36.

44. Ibid,, pg. 13/38.
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lo que ha sido la razén que ha movido a la humanidad en su historia. Pues
la filosofia no es una tarea caprichosa, reservada para unas gentes que se
colocan fuera de la corriente de la vida histérica, como espectadores ocio-
sos de sus avatares. Con la ciencia y la filosofia se revela el sentido de la
historia. La crisis de la ciencia es, pues, el testimonio de la crisis de la hu-
manidad: «La crisis de la filosoffa significa <...> la crisis de todas las cien-
cias modernas <...>, una crisis de la humanidad europea primero latente,
pero luego cada vez mds manifiesta, incluso en lo relativo al sentido global
de su vida cultural, a su ‘existencia’ toda».43

Ello significa que los fil6sofos estdn comprometidos con el destino de
la humanidad toda. «Somos, pues, en nuestro filosofar —;,cémo podriamos
ignorarlo?— funcionarios de la humanidad».#6 Pues nuestra responsabilidad
personal como filésofos se identifica con la responsabilidad por la huma-
nidad, cuyo telos sélo puede ser realizado por la filosofia. Ya dentro de la
Segunda parte de La crisis de las ciencias europeas repite Husserl la f6r-
mula: «Somos <...> lo que somos como funcionarios de la humanidad fi-
loséfica moderna, como herederos y portadores de la voluntad que la atra-
viesa, y lo somos a partir de una fundacién primigenia que es, al mismo
tiempo, fundaci6n ulterior y transformacién de la primigenia fundacién
griega. En ella radica el comienzo teleolégico, el verdadero nacimiento del
espiritu europeo en general».47 Es decir, «como fildsofos somos herederos
del pasado en cuanto a la fijacion de los objetivos a que remite la palabra
‘filosofia’, en cuanto a sus conceptos, problemas y métodos». Y por ello
«se requieren cuidadosas investigaciones retroactivas de tipo histérico y
critico para alcanzar <...> una autocomprension radical».*8 Con otras pa-
labras, s6lo podemos saber 1o que es la filosofia que nos incumbe realizar,
sus problemas y métodos, si ganamos una plena conciencia de nuestra si-
tuacién histérica y del legado racional que ella encierra.

Pero lo que importa subrayar es que esa «herencia» del pasado filo-
sdfico, del telos de la filosoffa como descubrimiento de la racionalidad
fundamental de la vida humana, estd inscrita en €l mundo de 1a vida con-

45. Ibid., paragr. 5, pg. 10/29.

46. Ibid., paragr. 7, pg. 15/28.

47. Ibid., Parte 1, pardgr. 15, pg. 72/24.
48, Ibid., Parte I, pardgr. 7, pg. 16/6.
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creto que nos ha llegado revestido por las idealizaciones que en él ha de-
positado la espiritnalidad de las gentes que nos han precedido. Y por ello,
como dice en las tltimas lineas del Anexo Il de La crisis de las ciencias
europeas, «el punto de partida <der Ansatzpunkt> es aqui el siguiente:
<...> somos hombres, hombres europeos, hemos surgido nosotros mismos
histéricamente, nosotros mismos creamos como historiadores 1a historia
del mundo y la ciencia del mundo de todo <lo que tiene> sentido <...>. El
mundo que existe para nosotros es €1 mismo un producto histérico nuestro,
en tanto que somos en nuestro ser un producto histérico».*’ Con otras pala-
bras, creamos una imagen histérica del mundo porque existimos con una
conciencia viva de nuestra historicidad, porque somos esencialmente his-
téricos. Y a partir de esa historicidad inscrita en nuestro mundo debemos
realizar la indagacion de su constitucién en virtud del dinamismo de nues-
tra subjetividad.

Sin duda, la conferencia de Viena sobre «La crisis de la humanidad
europea y la filosofia» contiene los testimonios mas vehementes en favor
del legado filoséfico griego y de lo que ha significado para el desarrollo de
la cultura europea el telos inscrito en las ideas que su filosoffa concibié. Al
preguntarse por «la figura espiritual de Europa» y «la teleologia que le es
inmanente»,>® destaca que se hace conocer como la irrupcién de una hu-
manidad que «no quiere ni puede vivir mas que en la libre formacién de su
existencia, de su vida histérica, a partir de las ideas de la razdn, de tareas
infinitas». Pues «el felos espiritual de la humanidad europea, en el que est4
inserto el zelos singular de las naciones y de los hombres individuales, yace
en lo infinito, es una tarea infinita hacia la que de modo oculto tiende a de-
sembocar, por decirlo asi, el devenir espiritual global».’! La conciencia de
ese destino espiritual es la que genera las «ideas normativas» que deben re-
gir nuestra voluntad.

El pensamiento griego supo crear por vez primera una forma de vida
regulada por esas «ideas normativas». Y la sociedad griega discurrié de
acuerdo con una legalidad que se hizo explicita con su pensamiento filo-
sofico. Antes ninguna otra cultura histérica habia sido «cultura de ideas»

49. Ibid., Anexo IT, pg. 313/3.
50. Ibid., Anexo III («La crisis de la humanidad europea y la filosofia»), pg. 319/12.
51. Ibid., pg. 320/39.
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en este sentido, ninguna concibié «tareas infinitas» inspiradas por puros
ideales. «Pero, con la irrupcion de la filosofia griega y su primera elabo-
racién en la idealizacién consecuente del nuevo sentido de infinitud, se
consuma desde este punto de vista una mutacién que no se detendrd y que
finalmente arrastra a su 6rbita con su fascinacién todas las ideas de la fi-
nitud y, con ello, la cultura entera del espiritu y su humanidad».52

Con ello Husserl reitera su recelo contra el escepticismo y el positi-
vismo que nos amenazan en la actualidad. Pues, «reflexionando en esta si-
tuacién de indigencia, nuestra mirada se vuelve hacia la historia de nuestra
humanidad actual. S6lo mediante el esclarecimiento del sentido unitario de
esa historia <...> podremos acceder a la comprensién de nosotros mismos
y, con ella, a una interna firmeza» 73 Pero, lo que en el comienzo de La cri-
sis es s6lo la superacién del escepticismo alentado por el positivismo y el
cienticismo fisicalista, en la Conferencia de Viena se ha convertido en la
superaci6én de una crisis mucho mds amplia y profunda, que afecta a toda
la vida europea y que defiende formas de conducta irracionales que sélo
conducen ala destruccién de la humanidad. Y, en definitiva, por variados
que sean en sus manifestaciones politicas, esos irracionalismos son la ex-
presion burda de una crisis de los ideales de la espiritualidad europea que
hizo de la razén el motivo fundamental de sus creaciones. Esa misma crisis
es la que ha dejado paso libre a un positivismo que se atiene a meros «he-
chos» y repudia toda apelacién a la subjetividad que pueda dar un sentido
radical a las actividades cientificas.

La vehemencia con que Husserl apela al legado de la filosofia griega
y 2 los ideales de racionalidad que ha proyectado sobre la humanidad eu-
ropea podria hacer pensar que corresponden a un tratamiento filoséfico
trascendental que esté indagando las funciones de la subjetividad que
«constituye» la objetividad del mundo. Es decir, se puede creer que una di-
lucidacion de lo que ha sido la filosofia griega, como elemento determi-
nante del ideal de racionalidad que ha dominado en la historia de Europa
y que le ha asignado un felos de idealidad infinita, corresponde ya a una ta-
rea fenomenolégica que va més alld de 1a mera constatacién de lo que in-
tegra el mundo de la vida concreto. Y ciertamente, la fenomenologia iras-

52.Ibid., pgs. 324/23 y 325/1.
53. Ibid., Parte I, parégr. 5, pg. 12/26.
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cendental de la conciencia pura deber4 dar cuenta de las funciones subje-
tivas que se eleven por encima de las estrictas experiencias y conciban los
ideales creados por ¢l pensamiento griego que han dado un sentido a la his-
toria de la espiritualidad europea.

Sin embargo, tanto en La crisis de las ciencias europeas como en la
Conferencia de Viena sobre «La crisis de 1a humanidad europea y la filo-
soffa», Husserl no rebasa una constatacién de que en el mundo de la vida
concreto que aparece en nuestra actitud natural se han depositado esos
ideales del pensamiento helénico, lo mismo que se han grabado muchas de
las concepciones objetivas de 1a ciencia moderna. Lo confirma el hecho de
que Husserl apele en varias ocasiones al «presentimiento» (die Vorahnung)
con que vivimos ese felos de la espiritualidad europea. En efecto, en la
Conferencia de Viena, después de haber planteado 1a pregunta sobre lo que
sea «la figura espiritual de Europa», afirmando que el zelos de 1a humani-
dad europea es una tarea infinita hacia la que se endereza el espiritu diri-
gido por ideas normativas, advierte que «todo esto no pretende ser, sin em-
bargo, una interpretacién especulativa de nuestra historicidad, sino la ex-
presién de un vivo presentimiento <einer lebendigen Vorahnung> que se
dibuja y toma cuerpo en el marco de una reflexién sin prejuicios. Un pre-
sentimiento que nos confiere, ciertamente, una direccién intencional para
discernir en la historia europea interrelaciones y concatenaciones de la
mdxima importancia, al hilo de cuya atenta reconstruccion lo presentido
pasa a convertirse en certeza acreditativa. El presentimiento es ¢l indicador
<Wegweiser>, en la esfera de los sentimientos, de todos los descubrimien-
tosw». 34

Este uso del término «presentimiento» es significativo por cuanto da
a entender que el telos de la espiritualidad europea, concebido por vez pri-
mera por la filosoffa griega, no puede constituir un hallazgo de la reflexién
fenomenolégica. Esta no podia satisfacerse con meros «presentimientos»,
sino con evidencias absolutas. S6lo una reduccién fenomenolégica, que
ponga de manifiesto las actividades de la subjetividad trascendental que
constituyen la presencia de cualquier objetividad o lo que es esencial en
ella, podia constituir el resultado de una fenomenologia. Pero, evidente-
mente, ello no cuadra con la expresion «presentimiento». Como dice el

54.1bid., Anexo «La crisis de 1a humanidad europea y la filosofia», pg. 321/9.
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mismo texto que se comenta, ese felos espiritual de la humanidad europea
que se plasmé por vez primera en los ideales de la filosofia griega, «no
pretende ser una interpretacién especulativa de nuestra historicidad». Por
ello ese «presentimiento» sélo facilita «una direccién intencional»; en la
esfera de los sentimientos es el «indicador» de descubrimientos que con-
ciernen a la fenomenologia trascendental. Es decir, se encuentra de lleno
dentro del plano del mundo de la vida concreto que, como se advirtié an-
teriormente en el apartado 6.4, s6lo es un «punto de partida», un «hilo con-
ductor» o un «indice» para el desarrollo de las investigaciones fenomeno-
16gicas propiamente dichas. Toda la fuerza sugestiva que puedan tener las
consideraciones de Husserl sobre el mundo de la vida concreto y el testi-
monio de 1a idealidad concebida por la filosofia griega, como telos de una
espiritualidad que despierta los impulsos més profundos de nuestro ser, to-
do ello no es en modo alguno el desenlace de la fenomenologia, sino el
material desde el que debe lograr el descubrimiento de las funciones de la
subjetividad trascendental.

Ciertamente, Husserl habfa advertido que la filosofia y la ciencia son
«el movimiento histérico de manifestacién de la razén universal, ‘innata’
en la humanidad como tal».35 Pero esa «manifestacién» tiene que ser de-
purada por la reduccién fenomenolégica, mediante una «reduccién his-
térica»,>® que ponga de manifiesto su fndole histérica y descubra las fun-
ciones trascendentales de la subjetividad que operan en la misma «razén
universal» que mueve la historia. S6lo asf se puede lograr aquella «com-
prension critica de la unidad de conjunto de la historia, de nuestra histo-
ria».5” Esa «reduccion histérica» supone el ejercicio de un espiritu critico
que ponga al descubierto los elementos «miticos» que han pesado en las
construcciones culturales del pasado y que han decidido su carécter ficti-
cio, los prejuicios que han falseado su planteamiento y que pueden llegar-
nos bajo la cobertura de evidencias insoslayables. Pero también debe in-
dagar las funciones de la subjetividad te6rica y practica que han decidido
su validez objetiva o axioldgica sobre campos de experiencias originarias.
As{ como los enigmas que se encierren en las situaciones fundamentales

55. Ibid., paragr. 6, pg. 13/37.
56. Término acufiado por David Carr en Phenomenology and the Problem of History.
57. Ibid., parigr. 15, pg. 72/15.
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que subyacen a esas construcciones culturales y que han motivado los sis-
temas cientificos y morales o politicos que superasen su problematicidad.
Ciertamente ello supone la constatacion de los ideales racionales que han
guiado todo este proceso y que como tarea infinita han movido la historia
de Europa. Pero ha de tener presente que la vigencia de esos ideales y de
su teleologia histdrica es un proyecto que estd en curso y a cuya realiza-
ci6én sélo puede incorporarse la fenomenologia realizando la «comprensién
critica» que se acaba de esbozar.

Todo ello significa que el mundo de la vida concreto no es un plano
estdtico de elementos objetivos. No sélo estd animado por el flujo de la
historicidad que lo domina, sino que encierra una problematica, nunca sa-
tisfecha, que empuja hacia nuevas concepciones o hacia renovadas formas
de conducta prictica que cristalizan en objetividades que se sedimentan so-
bre las que ya constituian su trama inteligible. Las teorias de la filosofia
griega tienen sentido, no sélo porque deparan una comprensién del mundo
poseedara de una coordinacién interna, sino porque, por sus mismas insu-
ficiencias han dado paso a 1o que seria la filosofia moderna. La objetiva-
cién del universo ptolemaico estaba propiciando asf la aparicién de lain-
terpretacién copernicana. Los paradigmas cientificos caen porque en su
problematicidad nunca satisfecha hay un impulso latente hacia la aparicién
de nuevos paradigmas. '

Es manifiesto que la fenomenologia debe registrar esa vitalidad pro-
pia de los mundos concretos que desfilan por la historia. Pero, si realiza
una historia de estilo distinto de 1a que registre la mera sucesién de las for-
mas objetivas del mundo de la vida concreto,’® es porque retrocede hacia
una «autocomprensién» de la subjetividad trascendental que decide radi-
calmente la presencia de todo mundo y que, por sus funciones légicas tras-
cendentales, da validez de sentido a sus contenidos objetivos. Como dice
en el Apéndice Il de La crisis de las ciencias europeas, «nos hallamos en
un horizonte histérico en el que, a poco que sepamos de sus determinacio-
nes, todo es histérico. Pero que tiene una estructura esencial <Wesens-
struktur> que debe ser desvelada por medio de una indagacién metddi-
ca».>? Sélo asi, reteniendo el campo de la historicidad del mundo de la

58. Ibid., pardgr. 15, pg. 71/28.
59. Ibid., Apéndice I, pg. 378/21.
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vida concreto para calar en €l fundamento que le confiere 1a subjetividad
trascendental, puede decir al término de la Conferencia de Viena: «Pues
solo el espiritu es inmortal».60

Hay que reconocer que frases como éstas, que apuntan hacia un
desenlace de la investigacion filos6fica, o aquellos otros momentos en los
que, como se ha venido advirtiendo, Husserl mezcla elementos concer-
nientes al estricto mundo de la vida concreto con otros que pertenecen a
ulteriores indagaciones fenomenoldgicas, pueden producir la impresién de
que La crisis de las ciencias europeas es una obra metodolégicamente de-
finitiva, que pretende aportar las soluciones de una fenomenologia del
mundo. Sin embargo, en las paginas precedentes se ha procurado delimitar
el tratamiento del mundo de la vida concreto como un «punto de partida»
o «hilo conductor» para las ulteriores investigaciones fenomenoldgicas,
omitiendo el estudio de aquellos textos que, esparcidos por La crisis, co-
rrespondfan realmente a esa fase posterior de la metodologia fenomenol6-
gica. En las paginas venideras se procurara exponer el desenlace de la fe-
nomenologfa del mundo, centrado en las Meditaciones cartesianas y en
Experiencia y juicio, aunque para ello se vuelva ocasionalmente sobre La
crisis de las ciencias europeas, para recuperar los anticipos de una feno-
menologia trascendental del mundo que, como se viene indicando, apare-
cen dispersos por el planteamiento de su «punto de partida», es decir, a tra-
vés del examen del mundo de la vida concreto.

Finalmente, no hay que pasar por alto que en €l mundo de la vida
concreto expuesto en La crisis de las ciencias europeas asoma una preocu-
pacién ética que, aunque no haya sido desarrollada de modo explicito por
Husserl en los escritos que él mismo publicd, es fundamental para com-
prender dicha obra. Pues la historicidad que domina en dicho mundo no es
simplemente la del progreso de las ciencias y su crisis actual, sino la del
curso de 1a Humanidad que se encamina hacia una plenitud ética del hom-
bre basada en la realizacién de las normas morales que posibilitan el pleno
ejercicio de la libre espiritualidad. Y, por otra parte, el mundo de la vida
concreto no sélo incluye las experiencias que han sido revestidas por las
idealizaciones cientificas, sino las que conciernen a los bienes y medios en
que se ejerce la conducta practica del hombre en todas sus dimensiones y,

60, Ibid., Anexo III, pg. 348/10.
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especialmente, en las que corresponden a los fines morales. Por consi-
guiente, la fenomenologia trascendental que arranca de ese mundo de la vi-
da concreto ha de indagar en su experiencia originaria la inclusién de aque-
llos motivos afectivos o axioldgicos que generen o que den cumplimiento
alas idealizaciones éticas que en el mundo se hayan sedimentado y que de-
cidan los fines morales que en él aparezcan en su desarrollo histérico.

Ahora bien, la exploracién que se ha realizado sobre el mundo de la
vida concreto pone de manifiesto una grave tension en su planteamiento.
Se trata de la que se da entre los ideales de racionalidad que en €l se han
depositado desde los tiempos en que naci6 el pensamiento griego y la his-
toria que es propia de nuestro mundo de la vida concreto que, lo mismo
que cualquier otro, es «subjetivo y relativo». Es decir, los ideales reclaman
una validez que debe superar los avatares histdricos. Proponen una infini-
tud que concierne tanto a la conducta teérica como a la préctica, superando
las contingencias de la historia. Pero tienen que realizarse en mundos de
la vida concretos que, como se destacé en las Meditaciones cartesianas,
son diversos a lo largo de la historia y crean construcciones que son «re-
lativas» a su momento histérico. :

Pues bien, como heredera de la racionalidad helénica, la fenomeno-
logia se siente llamada a realizar una tarea que trascienda toda relatividad
histérica. Y que nos permita comprender las culturas extrafias poniendo en
juego unos principios 16gicos y précticos que desentrafien el sentido radi-
cal de lo que ha ocurrido en la historia o en la diversidad de esas culturas.
Nos convierte en jueces de'las realizaciones humanas de todos los tiempos,
ala vez que nos obliga a llevar a cabo unas tareas en las que esa misma ra-
cionalidad que se vislumbré en el mundo griego alcance su plenitud. Sin
embargo, el mundo de la vida concreto, a la vez que encierra esta progra-
macién de una tarea racional, nos sifila en la historia y hace que nuestra ta-
rea, lo mismo que toda empresa racional, esté afincada en un momento his-
tdrico, el que corresponde a nuestro mundo. Y no se puede olvidar que ese
mundo de la vida concreto en el que se halla inmerso el pensador fenome-
nolégico constituye el «punto de partida», el «hilo conductor» de sus in-
vestigaciones. Con otras palabras, la consideracion del mundo de la vida
concreto pone de manifiesto que el ideal supratemporal de una plena racio-
nalidad se da de hecho en la historia y no es inmune a sus variaciones, Por
consiguiente, ;con qué derecho se puede asumir la vigencia de los ideales
racionales y sus pretensiones universales si se tiene conciencia de que su
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aparicién y su validez acaecen en un momento histérico, el nuestro? ;C6-
mo es licito proponer s vigencia, como si valiesen en todo tiempo, cuando
su proclamna tiene lugar ante un método fenomenolégico que no puede ig-
norar su existencia en una etapa concreta de la vida de la cultura europea?

No se puede ocultar que esta pregunta es decisiva para una compren-
sién de la problemdtica que encierra el mundo de la vida concreto como un
«punto de partida» para las investigaciones fenomenoldgicas. Por tanto, el
desarrollo de las mismas a través del examen del mundo de la vida origi-
nario y del mundo primordial, teniendo en cuenta siempre la validez a
priori que pretenden tener las esencias puras o los principios 16gicos que
se ciernen sobre todo mundo, debe dar cuenta de la posibilidad de resolver
esa antinomia planteada entre la «infinitud» de los ideales de racionalidad
¥, por otra parte, el mundo concreto «subjetivo y relativo» que nos ha to-
cado vivir. O tiene que explicar cémo es posible que en nuestro momento
histérico se proponga un programa de racionalidad que, con pretensiones
de validez a priori, permita el didlogo con otras culturas, un entendimiento
universal entre las gentes que concilie la historicidad variada de su reali-
zaci6n con la universalidad de la 16gica que es propia de las esencias que
dominen en su concepcién de las cosas o en la realizacién de la conducta
humana. M4s atin, ese programa en favor del entendimiento universal de
los humanos no puede basarse sélo en los ideales racionales que han atra-
vesado la historia de Europa. Ha de contar con la diversidad de los nacio-
nalismos que han desfilado por el mundo y con los fenémenos de intole-
rancia, fanatismo, brutalidad desenfrenada que amenazaban el momento en
que Husserl escribi6é La crisis de las ciencias europeas y que, de modo si-
milar, emergen en nuestro mundo actual.

6.6 La estructura del mundo de la vida concreto

Como se puede suponer después de lo que se ha dicho sobre la inclu-
sién del mundo objetivo en el mundo de la vida concreto, cualquier intento
de fijar las estructuras de éste 1iltimo ha de incluir un examen de las que
posee el primero. Y entre ellas, por ser las que pretenden poseer una méaxi-
ma objetividad, hay que contar ante todo con las que han constituido las
ciencias. Sin embargo, el indudable interés que mostr6 siempre Husserl
hacia las «idealizaciones» elaboradas por la ciencia, no fue obstdculo para
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que la constitucién empirica mantuviese un rango privilegiado en el mun-
do de la vida. Pues lo que en concreto forma el mundo en que vivimos to-
dos los dias, el que suscita problemas tedricos y préacticos de toda indole,
incluidos por supuesto los filoséficos, es el campo de las experiencias
mundanas en que se han hincado las estructuras ideales creadas por la cul-
tura del pasado y las que en cada momento forman los supuestos que con-
dicionan cualquir tipo de actividad humana. La espacialidad y temporali-
dad, lo mismo que las relaciones causales que forman la trama de la natu-
raleza o las estructuras ideales que crea la cultura, lo son primariamente de
cosas corpdreas dadas en una experiencia. «En el mundo circundante de la
intuicién experimentamos ‘cuerpos’ al dirigir la mirada sobre las meras
formas espacio-temporales; no los cuerpos geométricos ideales, sino pre-
cisamente los cuerpos que de hecho experimentamos y con el contenido
que es efectivamente el contenido de la experiencia».5! Como dmbito uni-
versal de experiencias que abren paso a cualquier indagaci6n o que la sus-
citan, el mundo es «dado de antemano» con respecto al mundo objetivo
construido por las actividades tedricas. Pues «es manifiesto que una acla-
racién explicita de la validez objetiva de la ciencia y del conjunto de su ta-
rea exige que, ante todo, se retrotraigan las preguntas al mundo dado de
antemano <auf die vorgegebene Welt>».%2

Esa misma indole sensible del mundo de la vida concreto justifica que
Husserl lo asimile al mundo de la déxa de la filosoffa griega: «Este mundo
de la vida no es ofra cosa que el mundo de la mera ddxa, tradicionalmente
tratada de forma tan despectiva».53 Pero, como veremos en el préximo
apartado, lo que m4s inquieta a Husserl es que esa depreciacién de las ex-
periencias que llenan la ddxa, realizada por buen nimero de fil6sofos grie-
gos, ha sido efectuada también por el objetivismo epistemolégico moder-
no, al sobrevalorar el conocimiento logrado por las ciencias, como si fuese
capaz de alcanzar la realidad absoluta de las cosas, oculta tras las «aparien-
cias» de las cualidades secundarias que llenan la experiencia. Es cierto que
el mundo de la vida, lo mismo que el de la doxa clasica, es « ‘meramente’
subjetivo y relativo».5 Pero ello no es Gbice para que, a pesar del flujo

61. Krisis, Parte 11, paragr. 9-a, pg. 22/5.

62. Ibid., pardgr. 33, pg. 124/19.

63. Ibid., Apéndice XVIII, pg. 465/7.

64. Tbid. pg. 465/19. También pardgr. 34-a, pg. 127/36.
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constante de sus modificaciones y correcciones, sea «el terreno —todo lo
paraddjico que esto pueda parecer— sobre el cual la ciencia objetiva edifica
sus formaciones de verdades ‘definitivamente vdlidas’, ‘eternas’, como
formaciones de juicio vélidas absolutamente de una vez por todas y para
todos».55 Por consiguiente, las ciencias no pueden prescindir del mundo de
la vida que con la déxa se hace presente, ni pueden anular su valor como
«esfera de buenas confirmaciones —las que dan posibilidad y sentido al
conjunto de los intereses del hombre, sean los que se quiera sus fines» .56

Es interesante advertir que la Introduccién de Experiencia y juicio
reitera esta defensa de la dgxa, esta vez adscrita al mundo de la experiencia
originaria, es decir, un mundo que ya corresponde a un desarrollo del ani-
lisis fenomenolégico situado en el nivel de la Légica trascendental que in-
daga los horizontes objetivos que son propios de la subjetividad pura: «El
retroceso a la experiencia antepredicativa y a la visién de lo que es el es-
trato més profundo y primigenio de la experiencia antepredicativa significa
una justificacién de la déxa que constituye el 4mbito de las evidencias 1l-
timas y originarias, que ain no han logrado la exactitud y la idealizacién
fisico-matemitica. Con ello se comprueba que este ambito de la ddxa no
constituye un campo de evidencias de rango inferior al de la episteme, al
del conocer judicativo y sus resultados, sino que es precisamente el &mbito
de la dltima originariedads.57

Pero es manifiesto que la trama empirica de las cosas no puede ser el
tinico elemento componente del mundo de la vida concreto. Confirmando
el plantecamiento de las Investigaciones ldgicas y de las Ideas para una fe-
nomenologia pura, se trata de un mundo hablado. Pues las palabras se han
proyectado en las cosas, formando parte de lo que son para la comprension
que de ellas se tiene en la vida cotidiana. Pero esa relevancia de las pala-
bras y del sentido que manifiestan se destaca m4s todavia cuando se tiene
en cuenta que en el mundo de la vida concreto se ha incrustado el mundo
objetivo construido por las ciencias. Estas operan mediante un peculiar
lenguaje que, en el caso de las ciencias de la naturaleza, est4 dominado por
la simbologia matemética. Por tanto, en el mundo de la vida concreto fun-

65. Ibid., pg. 465/19.
66. Ibid., pg. 465/10.
67. EuU, Introduccion, parégr. 10, pg. 44.
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cionan simplificadas las férmulas que en el lenguaje del cientifico alcanzan
una enorme complejidad. Aunque medie un abismo entre lo que el fisico
entiende como un «itomo» y lo que significa la misma palabra para el
hombre de la calle, es manifiesto que éste es un término habitual en nues-
tro lenguaje cotidiano.

Sin embargo, el problema del «sentido» no ocupa un lugar relevante
en La crisis de las ciencias europeas, ni merece un tratamiento especifico
en ella. En contraste con las Ideas para una fenomenologia pura, que ha-
bia recuperado la problemadtica de la «significacién» desplegada en las In-
vestigaciones [6gicas, estableciendo una equivalencia entre la «materia»
de la significacién y el «sentido» o «niicleo noematico» que integra los ob-
jetos intencionales, La crisis omite ese problema, aunque aluda frecuen-
temente a la «donacién de sentido» que realizan los actos de conciencia.
Asi, en el pardgrafo 59, que se ocupa de las relaciones entre la Psicologia
y la Filosoffa trascendental, dice que «el mundo de la vida —el mundo “para
todos nosotros’— es idéntico a lo que se puede hablar en general. <...> El
mundo es siempre ya un mundo interpretable <auslegbare> en la genera-
lidad empirica (intersubjetivamente) y a la vez interpretable en la len-
guax.58 Es interesante advertir que Husserl sitda esa indole hermenéutica
de las cosas en el plano de la «generalidad empirica» y en el del lenguaje.
Como veremos més adelante, cuando 1a fenomenologia de la experiencia
entre en juego, ello dara lugar a la teoria de que en la misma trama empi-
rica hay una «remisién» o «referencia» <Verweisung> de los elementos
percibidos a las situaciones en que se insertan y al mundo que forma su ho-
rizonte tiltimo. Entonces podremos comprender los motivos radicales de
esa indole de «interpretable» que ahora se atribuye a las cosas que integran
el mundo. Pues los elementos empiricos son signos de situaciones munda-
nas, en tanto que su presencia remite a ellas formando conjuntos signifi-
cativos.

En el Apéndice Ill de La crisis de las ciencias europeas, que Fugen
Fink titul6 «La pregunta sobre el origen de la Geometria como problema
intencional», se repiten esas anotaciones semAnticas en relacién con el
mundo de la vida concreto. Sin embargo, aplazaremos su estudio pues,
como advierte Husserl desde un comienzo, pertenecen a una peculiar his-

68. Krisis, paragr. 59, pg. 213/31.
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toria de la ciencia que «abre problemas de fondo totalmente ajenos a la his-
toria habitual»,% es decir, problemas que ya conciernen a la Fenomenolo-
gia trascendental y que rebasan el tratamiento del mundo de la vida con-
creto. Se trata de una indagacién que retrocede hacia «sentido més origi-
nario» del nacimiento de la Geometria. Y, efectivamente, Husserl propone
un estudio de su origen contando con la evidencia de que las expresiones
cientificas funcionan como portadoras de objetividades ideales que valen
para cualquier idioma y que tienen «una existencia objetiva en el mundo».
De momento bastara con registrar que, segiin ello, el lenguaje proporciona
a las «objetividades ideales» una.«encarnacién lingfifstica», gracias a la
cual se objetivan en el mundo. Este es, por tanto, presupuesto por los hom-
bres que comparten el lenguaje y que forman un «horizonte de humani-
dad». «Precisamente a este horizonte de humanidad pertenece el lenguaje
universal. La humanidad se conoce ante todo como una comunidad inme-
diata y mediata de lenguaje».”? _

Todo ello significa que el mundo objetivo es inteligible y expresable,
es decir, que estd constituido por objetos cuyo sentido se ha formado en
virtud de las funciones de la subjetividad que hacen posible el lenguaje.
Por consiguiente, Husserl cuenta con sus propios trabajos, realizados en las
Investigaciones légicas y en las Ideas para una fenomenologia pura, para
justificar la vigencia del lenguaje que haga comunicativo al mundo. Sélo
desde esos supuestos puede decir que «todo tiene un nombre o, mas bien,
es susceptible de ser nombrado en un sentido muy amplio. El mundo ob-
jetivo es primariamente mundo para todos, el mundo que ‘todos’ tienen co-
mo horizonte mundano. Su ser objetivo presupone los hombres en tanto
que hombres de su lenguaje universal.<...> Asi, por una parte, los hombres
en tanto que hombres, la co-humanidad, <junto con> el mundo —el mundo
del que los hombres hablan y pueden siempre hablar— y, por otra parte, el
lenguaje, estin indisociablemente entrelazados y siempre ya de un modo
cierto en la unidad indisociable de sus correlaciones <...>».7!

Contando con esta doble dimensién empirica y verbal del mundo de
la vida concreto que despliega La crisis de las ciencias europeas, importa
ahora precisar que en él subsiste 1a individualidad de las cosas o de las si-

69. Ibid., Apéndice III, pg. 363/29.
70. Tbid., pg. 369/36.
71. Tbid., pg. 370/1.
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tuaciones objetivas que, como se vio, fue caracteristica del mundo circun-
dante de las ldeas para una fenomenologia pura y que se pudo considerar
como una herencia de la Logica formal de las Investigaciones légicas que
centraba sus analisis en la identidad de los estados de cosas que son el co-
rrelato intencional de los enunciados. Pues bien, aunque el mundo se haya
convertido en tema central como correlato de la subjetividad que se pro-
yecta en la totalidad de los objetos intencionales, subsiste en La crisis un
destacado interés por la existencia de las cosas individuales que Ilenan los
diversos dmbitos mundanos. Por ello no es sorprendente hallar en su pa-
ragrafo 45 una apelacion a las «cosas individuales de la experiencia» como
componente primario del «mundo subjetivo relativo» en el que «se desa-
rrolla toda nuestra vida cotidiana en comiin».”? Y reiterando el plantea-
miento de las Investigaciones légicas y de las Ideas para una fenomeno-
logia pura, precisa que se trata de lo que aparece como «la misma cosa»
que se identifica como tal a lo largo de la variacion de los distintos aspec-
tos que constituyen su «horizonte». La «cosa» se constituye asi como cen-
tro de miiltiples «perspectivas», en un proceso continuo de «identifica-
cién» o de «unificacién» que depara un «enriquecimiento de sentido» o
«una continua formacién de sentido, en la que aquello que ya no aparece
continia vigente como algo atin conservado, y en la que Ia mencién previa
anticipadora de un transcurso continuo, la expectativa previa de 1o ‘veni-
dero’ se satisface y, al mismo tiempo, se determina de una forma més pré-
xima. De este modo, todo es recogido en la unidad de validez o bien en lo
uno, la cosa».”?

Mas adelante, en el pardgrafo 66, todavia se reitera esa relevancia de
la «cosa» individual: «Aquf entra en consideracion inmediatamente lo mas
universal: que el universo esti previamente dado como un universo de ‘co-
sas’. En este sentido sumamente amplio ‘cosa’ es una expresién para lo
que es un ente 1ltimo, para ‘lo que tiene’ propiedades, relaciones 0 nexos
iiltimos (como aquello donde se exhibe su ser), mientras que éste mismo
yano es ‘lo tenido’ de este modo, sino precisamente ‘lo que tiene’ en 1il-
tima instancia —dicho brevemente (pero de manera totalmente ametafisi-
ca)—- sustrato dltimo».74

72, Tbid., paragr. 45, pg. 160/2.
73. Ibid., pg. 161/22.
74. Ibid., paragr. 66, pg. 229/28.
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Ahora bien, se puede advertir que, con estas consideraciones sobre la
«identidad de 1a cosa», Husserl estd rebasando la estricta constatacién de
1a estructura del mundo de la vida concreto. Es decir, esta iniciando lo que
propiamente pertenece a una fenomenologfa trascendental que indaga las
funciones de la conciencia que constituyen el sentido de los objetos. Y es
que, como ya se ha advertido con anterioridad, en La crisis de las ciencias
europeas abunda este cambio de perspectivas, que pasan de la «actitud na-
tural» que se enfrenta con el mundo de la vida concreto a la «actitud feno-
menoldgica» que dilucida el mundo 16gico de las Investigaciones légicas
y de las Ideas para una fenomenologia pura, el mundo de la vida origina-
tio de Experiencia y juicio o el mundo primordial de las Meditaciones car-
tesianas. Es decir, Husserl no puede evitar que la exploracién del mundo
que constituye un «punto de partida» para los andlisis fenomenol6gicos se
convierta en una anticipacién de estos anélisis. Pues, de hecho, ya los ha-
bia realizado en las obras que habian precedido a La crisis de las ciencias
europeas y, que deparaban en buena medida la solucién de los problemas
que iniciara la mera inspeccién del mundo de la vida concreto.

Esta misma situacién se produce de forma clara en los siguientes pa-
ragrafos, hasta terminar la Secccion A de la Segunda parte de La crisis. El
pardgrafo 46, titulado «El a priori universal de correlacion» plantea desde
un comienzo la investigacién que se enfrenta con «cosas, objetos del mun-
do de la vida» y «comienza a interrogarlos segin los modi de sus formas
subjetivas de donacién».” Es decir, se trata de la apertura de las investi-
gaciones propiamente fenomenoldgicas a partir de los objetos y situaciones
pertenecientes al mundo de la vida concreto que deparan el indicio de las
funciones constituyentes de la conciencia o el «hilo conductor» para su ha-
llazgo. La reflexién puede descubrir asf un sistema de correlaciones esen-
ciales vélidas a priori entre los modos de aparicién de la cosa percibida y
las funciones de la conciencia que realizan su percepcién. En el pardgrafo
46 Husser! ilustra este tipo de investigaciones aludiendo brevemente a los
procesos de temporalizacién que habia estudiado en las Lecciones para
una fenomenologia de la conciencia intima del tiempo, es decir, a la «con-
tinuidad de retenciones y protensiones» que acaecen en el presente de la
percepcién. Sobre ello volveremos cuando estudiemos el mundo de la vida

75. Tbid,, pardgr. 46, pg. 161/31.
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originario que constituye el marco adecuado para el planteamiento de esta
temporalidad mundana.

De forma similar, en el pardgrafo 47 de La crisis de las ciencias eu-
ropeas se alude a «los procesos kinestésicos que tienen el cardcter propio
de ‘yo hago’, ‘yo me muevo’ (entre los que hay que contar también con el
‘yo permanezco quieto’)» y que «forman parte del propio soma <Leib>».”6
Las indicaciones que realiza Husserl a continuacion sobre la conversién de
«realidades» en «apariencias», en virtud de procesos de verificacién kines-
tésica, corresponden més a una fenomenologfa del mundo primordial, es
decir, 1a que se despliega en las Meditaciones cartesianas, que a una des-
cripcién del mundo de la vida concreto como «punto de partida» de las re-
ducciones fenomenolégicas.

“Esta misma fusién entre lo que podia haber sido un tratamiento estric-
to del mundo de la vida concreto y unas reflexiones propias de una etapa
avanzada de investigacion fenomenolégica se puede hallar en el mismo pa-
rdgrafo 47. Se trata de unas consideraciones de gran interés, por cuanto
significan una valiosa superacion de la relevancia que, como se viene in-
dicando, habfa mantenido en La crisis la individualidad de las cosas que
integran el mundo. En efecto, Husserl advierte que «lo singular» <das Ein-
zelne> s6lo tiene sentido en cuanto su percepcién «remite» <verweist> a
un «campo de cosas» que, a su vez «remite» al mundo. Con ello el «plexo
de remisiones» que irradia de cada cosa singular se convierte en el funda-
mento de su presencia empirica.”” Pero este andlisis, sobre el que volvere-
mos cuando el tema reaparezca con el estudio del mundo de la vida origi-
nario en Experiencia y juicio, pertenece en rigor al nivel de la Légica tras-
cendental, es decir, a una interpretacién del mundo como dmbito intencio-
nal de la subjetividad.

Afortunadamente la situacién cambia cuando Husserl considera la
causalidad como una estructura fundamental del mundo objetivo y, por
tanto, del mundo de la vida concreto en que aquél se «ha sedimentado».
Pues la mera constatacién de que las cosas aparecen vinculadas mutua-
mente como «causas» y «efectos» ya no pertenece a una indagacién feno-
menolégica que esté retrocediendo hacia las funciones de la conciencia

76. Ibid., pardgr. 47, pg. 164/7.
77. Ibid., paragr. 47, pg. 165/12.
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constituyentes de los respectivos 4mbitos objetivos. En la vida cotidiana,
lo mismo que en la cientifica, vivimos un mundo en el que las relaciones
causales son tan primarias como las espaciales y temporales. Por ello la in-
vestigacién de un mundo de la vida concreto, que explicitamente absorbe
el mundo objetivo construido por la actividad cientifica, hace inevitable
que la causalidad pase a un primer plano como estructura mundana. El
hombre de la calle sabe que hay microbios que «causan» enfermedades,
aunque esté muy lejos de dominar las ciencias bioldgicas que pueden ser
la fuente de esa informacidn.

Es interesante advertir que el tema de la causalidad aparece en La
crisis de las ciencias europeas, en el parigrafo 9, con motivo de la impug-
naci6n del «objetivismo» de la fisica de Galileo. Pero, como veremos in-
mediatamente, el rechazo del «objetivismo» no equivale a una renuncia de
la objetividad que ha alcanzado el conocimiento cientifico. Sélo pretende
Ilamar la atencién sobre la «construccién» de esa objetividad en virtud de
las funciones constituyentes de la conciencia, en lugar de considerar lo
«objetivo» como una realidad ajena a toda subjetividad intencional. Por
ello, una vez reconocida la funcién constituyente que los sujetos han tenido
con respecto a la objetivacién de la naturaleza matematizada, ya no cabe
poner reparos (como 1o sean los que puedan surgir dentro del mismo cam-
po de la ciencia de la naturaleza) a la validez objetiva de los logros de esa
idealizaci6én. La fenomenologia no podfa prescindir de la estructura causal
del mundo objetivo como «hilo conductor» que llevase al examen de las
actividades de la conciencia que condicionan la presencia del mundo en
general,

Ahora bien, es fécil ver que con esta apelacién a la causalidad la es-
tructura general del mundo de la vida concreto supera ampliamente la del
mundo circundante de las Ideas para una fenomenologia pura. En la me-
dida en que la concrecién de las cosas se enriquece con los «sedimentos»
que en elias deposita la cultura o 1a ciencia que commesponde a su momento
histdrico, hace suya una constitucién causal que ha sido ampliamente ela-
borada por la ciencia y la filosofia occidental. La mundanidad no sélo sig-
nifica una espacialidad y una temporalidad que enmarcan toda experiencia,
sino una red de relaciones causales que constituye la «unidad» del mundo,
en la medida en que forma un todo unitario en el que se enlazan progresi-
vamente las causas y los efectos. Como dice Husserl, «vemos que, en ra-
z6n de una regulacion causal universal, todo cuanto existe en €l mundo tie-
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ne una inherencia reciproca general mediata o inmediata, en la que el mun-
do no es meramente una totalidad, sino una totalidad unitaria, un todo
(aunque infinito). Esto es evidente a priori, por poco que se hayan expe-
rimentado realmente los nexos causales particulares, por poco que de ello
se conozca por experiencia anterior y prefigure una experiencia futura».’s

6.7 La critica del objetivismo

Una vez se ha realizado un examen de las caracteristicas fundamen-
tales del mundo de la vida concreto, debemos encararnos con el «objetivis-
mo» que, segin Husserl, ha sido una constante amenaza para su correcta
interpretacion, Por otra parte, su discusién va a permitir acceder a la pro-
blemdtica trascendental del mundo de la vida originario y del mundo pri-
mordial y de las funciones de la conciencia que fundamentan el entendi-
miento universal entre las gentes y la vigencia de los ideales que han mo-
vido la cultura europea.

El rechazo del objetivismo se plantea en la segunda parte de La crisis
de las ciencias europeas con objeto de liberar a la fenomenologia del pre-
juicio obsesivo de las filosofias que han confiado en que la razén puede y
debe poner al descubierto el ser absoluto de las cosas que se esconde en el
fondo de larealidad o en cualquier reino de entidades ideales. Con ello el
objetivismo, que ha cundido en la filosofia moderna, ha atribuido a la ra-
zon la capacidad de abarcar cuanto existe «mediante un método racional,
sistemadtico y unitario que, en una progresion infinita, abarca a todo objeto
en su pleno ser-en-si».”® Y asi sostiene que la raz6n humana es capaz de al-
canzar un conocimiento absoluto que trasciende el mundo de la vida con-
creto que se halle en el inicio de su tarea. Pero, en definitiva, lo que el
objetivista rechaza es el protagonismo que se pueda dar a la conciencia
humana en tanto que condicione toda objetividad y determine su constitu-
ci6n en virtud de las funciones que hacen posible su presencia.

Esta critica del objetivismo es realizada por Husserl fundamentalmen-
te en la segunda parte de La crisis de las ciencias europeas titulada «Es-

78. Krisis., pardgr. 9-b, pg. 29/9. Cfr. también el texto complementario «Ciencia de
la realidad e idealizacion» (pgs. 286-287).
79. Krisis, parégr. 8, pg. 19/31.
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clarecimiento del origen de la contraposicién moderna entre objetivismo
fisicalista y subjetivismo trascendental». Y su desarrollo constituye un pro-
lijo estudio (desde el pardgrafo 8 hasta el 24) de la filosoffa que se inici
con «la matematizacién galileana de la naturaleza» y que se cerré con su
quiebra dentro del «escepticismo humeano». Por supuesto, su examen de-
tallado desborda con mucho las posibilidades de nuestro estudio. Rozando
s6lo sus hitos fundamentales, habria que decir que ese objetivismo se ini-
cia cuando Galileo proclama la «obvia evidencia»®0 de la validez absoluta
universal de la geometria y de las formas puras que se construyen ideal-
mente en ella. <En la matematizacion galileana de la naturaleza es esta na-
turaleza misma la que pasa a ser idealizada bajo la direccién de la nueva
matemadtica; pasa a convertirse ella misma —por expresarlo modernamen-
te— en una multiplicidad matematica».®! Mediante la praxis ideal de un
«pensamiento puro» se consigue «un mundo infinito y, sin embargo, cerra-
do-en-sf de objetividades ideales como campo de trabajo»,%2 cuya «exac-
titud» supera totalmente las formas que se ofrecen en el mundo circundan-
te intuitivo y precientifico y que bien merece el titulo de ser una objetivi-
dad absoluta, «en si». Pues de este modo, pudo decir Galileo, se obtiene
«una verdad idéntica y no relativa <...>. Aqui conocemos, pues, algo que
es en sf mismo verdaderamente, aunque s6lo en el modo de una aproxima-
cién a la forma geométrica ideal que funciona como polo rector, una
aproximacion que, ademds, partiendo de lo emplncamente dado, no deja
de acrecentarse».%3

Por otra parte, esta matematizacion de la naturaleza era plenamente
compatible con una inteleccién de los nexos causales que se cruzan entre
las cosas. El movimiento de los cuerpos, asi como su localizacion en el es-
pacio y en el tiempo, favorecian una cuantificacién de las relaciones cau-
sales que se midiesen con dichas coordenadas vy, en definitiva, de la natu-
raleza causalmente constituida. «La naturaleza total infinita como universo
concreto de la causalidad <...> se transformé en una matemaética aplicada
de un modo especial».® Ello tiene una consecuencia que Husserl destaca

80. Ibid., pardgr. 9, pg. 21/5.
81. Thid., pg. 20/22.

82. Ibid., pardgr. 9-a, pg. 23/27.
83, Ibid., pardgr. 9-b, pg. 27/15.
84, Ibid., paragr. 9-c, pg. 36/5.
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con énfasis: «<...> El mundo mateméticamente subconstituido <substruier-
ten> de las idealidades pasé a convertirse en el tinico mundo real, el mun-
do efectivamente dado como perceptible, el mundo de la experiencia real
y posible; en una palabra: nuestro mundo de la vida cotidiano. Este despla-
zamiento sustitutorio fue heredado bien pronto por sus sucesores, los fisi-
cos de todos los siglos subsiguientes»,%

Pero lo grave es que asf «el ropaje de ideas que conocemos como
‘matemética y ciencia natural matematica’, o incluso el ropaje de simbolos
de las teorfas matematico-simbélicas, cubre cuanto, asumido como natu-
raleza ‘objetiva, real y verdadera’, ocupa el lugar del mundo de la vida, lo
disfraza. El ropaje de ideas hace que tomemos como ser verdadero lo que
es un método, un método destinado a corregir en un progressus in infini-
tum las toscas predicciones —que son originariamente las tnicas posibles
dentro de lo efectivamente experimentado y experimentable en el mundo
de la vida- mediante predicciones ‘cientificas’. El ropaje de ideas hizo que
el auténtico sentido del método, de las férmulas, de las ‘teorfas’, permane-
ciera ininteligible y no fuera nunca comprendido en la ingenua génesis del
propio método».3¢ Es cierto que la epistemologia que creci6 a la sombra
del objetivismo admitia que la ciencia opera mediante actividades l6gicas.
Pero, en definitiva, las consideraba como recursos metodolégicos que se
limitaban a poner al descubierto lo que las cosas son en su absoluta obje-
tividad. ' ‘

Sin embargo, en manos de Galileo esta matematizacién de la natura-
leza adolece de un defecto basico: «<...> Galileo hace abstraccién de los
sujetos en cuanto personas con una vida personal, de 1o que en un sentido
u ofro pertenece al espiritu, de todas las propiedades culturales que se afia-
den a la praxis humana».87 Victimas de esa depuracién son, en primer lu-
gar, las qualitates secundae que adornan a las cosas en nuestra experiencia
ordinaria, pero que, para la nueva ciencia, son meros simulacros creados
por la sensibilidad, ficciones que encubre la realidad absoluta de las estruc-
turas matematicas del mundo. La entidad de los sujetos hubiera quedado
al margen de la explicacién cientffica de la naturaleza, como un reducto de

85. Ibid., paragr. 9-h, pg. 49/1.
86. Ibid., pg. 52/1.
87. Ibid,, parégr. 10, pg. 60/29.
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1a Philosophia naturalis medieval en el que no podfa entrar la nueva Fisica
matematica, si no hubiera intervenido el dualismo cartesiano de la res co-
gitans y la res extensa. El mundo qued6 escindido en dos tipos de sustan-
cias antagoénicas, las animicas (reservadas al hombre) y las materiales,
constituidas por una extensién y un movimiento en los que la matemaética
podia alcanzar un conocimiento de plena evidencia. La validez de una in-
tuicion reflexiva, que penetrase en la intimidad de la res cogitans en que
consiste cada sujeto, era la garantia de su realidad, aunque no fuese cog-
noscible matemdticamente como 1a res extensa. Y, sin embargo, en manos
de Hobbes, el conocimiento de lo anfmico se deslizé decididamente hacia
una adopcién de los métodos fisicalistas. Aunque fuese, en rigor, una mera
presuncién, con €l se abrié una amplia corriente de interpretaciones de la
conducta humana que tienen como sefiuelo la confianza en que lo mental
no puede ser de indole distinta que lo fisico-material y que, por consi-
guiente, es posible investigar lo psiquico de acuerdo con los métodos que
tanto éxito han tenido en el conocimiento de la naturaleza corpdrea.

No obstante, ese intento de explicar fisicalistamente lo animico tenia
que tropezar con la irreductibilidad de aquellas qualitates secundae que ha-
bian sido menospreciadas por la nueva ciencia de la naturaleza. En los pa-
ragrafos que van del 21 al 24 Husserl critica al empirismo inglés como una
reaccién ante el racionalismo hegeménico de Descartes que, sin embargo,
de €l depende en la medida en que no se libera de un supuesto fundamen-
tal: El de 1a dualidad entre la realidad material «extramental» y las expe-
riencias que est4n «encerradas» en la mente que las genera a consecuencia
de los estimulos que le llegan del exterior. En los mencionados pardgrafos
Husserl hace ver cémo ese movimiento empirista conduce progresivamen-
te hacia un escepticismo desde el momento en que tiene que reconocer que
son intitiles los intentos de 1a razdn por salvar el obstdculo de las impresio-
nes sensibles, que nos dan un conocimiento primario aunque falaz de las
cosas. Y, segin Husserl, en esta direccién Hume representa el desenlace fi-
nal: Un escepticismo que convierte en ficciones todas las categorias de la
objetividad, tanto las cientificas como las correspondientes al conocimien-
to vulgar de las cosas. .

Es manifiesto que Husserl tenfa que separarse tanto de este escepti-
cismo empirista, como del objetivismo more geometrico defendido por
Descartes. Si éste tiltimo habfa fallado al atribuir una realidad absoluta a
las idealizaciones construidas por el cdlculo matematico aplicado a la ex-
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periencia corporea, aquél habia errado también al negar el valor de realidad
que tienen los contenidos empiricos de esa experiencia. Y, en definitiva,
ambos habian cometido el error fundamental de omitir la indole de funda-
mento que tiene el mundo de la vida concreto para toda construccién teé-
rica o toda interpretacion de la experiencia,

Descartes habia puesto en juego, en efecto, una peculiar epojé que al-
canzaba, no sélo a todas las ciencias que existian en su tiempo, sino tam-
bién la validez del mundo de la vida previo a la ciencia, es decir, del mun-
do de la experiencia natural. Podemos decir que, por vez primera, desde la
perspectiva de la critica del conocimiento, se discutfa el estrato inferior de
todo conocimiento objetivo. Y, correlativamente, cayé bajo esa epojé el
mundo mismo en cuanto tiene sentido y ser para nosotros en virtud de la
experiencia, el mundo tal como se nos presenta continuamente como dado
sin més, con plena certeza.8® Es decir, por medio de argumentos de dudosa
fiabilidad metodoldgica, Descartes habia sostenido el valor de un mundo
objetivo, constituido por idealizaciones matematicas, sacrificando lo que
posee una evidencia originaria, el mundo de la vida concreto de que arran-
caban sus mismas especulaciones. Y, con ello, habia ignorado la funcién
constituyente que tienen las actividades de la conciencia en relacién con
las objetividades ideales que, en consecuencia, desvinculadas de los actos
que deciden y organizan su objetividad, habian pasado por ser la realidad
misma, un mundo objetivo existente de modo absoluto. En una palabra, el
rechazo de la validez primaria que tiene el mundo de 1a vida concreto o su
simple omisién, junto con una deformacién de las funciones de la concien-
cia humana, a las que se atribuifa una capacidad para irrumpir en la realidad
absoluta de las cosas, habian generado un desorbitado «objetivismo», el de
la res extensa y, como correlato necesario, el de la res cogitans.

Pero, como es de suponer, si Husserl no podia aceptar el «objetivis-
mo» fisicalista de cufio galileano o cartesiano, que rechazaba la evidencia
primaria del mundo de la vida concreto y de sus estructuras empiricas,
tampoco podia asumir un empirismo que, arrancando de una inicial pon-
deracién positiva de lo sensible, terminaba por recluirlo en un hipotético
interior de la mente, negando su validez para dar cuenta de las estructuras
reales de las cosas. El cardcter «interior» que el empirismo cldsico daba a

88, Ibid., parigr. 17, pg. 77/29.
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las «impresiones» sensibles, enclaustradas en una mente aislada del mundo
circundante, concluia por enfrentarse con las evidencias del mundo de la
vida concreto, lo mismo que lo hiciera el racionalismo cartesiano.

Todo ello impone una «reflexién trascendental» que continfie y per-
feccione la iniciada por Kant.®? Es cierto que éste no se plante6 el proble-
ma del mundo de la vida concreto de que arranca toda actividad cientifica,
incluso la que leve a cabo el filésofo que se pregunte por la posibilidad de
la ciencja. No se percaté de la historicidad que es propia de ese mundo de
la vida concreto y que se manifiesta en los sedimentos culturales que en €l
se han depositado. Pero, a pesar de esas omisiones, la kantiana es «una fi-
losoffa que, frente al objetivismo precientifico y también cientifico, retro-
cede hacia la subjetividad cognoscente como sede primordial de todas las
formaciones de sentido y de todas las validaciones de ser objetivas y se
propone comprender el mundo-que-es como configuracién de sentido y de
validez <als Sinn- und Geltungsgebiide>, preparando asi el camino para un
tipo esencialmente nuevo de cientificidad y de filosoffa» % Evocando la
terminologfa que €l mismo utiliz6 en el afio 1911 para caracterizar a la fe-
nomenologia, dice a continuacién que se trata de «una filosofia trascenden-
tal realmente universal, mentada como ciencia rigurosa, de una cienticidad
rigurosa Gnica en su sentido genuino, s6lo en €l y con él descubierta».

Parece que ha llegado, por tanto, el momento de pasar a esa filosofia
trascendental que Husserl se propone llevar a cabo continuando el camino
iniciado por Kant. Y que, con ello, demos paso al estudio del mundo pri-
mordial y del mundo de la vida originario que se descubren como horizon-
tes objetivos propios de 1a subjetividad trascendental. O, dicho de otra ma-
nera, como las configuraciones empiricas mundanas que ponen de mani-
fiesto las funciones de la subjetividad trascendental que las constituyen co-
mo fundamento del universo de todos los seres objetivos. Desprovisto el
mundo objetivo de la pretensién alimentada por la filosofia racionalista de
ser 1a realidad absoluta, incorporado al mundo de la vida concreto de la ac-
titud natural como un producto de la ciencia que ha calado hasta las creen-
cias ingenuas del hombre de la calle, lo que importa es rehacer su consti-

89. Cfr. los pardgrafos 25-27 con que termina la Parte segundé de La crisis de las
ciencias europeas.
90. Krisis, paragr. 27, pg. 102/17.
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tucién partiendo de los niveles empiricos que forman su base. Es decir, se
impone una indagacién del mundo de la vida originario y del mundo pri-
mordial para dilucidar su cooperacién con las funciones noéticas que sobre
ellos se generan y que deciden, no sélo los contenidos noematicos de los
mundos de 1a vida concretos que han desfilado por la historia, sino la le-
galidad 16gica que los rige y que justifica 1a presuncién de que sean inte-
ligibles por todo hombre, como mundos propios o como mundos extrafios,
pero, en definitiva, como mundos concretos que constituyen perspectivas
congruentes de un mundo compartido por todos.
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El mundo de la vida originario

7.1 Consideraciones preliminares

Si el estudio del mundo de la vida concreto se ha visto facilitado por
su localizacidn en la quinta de las Meditaciones cartesianas y en La crisis
de las ciencias europeas, la dispersién de los textos en que se alude al
mundo de la vida originario hace m4s dificil su examen. Ciertamente es
estudiado preferentemente con ese titulo en Experiencia y juicio, pero las
alusiones a problemas que podemos considerar propios de dicho mundo no
s6lo aparecen bajo esta denominacion en esta obra. Asi, en el pardgrafo 28
de La crisis de las ciencias europeas hay un abundante material que ma-
nifiestamente corresponde al mundo de la vida originario y que, sin embar-
go, s6lo aparece referido al «mundo de la vida». 1.a misma imprecision se
da en la segunda parte de las Ideas para una fenomenologia pura (las
Ideas II), en donde se habla vagamente del «mundo originario»,! del
«mundo exterior»,? del «mundo de experiencia», del «mundo sensible»,*
del «mundo puramente subjetivo»’ y del «mundo de la vida».6

Lo que complica el estudio de todos estos materiales es que, tanto los
de Experiencia y juicio como los de la segunda parte de las Ideas para una
fenomenologia pura, pertenecen a tiempos muy anteriores a las Meditacio-
nes cartesianas 'y a La crisis de las ciencias europeas, es decir, al momen-

1. Ideen I1, pg. 53/11.
2, Ibid., pg. 58/34.

3. Ibid., pg. 79/17.

4. Ibid., pg. 89/19.

5. Ibid., pg. 209/27.

6. Ibid., pg. 288 (nota).
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to en que se plantea el mundo de la vida concreto que, como hemos visto,
es el punto de partida para la investigacién fenomenolégica que lleva al
mundo de la vida originario. En efecto, los textos de Experiencia y juicio
se remontan a los afios 1910-1914. Y, como dice Ludwig Landgrebe en el
Prélogo de dicha obra, de la que fue editor, tienen su clave en una expo-
sicion sobre la Légica genética que Husserl realizé en Freiburg en 1919-
1920, reuniendo una serie de manuscritos concernientes a la Ldgica tras-
cendental. En 1930, después de escrita la Ldogica formal y trascendental,
que naci6 como un desarrollo realizado por Husserl de la Introduccién que
Landgrebe habia preparado para todos estos escritos, éste reunié los ma-
nuscritos de los afios 1919-1920 y los completd con exposiciones orales
procedentes de conversaciones mantenidas con Husserl. Y en 1935, afia-
diendo unos manuscritos de los afios 1919-1934, redact6 Landgrebe 1a In-
troduccién de la obra, que se publicé en Praga en el afio 1938. El proyecto
de dicha Introduccién fue objeto de discusiones con Husserl, que aprobé
su estructura bésica. Pero con objeto de establecer una conexién entre Ex-
periencia y juicio y las otras obras de Husserl, es importante advertir que,
como dice Landgrebe, esa Introduccidn constituye una exposicién de las
ideas fundamentales que se expone en La crisis de las ciencias europeas,
a la vez que retine las concepciones principales de la Ldgica formal y tras-
cendental. En definitiva, la Introduccién de Experiencia y juicio, al remitir
a los problemas expuestos en La crisis de las ciencias europeas, permite
establecer una relacién temitica entre lo que es el mundo de la vida con-
creto, como «punto de partida» de las investigaciones fenomenolégicas, y
el desarrollo que éstas alcanzaron con el mundo de la vida originario tra-
tado en Experiencia y juicio.

Por su parte, las Ideas II contienen numerosos elementos doctrinales
recogidos en la 5°. de las Meditaciones cartesianas y en Experiencia y jui-
cio, concernientes al mundo primordial y al mundo de 1a vida originario.
Pero refine materiales muy anteriores a La crisis de las ciencias europeas.
Prevista como continuacién de las Ideas 1, su primer manuscrito es del afio
1912, redactado de nuevo en 1915. En 1916 y 1918 Edith Stein realiz6
nuevas redacciones, en las que integré numerosos manuscritos de los afios
1916 y 1917. Esta versién fue rectificada por Ludwig Landgrebe en 1925,
afiadiendo varios anexos. Y fue la base para su edicién en 1952, efectuada
por Marly Biemel.

La situacion se complica atin mds si se tiene en cuenta que las estruc-
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turas fundamentales del mundo de la vida originario (su constitucién em-
pirica, su temporalidad y espacialidad y su indole axiol6gica) tienen que
se explicadas recurriendo a obras que ni siquiera aluden explicitamente al
problema de 1a mundanidad. Deberemos, por tanto, reconstruir ésta me-
diante afinidades terminolégicas que aparecen entre el planteamiento del
mundo de la vida originario en Experiencia y juicio y ciertos temas estu-
diados en las Lecciones para una _fenomenologia de la conciencia intima
del tiempo, en las Lecciones sobre la cosa y el espacie y en unos manus-
critos (FI124 y ATV 22) en los que se recogen materiales para las leccio-
~ nes sobre Filosofia moral impartidas por Husserl. Todos estos escritos per-
tenecen a afios previos a la redaccion de Experiencia y juicio y, por tanto,
anteriores en varias décadas al planteamiento riguroso del problema del
mundo de la vida originario.

Ahora bien, la anticipacién de todos los materiales que plantean el es-
tudio del mundo de la vida originario, en relacién con el mundo de la vida
concreto, confirma lo insélito del caso: Que el «punto de partida» de la fe-
nomenologfa, planteado en las Meditaciones cartesianas y en La crisis de
las ciencias europeas, 1o sea para una filosofia desarrollada bastantes afios
antes.’” Sin embargo, vamos a intentar resolverlo contando con el eslabén
que proporciona la Introduccién de Experiencia y juicio, explicitamente
vinculada con los problemas planteados en La crisis de las ciencias euro-
peas.

Y conviene no olvidar que €l motivo fundamental para buscar, a partir
del mundo de la vida concreto, una sistematizacién de 1a obra toda de Hus-
serl referente a la mundanidad, se halla en la expresa afirmaci6én, contenida
en los paragrafos 50 y 51 de La crisis de las ciencias europeas,® de que di-

7. Ello explica que en La crisis se aluda a teorias que corresponden a desarrollos fe-
nomenoldgicos propios del mundo de la vida originario que son metodolégicamente poste-
riores al mundo de la vida concreto. Asf, como se acaba de advertir, su pardgrafo 28 encierra
abundantes anticipaciones del mundo de la vida originario. Pero, ademds, en el pardgrafo
34-f (pg. 136/22) éste es mencionado como «el niicleo abstracto de miltiples experiencias
intersubjetivas». Y en el pardgrafo 42 (pg. 155/28) como «mundo trascendental». M4s ain,
en el pardgrafo 47 (pg. 165/10) se alude a Ja «remisién» (Verweisung) que cada cosa singu-
lar percibida dirige a su campo de percepciones y, en definitiva, al mundo. Como ya se ad-
virtié en la pg. 134, esta teoria constituye una pieza fundamental del mundo de la vida ori-
ginario. .

8. Cifr. supra el apartado 6.4
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cho mundo es el «punto de partida», el «hilo conductor» o el «indice» para
¢l desarrollo de la fenomenologia trascendental. Es decir, el mundo de la
vida originario, asf como el mundo primordial estudiado en las Meditacio-
nes cartesianas, junto con el sistema de los principios 16gicos que regulan
toda actividad de la conciencia, constituyen el desenlace de una fenome-
nologia que pretendia, ante todo, fundamentar el «vital presentimiento» so-
bre la validez intersubjetiva de los ideales forjados por la razén como felos
de la historia de la humanidad,

7.2 Experiencia y Légica trascendental

El protagonismo que Experiencia y juicio concede a la experiencia
pudo ser uno de los motivos que despertaron los recelos sobre la autenti-
cidad de dicha obra. La fenomenologia de las Investigaciones l6gicas y de
las Ideas para una fenomenologia pura habia centrado sus estudios en las
esencias formales que se aprehenden mediante una pura intuicién intelec-
tual o en las funciones noéticas de la conciencia y sus correlatos objetivos
noemdticos. Por ello podia sorprender la publicacién de un libro que con-
sagraba la mitad de sus pdginas a la descripcién de la experiencia y que le
atribuia una funcién genética respecto al juicio.

Sin embargo, esos recelos tuvieron que desaparecer cuando se tuvo
un mejor conocimiento de textos inéditos de Husserl, como son los de
Ideas Il y de los Andlisis de la sintesis pasiva, en los que la experiencia go-
zaba de una clara relevancia. Y también en la Psicologia fenomenoldgica
se habla ampliamente de un mundo de experiencia que tiene mucho en co-
muin con el mundo de la vida originario de Experiencia y juicio. Por otra
parte, una lectura mds detenida de las obras ya publicadas por el propio
Husserl podia hacer previsible esa creciente valoracién de la experiencia.
Como veremos mas adelante, ésta es fundamental en el mundo primordial
de las Meditaciones cartesianas. Y, en rigor, Experiencia y juicio desarro-
lla elementos doctrinales de las Investigaciones IGgicas, trasladédndolos
desde un tratamiento propio de la Léogica formal al de una Légica trascen-
dental. Por ello, aungue en Experiencia y juicio se plantee el problema de
la experiencia como un campo universal de objetivacién que corresponde
a la universalidad de la subjetividad que condiciona la constitucién de todo
objeto, sus planteamientos y sus logros se benefician de los que fueron
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propios de la Légica formal de las Investigaciones légicas, a la vez que
cargan con sus limitaciones. Lo mismo que la individualidad noematica
que alcanza una notable relevancia en las Ideas para una fenomenologia
pura puede ser considerada como heredera de la individualidad de los «es-
tados de cosas» apofinticamente constituidos y estudiados en las Investi-
gaciones légicas, 1a experiencia considerada en Experiencia y juicio sera
deudora de 1a que se dilucid6 en las Investigaciones légicas dentro de la
problemitica del cumplimiento de los enunciados.

En efecto, la experiencia entra en juego en las Investigaciones logicas
dentro del andlisis de la identificacién de los objetos o estados de cosas
" mencionados en un enunciado y los mismos objetos o estados de cosas
cuando son dados empiricamente en cumplimiento de aquella menci6n.
Pues la «esencia intencional» de un enunciado, consistente en una «cua-
lidad» y una «materia»,® no agota lo que es la significacién.!® Como dice
en el paragrafo 21 de la quinta Investigacion légica, «s6lo constituye una
parte del acto integro».!! Ciertamente decide de qué objeto se trata, cudles
son sus determinaciones caracteristicas. Pero de por si no aclara si el objeto
se estd haciendo presente en una percepcion, si es solo representado me-
diante la fantasfa o es mentado de forma puramente inteligible. En el pa-
ragrafo 9 de la primera de las Investigaciones I6gicas precisa Husserl que
los actos sensoriales que realizan perceptiva o imaginativamente el cum-
plimiento significativo <Bedeutungserfiillung> «sin duda no son esencia-
les a la expresién como tal, pero mantienen con ella la relacién Iégica fun-
damental de cumplir <erfiillen> (confirmar, robustecer, ilustrar) su inten-
cién significativa mds o menos adecuadamente y, por tanto, de actualizar
su denotacidn objetiva <seine gegensténdliche Beziehung>. A estos actos
que se funden con los que dan significacién en la unidad de conocimiento,
los llamaremos actos de cumplir la significacién <bedeutungserfiillende
Akte>».12 Es importante destacar que, dentro de este «cumplimiento sig-

9. Cfr. supra pg. 46.

10. Es interesante advertir que en La crisis de las ciencias europeas, en una nota al pie
de la pagina 169, Husserl considera que el descubrimiento de la correlacién entre la expe-
riencia y las formas de donaci6n ideales de un ente le impresioné de tal modo cuando escri-
bi6 las Investigaciones l6gicas que dominé toda su posterior «vida de trabajo».

11. LU, 5a., pardgraf. 21 (XIX/1, pg. 431/23).

"12. Ibid., primera Inv.,pardgr. 9 (XIX, pg. 44/26).
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nificativo» figura la realizacién de la «denotacién objetiva» que es propia
de un enunciado. Como dice en el pardgrafo 5 de la sexta Investigacion 16-
gica, «la percepci6n realiza <realisiert> la posibilidad de que se despliegue
la mencién <...> con su denotacién determinada <bestimmten Beziehung>
al objeto».13 Es decir, si la mencién posee una intencionalidad enderezada
hacia un objeto, prescindiendo de que éste se halle presente o no ante el su-
jeto que lo menciona, cuando la mencién es cumplida empfricamente su
intencionalidad se convierte en una denotacion (Beziehung) que hace po-
sible la presencia real del objeto. Pero lo que interesa subrayar es que el
principio de la intencionalidad, segiin el cual toda exploracién de una vi-
“vencia o de un acto de conciencia toma como hilo conductor el respectivo
objeto intencional, hace que el estudio del complimiento empirico de las
significaciones se monte sobre la unidad de identidad del objeto mentado
y percibido.!* El proceso de cumplimiento supone que tanto la expresién
como su correlato empirico presentan un objeto que es identificado como
el mismo. Es decir, el cumplimiento sensible de una expresién debe casar
con su significacién, exhibiendo un objeto que ‘debe ser identificado con
¢l objeto mentado significativamente. Pero si la significacion de la men-
cién posefa una «materia» (un «sentido» o un «nticleo noemético», segtin
las Ideas para una fenomenologia pura), que consistia en el objeto seglin
«el como de sus determinaciones», cuando el mismo objeto se haga pre-
-sente en el fenémeno empfrico deberd mostrar precisamente ese «cémo de
sus determinaciones» que lo caracterizan como un objeto concreto, el mis-
mo que habfa sido mencionado. Dicho de otra forma, el acoplamiento en-
tre la significacién hablada y su cumplimiento sensible pone de manifiesto
que en éste hay también una estructura que puede ser llamada «significa-
tiva». Es, en definitiva, lo que Husserl llama el «sentido impletivo» (der er-
fiillende Sinn).13
Todo ello supone que la fenomenologfa de 1a percepcién no puede
considerar ésta al margen de lo que se diga significativamente. Pues la fun-
cion mas relevante de las percepciones consiste en dar cumplimiento a las
significaciones verbalmente expresadas, Pero, aunque no siempre (ni si-

13. Ibid., sexta Investigacién, pardgr. 5 (XIX/2, pg. 554/6).

14. Cfr. 1a sexta Invest., parigr. 8 (XIX/2, pg. 568/10,

15. Cfr. primera Investigacidn légica, pardgr. 14 (XIX/1, pg. 56/10) y sexta Investi-
gacion, paragr. 28 (XIX/2, pg. 625/3)..
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quiera con frecuencia) las experiencias estén dando cumplimiento a los
enunciados y, de esta forma, manifestando un sentido impletivo congruen-
te con la significacién expresada, la trama empirica «prepara», por decirlo
asi, ese sentido que dé cumplimiento a la significacion verbal. Y esto cons-
tituye el fundamento de que la experiencia de ese mundo de la vida origi-
nario posea incoativamente la significabilidad que se recorta como multi-
ples sentidos impletivos cuando sobre €l inciden los enunciados con sus
significaciones.

Pero la importancia de esta teorfa husserliana del cumplimiento sig-
nificativo expuesta en las Investigaciones légicas no sélo depende de que
constituya un primer paso para una fenomenologia de la experiencia, la
que serd acogida con el titulo de «mundo de 1a vida originario» en Expe-
riencia y juicio. Lo que interesa destacar ahora como problema a dilucidar
es la posibilidad de que la experiencia iniciada en la Légica formal de las
Investigaciones logicas haya podido pesar en el posterior planteamiento de
Experiencia y juicio. Se trataria de un caso similar al que decidié la pro-
blematica de la individualidad noematica en las Ideas para una fenomeno-
logia pura. Como se vio en el apartado 4.2 de nuestro trabajo, el estudio
del néema realizado en las Ideas es, en buena medida, deudor del analisis
del estado de cosas que constituye el objeto intencional del enunciado o del
juicio y que habfa sido planteado en las Investigaciones ldgicas. Se pudo
decir que la perspectiva abierta por esta obra habfa guiado el posterior es-
tudio de las Ideas para una fenomenologia pura, de manera tal que, si bien
lo benefici6 proporciondndole nna sugestiva teorfa sobre la individualidad
del objeto juzgado, es decir, del néema objetivo, también lo empobrecio al
restringirlo a este problema, omitiendo una amplia consideracién de la
mundanidad.

Ahora se plantea un problema similar: ; En qué medida la teoria de la
experiencia planteada desde el punto de vista de la Légica formal de las In-
vestigaciones ldgicas ha podido suministrar un material doctrinal valioso
para el estudio de la experiencia en la L6gica trascendental de Experiencia .
y juicio? Las paginas precedentes, recordando la teorfa del «cumplimientos
significativo del enunciado y la correspondiente constitucion de la expe-
riencia que facilita ese cumplimiento mediante un «sentido impletivo»,
pueden inclinar a una respuesta positiva, ponderando favorablemente la coo-
peracidn de la teorfa de las Investigaciones ldgicas en la solucién del pro-
blema de una Légica trascendental de la experiencia. Pero, al mismo tiem-
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po, ¢ hasta qué punto se puede temer que el planteamiento de las Investi-
gaciones, centrado en el estudio de las experiencias que dan cumplimiento
a los enunciados y presentan los «estados de cosas» individuales por ellos
denotados, haya podido inducir a un olvido del problema de la experiencia
del mundo? No se puede negar que este temor se ve favorecido por el mis-
mo titulo de Experiencia y juicio, que sugiere un estudio del cumplimiento
empirico de las funciones enunciativas limitado a la perspectiva de una
légica formal similar a la que prevaleci6 en las Investigaciones légicas.
Sin embargo, se puede decir que la sugestién que pudo ejercer en el
andlisis de la experiencia el antecedente de la Logica formal realizada en
las Investigaciones l6gicas se vio superada por el propdsito de iniciar una
Légica trascendental de 1a experiencia que se enfrentara con su totalidad
como un mundo. Con otras palabras, aunque Husserl no pudiera desasirse
de los hallazgos de aquella Légica formal y de los resultados que ofreci6
en la direccién de una experiencia que «cumple» los enunciados judicati-
vos, es manifiesto que se propuso completarlos con una Légica trascen-
dental de la experiencia mundana que trascendiese los elementos empiri-
¢os que funcionan en conjuncién con los juicios. Por ello es relevante que
ese universo de experiencias fuese denominado «mundo de la vida origi-
nario», poniendo asi de relieve que era precisamente la mundanidad, en
tanto que empirica, la que constituia su problema central. En rigor, en Ex-
periencia y juicio la experiencia supera la funcién «impletiva» del juicio
que tuvo en las Investigaciones ldgicas. Pues constituye una totalidad em-
pirica, un mundo de la vida originario, en el que se engarza cada elemento
empirico, vinculdndose con todos aquellos otros que forman con €l una si-
tuacion y, en definitiva, un campo universal de experiencias.
Confirmando esta presuncidn y Ia relevancia que va a tener la Légica
trascendental en Experiencia y juicio, se puede hallar en su Introduccién
una clara apelacién al carécter trascendental de las investigaciones que en
ella se realizan. En efecto, en su parigrafo 11 se enfrenta con el hecho de
que las experiencias se hallen revestidas por capas de sentido sedimentadas
a lo largo de la historia, constituyendo el mundo de la vida concreto de las
Meditaciones cartesianas y de La crisis de las ciencias europeas. Se im-
pone entonces «estudiar la estructura y el origen de un ‘mundo posible en
general’ a partir de sus fuentes subjetivas».16 Lo cual supone recurrir a una

16. EuU, Introd., pardgr. 11, pg. 48,
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«subjetividad que lleve en si y realice todas las operaciones, en tanto que
operaciones posibles, a las que deba su realizacién este mundo». Es decir
se trata de recurrir a una subjetividad trascendental a la que se llegue me-
diante la interrogacién del origen que hayan tenido los sedimentos cultu-
rales que se han depositado en el mundo que vivimos en nuestra actitud na-
tural. Pero ese regreso <Riickgang> hacia la «subjetividad trascendental»
se realiza en dos etapas: «1) En el regreso a partir del mundo previamente
dado, tomado con todos sus sedimentos de sentido, con la ciencia y su con-
figuracién cientifica, hacia el mundo de la vida originario <auf die ur-
spriingliche Lebenswelt>. 2) En la interrogacién que va desde este mundo
de la vida a las operaciones subjetivas en las que él mismo se genera».!?

Pues bien, después de unas lineas en las que alude a la contribucién
que en la constitucién del mundo tienen las «experiencias practicas y afec-
tivas», se enfrenta con el problema de la relacién que, dentro de esa tarea
de la fenomenologia de la constitucion de cualquier mundo posible (y no
s6lo de nuestro mundo féctico, real), mantienen la Logica formal y la tras-
cendental: «Dentro de su marco se sitiia el esclarecimiento del origen del
juicio predicativo como tarea fundamental de una genealogia de la 16gica
que, entendida en este horizonte total y tomada en su sentido pleno y com-
prensivo, se convierte en Logica trascendental. Como tal tiene que inves-
tigar la participacion de lo 16gico, de las operaciones l6gicas de la concien-
cia en su sentido més amplio, de las operaciones de la razén cognoscente,
en la construcciéon del mundo».!3

Es cierto que a continuacién dice que «aqui nuestra tarea es mas mo-
desta». En lugar de realizar una fenomenologia que indague la subjetividad
trascendental que hace posible la presencia del mundo y que decide la con-
figuraci6én de la mundanidad misma, advierte Husserl que se ocupard de la
tarea de una genealogia de una funcién especifica de la Légica tradicional:
«La aclaracion del origen del juicio predicativo».!?

Sin embargo, como veremos al final de nuestro recorrido a través del
mundo de la vida originario, la Légica trascendental que plantea el proble- -
ma de la mundanidad acabard por imponerse cuando advierta Husserl 1a
referencia o remision (Verweisung), es decir, la vinculacion (Beziehung,

17. Tbid., pg. 49.
18. Ibid., pg. 50.
19. Thid., pg. 51.
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Zusammenhang, Verbindung, Einstimmigkeit) que cada cuerpo experi-
mentado mantiene con un campo de experiencias y, en definitiva, con el
mundo. Esa vinculacidn, por la que cada objeto individual remite a la to-
talidad de las experiencias que lo encuadran, har del tiempo la forma pri-
maria de 1a mundanidad empfrica. Pero antes conviene que examinemos
las estructuras que ésta ofrece.

Habrfa que adelantar que el mundo primordial estudiado en la quinta
de las Meditaciones cartesianas se encuentra en el mismo nivel de funda-
mentacion trascendental que el mundo de la vida originario, aunque afiada
la importante precisién de su vinculacién con el soma que lo vive. Por ello
podremos incluir en e] tratamiento de éste tltimo ciertos elementos de la
teorfa de la espacialidad que pueden ser adscritos al mundo de la vida ori-
ginario sin violentar el curso metodolégico de la fenomenologia husserliana.

7.3 El «desmantelamiento» (der Abbau) de las idealizaciones sedi-
mentadas en el mundo de la vida originario

En cualquier caso, se trate de las experiencias que generan el juicio
¥ que le dan cumplimiento, o de las que forman el campo universal del
mundo en el que se proyecta toda forma de conciencia, el problema feno-
menolégico fundamental consiste en el anélisis de dichas experiencias,
prescindiendo de los elementos inteligibles que con ellas cooperan para
constituir un conocimiento. Sin embargo, ese «desmantelamiento» de las
experiencias no es tan ficil como una simple desintegracién de elementos
fisicos que, una vez separados, mantuviesen su identidad. Es de temer que
los componentes empiricos de nuestro conocimiento se resistan a quedar
aislados, desnudos de todo revestimiento inteligible. En el mejor de los ca-
s0s, los intentos por reducir fenomenolégicamente la experiencia, supo-
niendo que se la pudiera aislar de la comprension que sobre ella hubiera re-
caido cvando formé parte de los correspondientes juicios, no impediria que
se tratase de un material empirico interpretado fenomenolégicamente, re-
vestido por las conceptualizaciones propias de la teoria fenomenolégica.
Y, en definitiva, habra que reconocer que toda experiencia encierra un ci-
mulo de intelecciones, de significaciones que provienen de ocasiones pre-
téritas en que se tuvo experiencias similares que suscitaron una compren-
sién que, de forma genérica, ilustran el caso presente. Por consiguiente, no
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es posible efectuar de forma inmediata el retroceso <Riickgang> hacia la
experiencia que constituye una «evidencia originaria»20 o que proporciona
un «campo de fondo <Hintergrundfeld> previamente dado de modo pasi-
vo»?! en relacién con cualquier juicio, como si esa experiencia quedase al
desnudo con sélo fijar la atencién sobre sus componentes empiricos. Como
dice el mismo Husser! al comienzo del pardgrafo 49, no se debe pensar que
el nivel de la «experiencia receptiva» esté separado del de la «espontanei-
dad predicativa», como si se debiera recorrer una cadena de experiencias
antes de llegar al auténtico conocimiento intelectual 22

No obstante, unas lineas mas abajo insiste en que «cada etapa de la
predicacion presupone una etapa de la experiencia receptiva y de la expli-
cacidn; sdlo se puede predicar originariamente aquello que se ha dado,
aprehendido y explicado en una intuicién originaria». Por tanto, la tarea
que se plantea en Experiencia y juicio, bajo el titulo de «investigacién so-
bre el mundo de la vida originario», consistird en la biisqueda y andlisis de
las experiencias que generan el juicio, aunque su hallazgo deba efectuarse
desde el interior de los mismos juicios que de ellas proceden y que las han
absorbido. Es decir, se trata de un andlisis que no puede prescindir de las
idealizaciones que el juicio constituye, pero que debe intentar la distincién
entre los elementos empiricos que las originen y las significaciones que los
encubren o traspasan. En definitiva, una distincién no consiste en una se-
paracion que deje aislados dos o varios elementos antes fundidos, sino en
la fijacion, dentro de un conjunto, de aquellos momentos objetivos que ex-
cluyen su absorcién por aquellos otros que con ellos coexisten. Aunque la
blancura no puede aparecer si no es combinada con la significacién de la
nieve, de la cal, de la leche o con la simple comprensién de que es visible,
sin embargo mantiene su entidad de elemento empirico en la medida en
que no puede reducir su presencia visual a la inteleccién que, en cualquiera
de esos casos, se le afiada. Y esa irreductibilidad hace que, en definitiva,
constituya un elemento comin de todas esas experiencias que, por su co-
munidad, puede ser distinguido de lo que en ellas sea la significacién con-
comitante.

20. Ibid., pardgr. 4, pg. 13.
21. Ibid., parégr. 8, pg. 33.
22. Tbid., parégr. 49, pg. 239.
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libros, las ciudades», que llevan la impronta de la «conducta axiolégica y
voluntaria de que provienen».?

Por todo ello Husserl se mueve con cierta cautela al proponer el «des-
mantelamiento» <der Abbau> de los estratos inteligibles que se han depo-
sitado sobre cualquier cosa y que debiera dejar al descubierto la experien-
cia originaria que ha propiciado su conocimiento. En efecto, al plantear el
problema de ese «desmantelamiento» en el pardgrafo 10 de Experiencia y
Juicio reconoce que «en la corriente de nuestra experiencia del mundo, tal
como se relaciona con el mundo que ya esté siempre dado previamente, no
nos serd tan ficil encontrar aquellas evidencias tltimas y originarias de la
experiencia que buscamos, es decir, aquella verdadera fundacién otiginaria
de la evidencia ante-predicativa, construida sobre una evidencia experien-
cial totalmente originaria y fundada en algo originario».30 Por tanto, se de-
ber4 indagar lo que sea la experiencia del mundo de la vida originario, es
decir, las experiencias subyacentes a toda clase de «idealizacién» tedrica
o préctica, s6lo mediante una abstraccién de las idealizaciones o de las
construcciones culturales que se han sedimentado en dichas experiencias,
pero de forma tal que éstas siempre conserven la huella de esos depdsitos.
O, mejor dicho, nunca dejardn de ser otra cosa que las experiencias de
mundos de la vida concretos que retienen el significado de su integracién
en los mismos, como fundamento empirico de su constitucién. Su descrip-
cién no podra liberarse de su vinculacién con esos mundos que han gene-
rado y que, por decirlo asi, presiden su hallazgo.

Ahora bien, si esa experiencia del mundo de la vida originario funcio-
na como origen y cumplimiento de los juicios que objetivan las cosas (€ste
ha sido el problema que el propio Husserl ha colocado en primer plano),3!
habr4 que dilucidar qué hay en esa experiencia que la capacite para realizar
esa doble funcién. O, con ofras palabras, como se perfila en la misma tra-
ma empirica la funcién judicativa y la de los conceptos que operan en todo
juicio. Es el problema que Husserl estudia bajo el titulo de los «juicios de
experiencia» <Erfahrungsurteile> y cuando indaga la anticipacién empi-
rica de las «objetividades inteligibles <Verstandesgegenstindlichkeiten>»

29. Ibid., pardgr. 65, pg. 318.
30. Ibid., parégr. 10, pg. 38.
31. Cfr. supra pg. 151, texto de la pg. 51 de Experiencia y juicio.
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que corresponden a las «formas categoriales» y a los términos «sincatego-
rematicos» estudiados en las Investigaciones Idgicas o a las «esencias for-
males» de las Ideas para una fenomenologia pura. O cuando investiga los
«tipos» empfricos que anticipan las «esencias materiales» noeméticamente
concebidas.

7.4 La estructura ante-predicativa de la experiencia

Con el término «juicio de experiencia» (Erfahrungsurteil) Husserl
alude en el paragrafo 10 de Experiencia y juicio a unas funciones judica-
tivas que pertenecen a la misma experiencia originaria en tanto que posi-
bilita y genera las actividades que se expresan mediante los juicios obje-
tivantes. Lo mismo que en las Investigaciones légicas atribuyé a la expe-
riencia un «sentido impletivo» susceptible de cuadrar con el sentido del
juicio que hallase cumplimiento en dicha experiencia, ahora, al plantear en
Experiencia y juicio el problema de la génesis del juicio a partir de las ex-

~ periencias originarias, adjudica a éstas un «sentido» previo al que ese jui-
cio exprese. Si una determinada percepcién genera el juicio «el bosque cu-
bre la llanura», se debe atribuir a las experiencias que posibilitan dicho
enunciado una forma de significado o sentido que abra paso a dicho juicio
o que cumpla la significacién que le es propia. Con otras palabras, los ele-
mentos empiricos deben estar organizados de tal modo que cuadren con la
significacién expresada con el juicio. Y esa organizacidn, la situacién ob-
jetiva experimentada segiin el «cémo de sus determinaciones», es lo que
constituye un sentido afin a lo que el juicio da a conocer. O, dicho de otra
manera, es lo que proporciona a lo sensible un «juicio de experiencia» que
case con el juicio enunciativo, haciendo posible asi la identidad del estado
de cosas percibido y juzgado. Esos significados implicitos en las experien-
cias que generan o cumplen los juicios categorialmente constituidos son
los «juicios de experiencia» aludidos por Husserl, que se obtienen «sélo a
partir de las formaciones originarias, puramente a base de la experiencia,
de la experiencia sensible y de la experiencia mental fundada en ella».32

32. EuU., parégr. 10, pg. 41.
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Mis adelante, en el pardgrafo 13, Husserl insiste en la existencia de
un nivel judicativo en la experiencia antepredicativa. Reconoce que el jui-
cio alcanza su plenitud en el nivel superior del conocimiento, cuando estin
en juego las idealizaciones que reclaman una validez objetiva. En cambio,
en el ambito de la déxa domina la fluidez, la aprehensién relativa a los
puntos de vista variables de los sujetos concretos. Pero ello no impide que
en la misma donacién de los objetos en la experiencia funcione una acti-
vidad de la conciencia que constituye una forma de juicio en sentido am-
plio. Ello abre paso a la posibilidad de hablar de un «juzgar antepredica-
tivo en cuanto estrato de la actividad del yo (en cuanto estrato de la recep-
tividad), de la contemplacion perceptiva, de la explicacién, etc.», que «se
distingue del estrato superior de la espontaneidad de juzgar predicativo».
Con él se hacen presentes estructuras fenoménicas que, con toda la fluidez
o indefinicidn que se quiera, casan con las objetividades categoriales que
el juicio objetivante, en la plenitud de su funcién predicativa, es capaz de
expresar.

La misma estructura predicativa del juicio tiene en la experiencia del
mundo de la vida originario un precedente. Se trata de lo que Husserl lama
«la sintesis explicativa» (die explikative Synthesis). Es decir, la articulacién
predicativa del juicio, por la que una determinacién es atribuida a un sujeto,
se origina en la experiencia o halla cumplimiento en la misma en tanto que
en ella se diferencian los elementos empiricos que corresponden al sujeto
y al predicado. Ello significa que se perfila en esa experiencia un conglo-
merado de elementos sensibles, que manifiestan una cierta coherencia, y,
dentro de la misma, un elemento que destaca sobre los que con €l integran
dicho conglomerado. Pero con ello, mediante la relevancia que posea el
elemento que descuella, 1a totalidad del conjunto empirico gana un nuevo
sentido, aparece como «determinado» por dicho elemento. Asi, «el tema
indeterminado S se convierte <...> en sustrato de las propiedades que se
destacan, y éstas se constituyen <...> como sus determinaciones».>* Con
ello atribuye Husserl a la experiencia un «proceso de explicacién» (ein
Prozess der Explikation) que «prepara» o «anticipa» la predicacién judi-
cativa. El relieve conceptual que el predicado adquiere sobre el sujeto tiene

33, Ihid., pardgr. 13, pg. 63.
34, Thid., parAgr. 24-a, pg. 126.
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un fundamento sensible en la misma coordinacién de los datos empiricos.
«Con ello nos encontramos en el lugar de origen de la primera de las lla-
madas ‘categorias légicas’. En sentido propio, naturalmente, s6lo en el
dmbito del juicio predicativo puede hablarse de categorias 16gicas como
piezas de determinacién, que pertenecen necesariamente a la forma de los
posibles juicios predicativos. Pero todas las categorfas y formas categoria-
les que aparecen alli se construyen sobre las sintesis antepredicativas y tie-
nen en ellas su origen».3 Ello significa que Husser] atribuye también a esas
experiencias originarias unas «objetividades inteligibles» (Verstandes-
gegenstiindlichkeiten) que cuadran con las «formas categoriales» o con las
«esencias formales» que constituye el juicio, en la medida en que la expe-
riencia las anticipa de alguna manera, aunque carezca de la precisién ob-
jetiva que consigue la actividad judicativa. Por ello dice en el pardgrafo 11
de Experiencia y juicio que en el mundo de la vida «hallamos ya operacio-
nes l6gicas de sentido, aunque no de acuerdo con nuestra légica tradicional,
que desde siempre ha tenido por fundamento la idealizacion del ser en si
o del estar determinado en si, sino en el sentido de una operacién légica
originaria <eines urspriinglichen logischen Leistens>, dirigida por 1o pronto
a la determinaci6n, al conocimiento, dentro de los horizontes limitados y
relativos de la experiencia del mundo de la vida».36 Es decir, si un juicio
formula objetivamente la «unidad» del Sol cuando dice que «el Sol es una
estrella», en la percepcidn del astro solar se halla «predispuesta» esa «uni-
dad» desde el momento en que su percepcion lo recorta sobre el cielo azul
y lo individualiza frente a las tierras que ilumina o las nubes que se cruzan
en su camino. La actividad intelectual que opera en el juicio no realiza por
si misma esa «unidad», con sus propios y exclusivos recursos conceptuales:
Aunque la formule «objetivamentes, con la peculiar conciencia del juicio
que fija esa unidad como propia de un ser denominado «Sol», que es «una»
estrella, sin embargo opera sobre la base de unas experiencias que ofrecen
la peculiaridad de ese objeto en tanto que es diferente de los que con él
forman una situacién perceptible. De modo similar, en el paragrafo 10
habia advertido que el espacio de la geometria, del que hace uso la ciencia

35. Thid., parégr. 24-a, pg. 127. El problema de la «explicacién» antepredicativa vuel-
ve a aparecer en el paragrafo 50 de Experiencia y juicio.
36. Ibid., pardgr. 11, pg. 49.
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fisica de 1a naturaleza (y que tendemos a considerar como un «espacio en
si», poseedor de una objetividad independiente de nuestra actividad cog-
noscitiva), se constituye sobre un «espacio de la intuicién, con sus rasgos
tipicos vagos y fluctuantes».37 Es decir, es un espacio en el que atin no
existen formas geométricas rigurosas, puntos inextensos o rectas auténticas,
sino una elemental dispersion de formas extensas.

Por consiguiente, al iniciar la Seccién segunda de Experiencia y jui-
cio, Husserl reprocha a los 16gicos que se hayan interesado inicamente por
las «objetividades categoriales» (kategoriale Gegenstindlichen) o, mejor
dicho, las «objetividades inteligibles» (Verstandesgegenstindlichkeiten),
«sin haber planteado el modo de su produccién y de su surgimiento desde
el nivel inferior de la operacién cognoscitiva».38 Y, en efecto, el Capitulo
segundo, titulado «Las objetividades inteligibles y su origen en las funcio-
nes predicativas», aunque ponga en primer plano la constitucion de dichas
objetividades por las operaciones predicativas y su novedad frente a las es-
tructuras meramente sensibles, mantiene en todo momento la tesis de que
«las objetividades categoriales que asi surgen se fundan en las objetivida-
des aprehensibles receptivamente».3? Y esa «fundamentacién» sélo es po-
sible si en la aprehensién empirica se insindan las estructuras objetivas que
el juicio puede expresar con rigor.

Un balance de los momentos en que Husserl expone en Experiencia
y juicio esa fundamentacién de las objetividades categoriales o inteligibles
por parte de la experiencia antepredicativa equivaldria a un recorrido a tra-
vés de toda la obra. En su primera seccién, titulada «La experiencia ante-
predicativa (receptiva)», son constantes los andlisis de formas de experien-
cia que constituyen anticipos de las objetividades inteligibles que se expre-
san formalmente en el juicio y que constituyen las estructuras objetivas de
los estados de cosas juzgados. Asi, en el pardgrafo 21-a dice que «la nega-
cién no es sélo asunto del acto de juicio predicativo, sino que en su forma
originaria <Urgestalt> aparece ya en la esfera antepredicativa de la esfera
receptiva».*C Es decir, si la «negacion» consiste en el desplazamiento de
una objetividad por otra que estd en conflicto con la primera, ello no s6lo

37. Ibid., pardgr. 10, pg. 42.

38. Ibid., pardgr. 47, pg. 233.
39. Ibid., paragr. 59, pg. 285.
40. Ibid., paragr. 21-a, pg. 97.
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acaece y de forma explicita en los enunciados judicativos. Las mismas ex-
periencias contienen conflictos y rechazos similares, cuando una percep-
cién anula otra que hasta ese momento habia prevalecido. En el apartado
siguiente del mismo parigrafo (21-b) hace una consideracién similar con
respecto a la «duda» y la «posibilidad». La presencia de una figura humana
en un escaparate es de por si dudosa si no deja claro que se trata de un
hombre auténtico o sélo de un maniqui. O la indeterminacién de la forma
percibida deja abiertas posibilidades que pueden ser enunciadas mediante
las formas habituales de la modalidad del juicio. Sin embargo, sea la que
se quiera 1a frecuencia de esas experiencias probleméticas, €] mundo de la
vida originario mantiene siempre el privilegio de gozar de una «certeza»
primordial. Lo dudoso o incierto sélo se muestra en €l sobre el fondo de
una evidencia bésica que conciemne al mundo como universo de todos los
objetos empiricos. Desde estos supuestos se puede comprender que a lo
largo de la exposici6n de las «objetividades inteligibles», que se desarrolla
en la Seccidn segunda de Experiencia y juicio, se repita insistentemente la
advertencia de que esas objetividades cuentan con el anticipo de las corres-
pondientes estructuras empiricas en el mundo de la vida originario, aunque
éstas no gocen de la precision que es propia de la expresion conceptual.
Pero ahora Husserl parece preocupado por la posibilidad de que se inter-
prete erréneamente esa vinculacién entre el nivel antepredicativo y el de
_ las objetividades inteligibles que operan en el juicio. Y el riesgo no con-
siste s6lo en que se identifiquen las configuraciones sensibles con las ob-
jetividades que se constituyen de modo inteligible en el juicio,*! sino tam-
bién en que se atribuya a aquéllas una excesiva plenitud o independencia.
Por ello advierte en el paragrafo 49 «que la receptividad preceda a la es-
pontaneidad predicativa no significa que de hecho sea algo auténomo, co-
mo si siempre se tuviera que recorrer primero una cadena de experiencias
Teceptivas antes de llegar a la evocacién del verdadero interés por el cono-
cimiento» 2

41. Ya en las Investigaciones légicas (Invest. Sexta, pardgrafo 43, pg. 667 del vol.
XIX/2) se habia rechazado la posibilidad de que se hallasen en el material empirico las
formas categoriales sensu stricto: «Una significacién como la de la palabra ser no encuentra
ningdn posible correlato empirico en la esfera de la percepcién sensible <...> ni, por con-
siguiente, en la intuicién sensible en general <...>; por tanto, tampoco encuentra cumpli-
miento posible en los actos de semejante percepcion».

42. EuU, parégr. 49, pg. 239,
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Por tanto, a pesar de la riqueza de sus estructuras empiricas, el mundo
de la vida originario significa «un horizonte abierto para las nuevas pro-
piedades que han de esperarse»*? y que se van concretando progresiva-
mente, no sélo en virtud de nuevas experiencias, sino mediante la determi-
nacién y articulacién de su sentido gracias a los juicios que en ellas inci-
dan. Y, aunque Husserl repita con insistencia que «todo enriquecimiento
del sentido I6gico supone un sentido semejante en la receptividad»,* no
deja de advertir que ello no excluye una «peculiar independencia» de dicho
sentido 16gico con respecto a la receptividad que lo cumple. El juicio goza
de una espontaneidad que le permite enriquecer el sentido dado en la ex-
periencia mediante procesos de generalizacién legal, de explicacidn causal,
estableciendo analogias y diferencias objetivas de una riqueza que desbor-
da plenamente lo que sea la estructura sensible correspondiente. La inter-
pretacién conceptual supera asf la «explicacién» que estaba prefigurada en
la experiencia antepredicativa. La identidad fundamental entre el objeto
que con ella se percibe y el que el juicio tematiza®’ no impide que &ste en-
riquezca ampliamente las determinaciones objetivas que en el primero sélo
se esbozaban.

Este interés en marcar diferencias entre el nivel antepredicativo y el
de las «objetividades inteligibles» que el juicio constituye y proyecta en el
mundo se manifiesta en la terminologia que Husserl utiliza con objeto de
diferenciarlos y de conservar al mismo tiempo, sin embargo, la correspon-
dencia entre ambos niveles. Asi utiliza a partir del pardgrafo 58 el término
«estado de cosas» (Sachverhalr) para aludir al objeto tematizado por el jui-
cio y constituido predicativamente mediante las objetividades inteligibles
que determinan su estructura.*® Y, para expresar las respectivas experien-
cias o «situaciones césicas», ntiliza el t€rmino «Sachlage». Asf, en el pa-
ragrafo 59, después de poner como ejemplo de «estado de cosas» «la Tie-
rra es mayor que la Luna», dice que «lo que en la receptividad corresponde
a este estado de cosas <Sachverhalt> son relaciones o, como preferimos
designarlas, situaciones césicas <Sachlagen>».47 Y afiade unas lineas mds

43. Ibid., paragr. 51-b, pg. 258.
44, Tbid., parégr. 56, pg. 277.
45. Ibid., pardgr. 56, pg. 279.
46. Ibid., paragr. 58, pg. 284.
47. Tbid, parigr. 59, pg. 286.
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abajo: «A base de estas sitnaciones césicas que, como es evidente sin mas,
no se puede comprender por lo pronto sino como relaciones pasivamente
constituidas y que todavia no tienen que haber sido objetivadas, se pueden
formar juicios predicativos en diversas direcciones». O, con otras palabras,
a partir de una misma «situacion césica» se pueden forman numerosos
juicios «en diversas direcciones», que expresen distintos «estados de co-
sas» que correspondan a aquella «situacién césica» experimentada.

Es manifiesto que, dentro de la perspectiva de la Légica formal que
prevalece en el tratamiento de Experiencia y juicio, Husserl atendié pre-
ferentemente las estructuras empiricas, es decir, las «situaciones césicas»
(Sachlagen), que anticipan la tematizacién de las «objetividades inteligi-
bles» expresadas en el juicio. Sin embargo, ello no debe dejar en el olvido
un aspecto también fundamental de la experiencia antepredicativa que pro-
porciona el mundo de la vida originario: El de la constitucién de los «ti-
pos» de conglomerados sensibles. Se trata de las «generalidades empiri-
cas» que se estudia en el Capitulo primero de la Seccién tercera de Expe-
riencia y juicio. Es cierto, dice al comienzo del pardgrafo 81-a, que la
constitucién de la experiencia en forma de objetos «tipicamente conoci-
dos» se debe, en buena medida, a la sedimentacién de apercepciones que
nos permite tener conciencia de lo que se sintetiza como casos «iguales»
o0 «semejantes» de un mismo «tipo» de objetos. Pero esa tipificacién serfa
imposible si en lo sensible no se registraran ya configuraciones empiricas
que evocasen igualdades o semejanzas sobre la base de las diferencias que
deben mediar entre ellas. No se trata s6lo de «tipos» que estén actualmente
dados en una cierta experiencia: «Lo tipicamente aprehendido también tie-
ne su horizonte de experiencia posible con sus respectivas indicaciones
previas de conocimientos, o sea, de rasgos tipicos de atributos atin no ex-
perimentados, pero si esperados: si vemos un perro, prevemos de inmedia-
to su comportamiento ulterior, su manera tipica de comer, de jugar, de sal-
tar, etc.».48

Se ha podido advertir que el problema de las «objetividades inteligi-
bles» planteado en Experiencia y juicio constituye una reposicién del con-
cerniente a las «formas categoriales» de las Investigaciones légicas o alas
«esencias formales» de las Ideas para una fenomenologia pura. En cam-

48. Ibid., parégr. 83, pg. 399.
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bio, el problema de los «tipos» corresponde al de la «materia» significativa
de las Investigaciones légicas, o al de las «esencias materiales» de las
Ideas para una fenomenologia pura, es decir, lo que sea el objeto signifi-
cado o entendido en «el cémo de sus determinaciones». Sin embargo, el

. planteamiento de Experiencia y juicio cuenta con la importante novedad
de que las estructuras que en las anteriores obras habian sido asignadas a
lo que hay de significativo o noemdtico en el objeto, ahora son conferidas
a la experiencia originaria que, como dirfan las Investigaciones légicas,
proporcionan el «sentido impletivo» a las significaciones.

Pero, después de 1o que se ha dicho sobre la anticipacién empirica de
las «objetividades inteligibles» y sobre la constitucién «tipica» de las ex-
periencias, parece iniitil tener que advertir que el mundo de la vida origi-
nario no puede ser concebido en ningiin caso como un amasijo de «datos
sensibles» 0 un «caos de experiencias». Por ello en La crisis de las cien-
cias europeas rechaza la teoria anglosajona de los sense data, «que se su-
pone que son dados de forma inmediata, como si fueran lo que caracteriza
inmediatamente las donaciones puramente intuitivas del mundo de la vi-
da».*° Pues lo peculiar de esa versién de los «datos sensibles» es su caren-
cia de configuraciones objetivas que les diesen una determinada regulari-
dad. Y en Experiencia y juicio se enfrenta abiertamente con el supuesto
caos que ofrecerian la experiencia formada por esa mera corriente de ele-
mentos sensibles inconexos. «Este campo no es un puro caos, un simple
‘amasijo’ de ‘datos’ <ein blosses ‘Gewiihl’ von ‘Daten’>; tiene una estruc-
tura determinada, es un campo de singularidades articuladas que se elevan
sobre €l».5° En la Critica de la razon pura (A 43 / B 60) Kant también re-
chaza el supuesto de que los fendmenos sensibles formen un «cimulo»
(Zusammenhiufung> de representaciones. Pero, aunque la teoria kantiana
pudo justificar plenamente la atribuci6n a la experiencia materialiter spec-
tata de estructuras sensibles que cuadrasen con los conceptos puros del en-
tendimiento, facilitando los «criterios empiricos» de su uso, 0 los «concep-
tos empiricos» y las «leyes particulares» que llenan el conocimiento de la
naturaleza, hay que reconocer que Experiencia y juicio proporciona un

49. Krisis, paragr. 34-a, pg. 127. Cfr. también el pardgrafo 67 (pg. 234/2l) en el que
se compara los «datos» empiricos con 4dtomos fisicos.
50. EuU, paréagr. 16, pg. 75.
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panorama de estructuras empiricas, subyacentes a las «objetividades
inteligibles» formuladas con el juicio, mucho mds denso que el admitido
por Kant.

7.5 La individualidad objetiva en el mundo de la vida originario

Como se ha venido advirtiendo repetidas veces a lo largo de nuestro
recorrido sobre la teorfa del mundo de la vida originario expuesta en Ex-
perienciay juicio, domina en ella un tratamiento derivado de la Légica for-
mal que se centra en el andlisis de los «estados de cosas» constituidos en
el juicio. Es decir, sittia en un primer plano las estructuras objetivas inte-
ligibles y los cortespondientes elementos empiricos que, en virtud de la te-
matizacion realizada por el juicio, quedan recortados sobre el fondo del
mundo como «estados de cosas» que son de suyo objetos individuales. O
son tesis universales que, en definitiva, remiten a los individuos que las lle-
nan extensionalmente. Por tanto, directa o indirectamente, la individuali-
dad objetiva se convierte en elemento relevante de las indagaciones reali-
zadas en Experiencia y juicio. Y la mundanidad parece quedar relegada a
un segundo plano, como supuesto o fondo sobre el que se recorta la indi-
vidualidad de los objetos juzgados o la universalidad de los enunciados
que revierten sobre ellos.

Sin embargo, a pesar de que una lectura mas detenida de los textos
husserlianos permita corregir esa primera interpretacién, confiriendo al
mundo de la vida originario el protagonismo que se merece, en este apar-
tado atenderemos al primer aspecto del problema, el concerniente a la in-
dividualidad objetiva. En €l siguiente (7.6) nos ocuparemos de su supera-
cién mediante las estructuras mundanas que se despliegan en virtud de las
«remisiones» 0 «conexiones» que se inscriben en la misma singularidad de
las cosas formando su «horizonte externo».

El relieve que tiene la individualidad objetiva se advierte pronto en
Experiencia y juicio cuando en el pardgrafo 5-c se pregunta sobre la exis-
tencia de «juicios inmediatos, “dltimos’, referidos a individuos como 1l-
timos objetos (sustratos dltimos), acerca-de-los-cuales <se juzga>».5!

51. Ibid., pardgr. 5-c, pg. 18.
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Pues bien, segiin 1a Légica formal el «sustrato tltimos de todo juicio tiene
que ser un «objeto individual. Pues toda generalidad y pluralidad, aun la
mds primitiva, remite ya a una conjuncién de varios individuos y, por tan-
to, a una actividad 16gica mas o menos primitiva en la que los individuos
conjuntados reciben ya una formacién categorial o una formacion genera-
lizadora. Los sustratos originarios son, pues, individuos, objetos individua-
les; y todo juicio imaginable, en dltima instancia, guarda relacién con ob-
jetos individuales, aunque su mediacion haya sido miltiple».5? Ello le per-
mite afirmar tajantemente en el siguiente pardgrafo que «la experiencia, en
su sentido primario y més preciso, se define como denotacién directa de lo
individual» .33

Es interesante advertir que en el siguiente pardgrafo, cuando se plan-
tea ya el problema del «mundo como terreno universal de la creencia, pre-
viamente dado a toda experiencia de objetos individuales»,>* subordina la
conciencia del mundo a la de los objetos individuales que en él se dan.
Después de recordar la certeza primigenia que tiene la experiencia del
mundo, advierte que «la orientacién del conocimiento hacia un ente par-
ticular es genéticamente més originaria <urspriinglicher> que la que se di-
rige hacia el mundo como un todo <...>».>> Més adelante, en el pardgrafo
29, insiste en que el «los sustratos Gltimos» del conocimiento, que son
«aprehensibles de forma inmediata», son «los objetos individuales de la
percepcion sensible, es decir, los cuerpos».S6

Todo ello decide que al indagar Husserl el «horizonte» de experien-
cias posibles que se abre con la presencia de cualquier objeto empirico,
conceda una cierta prioridad al «horizonte interno», es decir, el repertorio
de posibles datos que son previsibles en su individualidad y que condicio-
nan as{ lo que se entienda de aquel objeto. «Toda experiencia puede am-
pliarse en una cadena continua de experiencias singulares explicativas, uni-
das sintéticamente en una experiencia Unica de la misma cosa, pero abierta
infinitamente».’” Es cierto que Husserl advierte después que ese «horizon-

52. Ibid., paragr. 5, pg. 20.
53. Ibid., paragr. 6, pg. 21.
54. Ibid., paragr. 7, pg. 23.
55. Ibid., pardgr. 7, pg. 26.
56. Ibid., paragr. 29, pg. 153.
57. Ibid., pardgr. 8, pg. 27.
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te interno» supone un «fondo <Hintergrund> como horizonte externo
<Aussenhorizont> de realidades conscientes, que son conscientes como
objetos reales (como propiedades, relaciones, etc.) pertenecientes al mun-
do, como estando en un iinico horizonte espacio-temporal».5 Pero es sig-
nificativo que antes hubiera advertido que ese «horizonte externo» es «ho-
rizonte de segundo grado, referido al horizonte de primer grado, implicdn-
dolo». Es decir, el horizonte externo constituido por el mundo presupone
el horizonte interno propio de la individualidad de cada cosa, la serie in-
determinada de sus propiedades, que se coordinan mutuamente decidiendo
su identidad individual. El tema del mundo conduce, pues, hacia el proble-
ma de la individualidad de las cosas que lo llenan, pues ésta constituye €l
sustrato sobre el que opera todo juicio.

Por consiguiente, todo ello confirma que en Experiencia y juicio, a
pesar de la relevancia que tenga el problema del mundo de vida originario,
sigue siendo prioritaria la-individualidad de los objetos, que se habia plan-
teado con el andlisis noematico de las Ideas para una fenomenologia pura
y que proviene de la Logica formal estudiada en las Investigaciones l6gi-
cas. Y con esa individualidad se plantea también el problema de la iden-
tidad que caracteriza a todo individuo y que habia sido estudiado en las
Ideas para una fenomenologia pura. Sin embargo, su presencia en Expe-
riencia y juicio corresponde a un planteamiento, el de las percepciones del
mundo de la vida originario, que es previo al nivel noemadtico que tuvo en
aquella obra. Dice, en efecto, en el pardgrafo 13 de Experiencia y juicio
que la individualidad que domina en las experiencia del mundo de la vida
originario, o en la protodoxa que la constituye, hace que los cuerpos que
son dados inicialmente en ella sean los sustratos ltimos de todas las de-
terminaciones ulteriores, tanto de las cognoscitivas como de las axiol6gi-
cas. Pero en este dominio de la protodoxa empirica, cada ente es conocido
como una «unidad de identidad <als Einheit der Identitit> <...>».50 El ob-
jeto percibido, sigue diciendo, «se muestra entonces como ‘el mismo ob-
jeto desde diversos lados’ y en la reflgxion la mirada se vuelve hacia lo que
nos es dado en perspectiva, desde perfiles en los que se muestra como ésie,

58. Ihid., parégr. 8, pg. 29.
59. Ibid., pardgr. 8, pg. 28.
60. Ibid., pardgr. 13, pg. 60-61.
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uno y el mismo <er sich als dieser eine und selbe zeigt>, sobre el que se di-
rige nuestra atenciéns.

Pero si los procesos de identificacién arrastran consigo una trascen-
dencia de lo que, en cado momento, sugieren las posibles caras previstas
en la identidad del objeto, también en las experiencias originarias del mun-
do de 1a vida se presenta esa trascendencia. Es decir, la fenomenologia ha-
bia estudiado la trascendencia objetiva sobre Ia base de dos motivos fun-
damentales.®! Por una parte, en tanto que el objeto es mas que la simple
funcién de la conciencia que lo objetiva y, con su «posicién» objetiva, la
trasciende. Pero, por otra parte, esa trascendencia implicita en la intencio-
nalidad se enriquece gracias a la identidad que todo objeto reclama en la
serie de aspectos que constituyen su ser: Los que estdn a la vista abren un
abanico de posibles estructuras que los trascienden y; sin embargo, respe-
tan su unidad como un objeto que se identifica en todos ellos. La «coordi-
nacién» que condiciona esa identidad cubre tanto las determinaciones ob-
jetivas que estdn siendo experimentadas como las que, en virtud de expe-
riencias pasadas o por analogia con otros objetos similares, son sélo
supuestas y trascienden las que han sido verificadas de hecho.

Pues bien, el mundo de la vida originario estudiado en Experiencia y
Juicio asume también esta trascendencia implicita en la identidad de toda
individualidad dada en la experiencia de las cosas. Husserl la plantea en el
parigrafo 8 con motivo del horizonte interno que es propio de todo objeto
y que significa la serie de posibles determinaciones que estin inscritas en
su entidad. Pues nunca se hace presente un objeto individual en la expe-
riencia de una forma totalmente determinada. Siempre se sabe de €l mds
de lo que muestra. «Toda experiencia se debe extender en una continuidad
y en un encadenamiento explicativo de experiencias individuales, unidas
de manera sintética en una iinica experiencia, abiertamente ilimitada, acer-
ca de lo mismo».62 Por tanto, ninguna determinacién del objeto vale como
«la tltimax»: Siempre esti abierta a otras determinaciones que completen
lo que de ese objeto se conoce. «De este modo, cada experiencia de una
cosa particular tiene su horizonte interno; y ‘horizonte’ significa aquf la in-
duccién que pertenece esencialmente a toda experiencia y es inseparable
de ella mismax».%3

61. Cfr. supra el apartado 4.3
62. Ibid., parédgr. 8, pg. 27.
63. Ibid., pdg. 28.
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Pero la que mds nos interesa ahora es otra forma de trascendencia que
se deja ver en el horizonte externo implicito en la experiencia de cada ob-
jeto individual. Pues su individualidad no sélo radica en la coherencia de
sus determinaciones internas, tanto las que se estin haciendo presentes en
una percepcién como las que corresponden a aspectos de ese mismo objeto
todavia no experimentados. Depende también del campo de experiencias
en que se sitia. Y no s6lo porque se diferencie de ellas, recortando su pro-
pia particularidad como algo distinto de un contorno, sino también porque.
se vincula positivamente con ellas, como individualidad que se integra en
un mundo y que de alguna manera participa de sus formas. Por tanto, la
presencia empirica de los individuos no sélo se trasciende «hacia dentroy,
hacia el horizonte interno de sus aspectos previsibles, constituyentes de su
individualidad. Al mismo tiempo se dilata «hacia fuera», hacia las expe-
riencias que forman su horizonte externo y que de alguna manera inciden
en su individualidad, condicionindola. O, como dice Husserl en el mismo
parédgrafo 8 de Experiencia y juicio, «esto significa que toda cosa experi-
mentada no sélo tiene un horizonte interno, sino también un horizonte ex-
terno, abiertamente ilimitado, de objetos que se dan junto a é1».%* La pre- -
sencia de ese horizonte contribuye al sentido que pueda tener cualquier ex-
periencia singular, dilatdndola m4s all4 del significado que pudiera darle
su horizonte interno. «Por consiguiente, la existencia de algo real no tiene
nunca otro sentido que el de existencia-en <Inexistenz>, de ser-en el uni-
verso, en el horizonte abierto de la espacio-temporalidad, no sélo en el ho-
rizonte de las cosas reales ya conocidas y presentes ahora en la conciencia,
sino también de las no conocidas, que posiblemente se experimentaran y
conoceran en el futuro. Las apercepciones individuales hacen consciente
lo real individual, pero inevitablemente lo hacen con un acervo de sentido,
aunque no llegue a ser tematizado, que alcanza més alld de aquéllas y mds
alla de] acervo total de lo individualmente apercibido». Pues bien, la va-
lidez defambos horizontes es concebida expresamente por Husser] como
una «trascendencia» inscrita en €l sentido de cada objeto individual. Pero
si ésta fue concebida en las Investigaciones légicas y las Ideas para una
fenomenologia pura, dentro de la perspectiva de una Légica formal que in- .

64. Ibid., pardgr. 8, pg. 28.
65. Ibid., pardgr. 8, pg. 29-30.
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daga los «estados de cosas» que se objetivan individualmente en el juicio,
como una riqueza interna de las cosas, ahora es vista como la apelacién al
mundo que radica en toda experiencia que se distiende hacia al totalidad
de su campo empirico. Por ello dice unas lineas més abajo: «Asi, a toda
apercepcion individual <...> le es inherente una trascendencia de sentido,
por un lado en relacién con la potencialidad constantemente anticipada de
posibles cosas reales individuales nuevas o de complejos reales que habrin
de experimentarse en el futuro en el curso de la realizacién del aparecer-
en-la-conciencia desde el mundo y, por otro lado, también como horizonte
interno en cada cosa real ya presente en relacién con el acervo de rasgos
todavia no apercibidos».% Por consiguiente, se trata de una trascendencia
constituida por los horizontes interno y externo de los elementos empiricos
que son propios de un objeto y que, como tales horizontes, abren la posi-
bilidad de ulteriores experiencias.

Abhora bien, jen qué consiste propiamente ese «horizonte externo»
que coopera «desde fuera» en la identificacién de un objeto y que contri-
buye a la constitucién de su «trascendencia»? Evidentemente parece tra-
tarse de un horizonte espacio-temporal. Pero no se trata de un espacio o de
un tiempo que, como meras formas de la experiencia, sean algo asf como
un marco en ¢l que se inserta toda fenémeno empirico. Los textos que se
ha comentado tratan de un «horizonte externo» que arranca de la misma
constitucién de 1a entidad individual de las experiencias y que coopera a
su misma identidad. Un espacio y un tiempo que fuesen meras coordena-
das extrinsecas a un hecho dirfan bien poco de su identidad individual. A
lo sumo la fijarfan como un «caso» que podria ser reemplazado por otros
infinitos «casos». El espacio y el tiempo son formas de la individualidad
de las cosas cuando arrancan de su singularidad, abriendo campos de ex-
periencias que la trascienden, pero que tienen en esa individualidad su mo-
tivacion inicial. Es decir, lo que importa es indagar cémo cada experiencia
individual hace referencia espacial o temporalmente al horizonte mundano
que la engloba y que, por ello mismo, gracias a esa referencia, condiciona
su sentido particular.

Por otra parte, hay que considerar que el término «horizonte» adolece
de cierta imprecision que le viene de su indole metaférica. Si, en definitiva,

66. Ibid., pg. 30.
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quiere significar que la objetividad de cada cosa amplia su estricta presen-
cia, sugiriendo los elementos que la componen y que estdn implicitos en
ella, asi como las situaciones en que se instala y que también estén inclui-
das de alguna manera en su sentido, ambos horizontes requieren un an4-
lisis de las estructuras en que consiste un objeto y que lo hacen posible o
que lo fundamentan. La contribucién del espacio y del tiempo a esos ho-
rizontes servirfa de poco si no se precisara cémo se inscriben en la misma
entidad de las cosas o de sus fendmenos y como trazan, desde ellas mismas
y desde su estructura empirica, el horizonte de la mundanidad.

7.6 Las estructuras mundanas originarias: La «remisién»
(Verweisung)

En definitiva, el problema consiste en indagar el tratamiento que la
Légica trascendental de Experiencia y juicio da a las formas mundanas que
habian caracterizado al mundo de la vida concreto. Pues si esa Légica in-
vestiga, desde el punto de vista de la experiencia, las funciones de la con-
ciencia que originan la mundanidad objetiva, debe explorar en esa misma
experiencia los anticipos de la mundanidad propia del mundo de la vida
concreto. Y, si esa mundanidad ha de consistir en aquellas formas objetivas
que den unidad al universo de los objetos que Ilenan el campo de la expe-
riencia del mundo de la vida concreto, parece que debe encontrar en el
tiempo y en el espacio, asi como en la causalidad, sus candidatos privile-
giados. Como se recordara, desde que se plante6 el problema del mundo
circundante en las Ideas para una fenomenologia pura, se destacé el espa-
cio y el tiempo como las formas del mundo que deciden su misma fndole
de «horizonte» de toda experiencia. Y en La crisis de las ciencias euro-
peas, al plantear el problema del mundo objetivo que el conocimiento
cientifico ha constituido dentro de la estructura del mundo de la vida con-
creto, la causalidad habia aparecido como la forma objetiva que cubria el
universo de las cosas corpdreas y que, por consiguiente, caracterizaba su
mundanidad. El hecho de que Husserl considerase ese mundo de la vida
concreto como «hilo conductor» para el hallazgo de las funciones de la
conciencia que determinan su objetividad, podia hacer esperar que la in-
vestigacién del mundo de la vida originario, como campo de experiencias
que fundamentan la objetividad de las cosas corpéreas, tenia que registrar
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en la misma trama empirica los antecedentes del espacio, del tiempo y de
la causalidad, inscritos en los horizontes internos y externos que son pro-
pios de cada objeto empirico.

Y, en efecto, en el pardgrafo 8 de Experiencia y juicio, Husserl con-
firma en parte esa presuncion diciendo que «todas las cosas reales, antici-
padas a la vez en cada caso o sdlo conscientes en el trasfondo del horizonte
externo, se conocen como objetos reales (o sea, como cualidades, relacio-
nes, etc.) del mundo, como objetos que existen en el horizonte unitario es-
pacial y temporal».? Ahora bien, en la Légica trascendental de Experien-
cia y juicio no se trata de constatar sin mas que en el mundo circundante
hay una espacialidad y una temporalidad que abarcan todo objeto. Su mi-
sién consiste en indagar la constitucién de esa mundanidad espacio-tem-
poral a partir de las funciones de la conciencia que operan en una experien-
cia, la del mundo de la vida originario. Por consiguiente, lo que se puede
esperar es que en Experiencia y juicio se plantee la constitucién del espa-
cio y del tiempo objetivos, asi como de la causalidad, a partir de formas o
funciones originarias de la experiencia.

Sin embargo, es necesario considerar antes una estructura que tiene
con respecto a estas otras un carcter bdsico, Se trata de aquella «remi-
sién» o «eferencia» (Verweisung) que vimos% que aparecia en el pardgra-
fo 47 de La crisis de las ciencias europeas y cuyo andlisis se aplazé por
considerar que correspondia a un nivel de la investigacion fenomenolégica
que iba més all4 del «punto de partida» constituido por el mundo de la vida
concreto. En dicho texto Husserl advertia que «lo singular <das Einzelne>
no es —conciencialmente— nada por sf; la percepcién de una cosa es su per-
cepcion en un campo perceptual. Y asi como la cosa singular sélo tiene
sentido en la percepcion mediante un horizonte abierto de ‘percepciones
posibles’, en tanto que lo auténticamente percibido ‘remite’ <‘verweist’>
a una multiplicidad sistematica de posibles ostensiones, que le pertenecen
coherentemente de acuerdo con su indole perceptiva, asi también la cosa
tiene de nuevo un horizonte: frente al ‘horizonte interno’ un ‘horizonte ex-
terno’, precisamente en tanto que es una cosa de un campo de cosas; y esto

67. Ibid., pardgr. 8. pg. 29.
68. Cfr. supra pg. 130 y 134.
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remite <verweist> en definitiva a todo ‘el mundo en tanto que mundo per-
ceptivo’».5

Como se puede advertir, aunque en este texto se trata de las relaciones
que las «cosas» mantienen entre si, su reflexién desemboca inmediatamen-
te en una consideracion de la vinculacién que media entre sus componen-
tes empiricos, que son los que propiamente establecen mutuas «remisio-
nes». Es decir, corresponde al estudio de 1a Ldgica trascendental que, par-
tiendo del mundo de la vida concreto, indaga su constitucién en virtud de
las funciones de la subjetividad que determina su presencia objetiva. Y en-
tre estas funciones, junto a las que son propias de la conciencia noética que
establece las «objetividades inteligibles» y los principios analiticos que ri-
gen las esencias formales de todo objeto, se halla la experiencia que forma
el mundo de la vida originario. Por tanto, es de prever que en Experiencia
y juicio reaparezca este problema, encardndose ya directamente con los
nexos que median entre los elementos empiricos que forman el mundo de
la vida originario y que despliegan una compleja red de mutuas «remisio-
nes», constituyendo sn mundanidad.

En efecto, en el pardgrafo 29 de Experiencia y juicio, en el que pre-
cisamente se habia destacado la importancia de los «objetos individua-
les» como «sustrato absoluto» de la experiencia que llena el mundo de la
vida originario, inserta Husserl una «cierta restriccién» a dicha tesis: «Nin-
giin cuerpo individual que llevamos a su donacién a través de la experien-
cia, se encuentra aislado de por sf <ist ja fiir sich isoliert>. Cada cuerpo lo
es en un nexo unitario <einheitlichen Zusammenhang>, el cual, hablando
en términos iiltimos y universales, es el nexo del mundo. Asi, la experien-
cia sensible universal, concebida como realiziandose en una universal co-
ordinacidn <in universaler Einstimmigkeit>, posee una unidad de ser, una
unidad de orden superior; lo entitativo de esta experiencia es la naturaleza
total, el universo de todos los cuerpos. También a esta totalidad del mundo
podemos dirigimos como a un tema de la experiencia».™® Y a continuacién
advierte que ello no significa que se tenga una experiencia simple del mun-
do como una «naturaleza total», sino que ésta se funda «en las experiencias
previas individuales de los cuerpos. Pero también ella <la naturaleza total>

69. Krisis, pargr. 47, pg. 165/12,
70. EuU, paragr. 29, pg. 156.
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es ‘experimentada’, también a ella nos podemos dirigir —al experimentar
los cuerpos individuales— y explicarla en sus particularidades, en las que
se muestra su ser. Asi, todos los sustratos estin enlazados <verbunden> en-
tre si; si nos movemos dentro del mundo como universo, ninguno esti sin
relacién ‘real’ <ohne reale Beziehung> con otros y con todos los demds,
ya sea mediata o inmediatamente».’!

Es evidente que en este texto no aparece el término «remisién» <Ver-
weisung> que figuraba en La crisis de las ciencias europeas.’ Sin embar-
go, salta a la vista su equivalencia con los términos «nexo» <Zusammen-
hang>, «enlace» <Verbindung> y «relacién» <Beziehung> que figuran en
el texto de Experiencia y juicio que se ha transcrito. Como veremos, estos
nuevos términos aparecerdn cuando se trate de los «nexos» temporales que
forman el tiempo originario o el de la «conciencia intima del tiempo». Pe-
1o, para redondear estas equivalencias semdnticas, interesa advertir que en
las Meditaciones cartesianas se apela a la «remisién» <Verweisung> al de-
cir que toda vivencia tiene un horizonte intencional constituido por el
«nexo <Zusammenhang> con las potencialidades de 1a conciencia que le
pertenecen en sh mismo proceso. Por ejemplo, a toda percepcién exterior
le pertenece la remisién <Verweisung> desde los lados efectivamente per-
cibidos del objeto de percepci6n, a los lados co-mentados, todavia no per-
cibidos, sino solamente anticipados a modo de expectativa <...>. Se trata,
pues, de una constante protencién’? que cobra un nuevo sentido en cada fa-
se de la percepcién».” Y, enlazando con el problema del espacio y del
tiempo y de la causalidad, en una nota al pie de la pdgina 221-222 de La
crisis de las ciencias europeas dice Husserl que, «desde el punto de vista

71. Ibid., pg. 157.

72. Hay que recordar que «Verweisung» es también el término que Heidegger utiliza
en Ser y tiempo para explicar la constitucién «significativa» del mundo. O que Habermas
pone en juego en relacién con la Lebenswelt.

73. Aunque el término «protencién», con el que se iraduce el «Protention» germénico,
es un neologismo incémodo (en cuyo lugar se podfa haber utilizado el término «previsién»),
se ha preferido adoptarlo por dos motivos. En primer lugar, porque constituye un término
correlativo a «retencién», conservando su misma rafz. Y, en segundo lugar, porque tiene un
sentido mds amplio que «previsién», aludiendo a toda anticipacién del futuro. En cambio,
«previsiény incluye un sentido de «cautela» o «cdlculo» que no es necesario que se dé en
toda anticipacién del futuro concebida como «protencién».

74. CM, parigr. 19, pg. 82/3.
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del mundo de la vida», todo cuerpo conlleva su ser-asf en unas circunstan-
cias determinadas. Forma parte de la estructura general del mundo de la vi-
da en el que se constituye sn «tipo» y con el que mantiene una «conexion
tipica» <typische Zusammenhérigkeit> de «coexistencia» y «sucesion» en
el respectivo campo perceptivo que le corresponde. Y termina diciendo:
«En consecuencia, cada cuerpo ‘es” tal y como es bajo ‘circunstancias’
<Umstdnden>; la modificacidn de cualidades de uno remite <verweist> a
modificaciones cualitativas en otro —pero considerado de modo tosco y re-
lativo, tal y como forma parte de modo propio del mundo de la vida; no se
habla de causalidad ‘exacta’, la cual remite a las construcciones <Sub-
struktionen> idealizantes de la ciencia».’

La lectura de estos textos evidencia que la aparicién de los términos
que manifiestan una conexién mundana entre las experiencias o las cosas
empiricas no es fortuita y que constituye una constante temética en la obra
de Husserl. Y confirma la esperanza de que el andlisis del mundo de la vi-
da originario ponga al descubierto una mundanidad constituida por las «re-
misiones» o «referencias» que cada experiencia dirige hacia las cosas que
forman con ella una determinada situaci6n tedrica o practica.

Por consiguiente, aunque la problemdtica de Experiencia y juicio se
ajuste a una explicacién fenomenolGégica de lag funciones enunciativas y,
como se ha visto, dé una clara relevancia a la constitucién individual de los
objetos juzgados, no es obsticulo para que las estructuras generales de la
mundanidad que giran en torno al concepto de «remisién» (Verweisung)
adquieran en su obra una destacada importancia. En lo que concieme a la
originalidad de este término, hay que reconocer que Heidegger se habia
anticipado en unos pocos afios a la aparicién del mismo término en la obra
publicada en vida por Husserl. Sin embargo, es innegable la novedad que
aporta la teorfa de €éste por cuanto concieme a la estructura empirica de los
objetos, es decir, al mundo de la vida originario. Y, como veremos inme-
diatamente, su aplicacién a la temporalidad mundana es anterior en varios
afios a la teorfa del mundo de Heidegger. Quien, por cierto, tuvo un cono-
cimiento directo de los textos husserlianos antes de que publicara Ser y
tiempo, puesto que, en colaboracién con Edith Stein y Ludwig Landgrebe,
prepard la edicién de las Lecciones para una fenomenologia de la concien-
cia intima del tiempo, cuyos textos se remontan a 1904-1905 y a 1910.

75. Krisis, pardgr. 62, pg. 221 (nota).
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7.7 Tiempo y mundo: El «nexo» temporal de las experiencias

Entrando ya en el examen del tiempo como forma «mundana» y con-
firmando las reflexiones que se ha venido haciendo sobre la preeminencia
que en Experiencia y juicio tiene 1a Légica formal, centrada en el examen
de las objetividades inteligibles propias de estados de cosas que son indi-
viduales, hay que insistir en que Husserl estudia preferentemente el tiempo
desde la perspectiva de la conciencia judicativa. Por ello ofrece ciertas di-
ficultades el hallazgo de textos que planteen propiamente en dicha obra la
«mundanidad» del tiempo.

Es decir, una fenomenologia de este tiempo tenia que investigar su
constitucién como una red universal de duraciones empiricas que se con-
dicionasen mutuamente en su coexistencia y sucesion. Ciertamente, se tra-
taria de una constitucién cuyo estudio se deberia centrar en las funciones
de la conciencia judicativa en relacién con estados de cosas individuales,
pero que no podria prescindir del hecho de que el tiempo «constituido»,
como tiempo objetivo, deberfa abarcar la totalidad de los objetos, trazando
la trama universal de condicionamientos de coexistencia y sucesién que los
entrelazasen. Pues desde una perspectiva mundana la «simultaneidad» sig-
nifica que ningiin suceso es ajeno a todos los que llenan el mundo y co-
existen a la vez con él. Lo mismo que la «sucesion» significa que todo lo
gue acaece tiene un sentido temporal que 1o vincula con la serie infinita de
lo que le ha precedido y de lo que debe sucederle en el mundo. Por tanto,
la fenomenologia del tiempo no podia prescindir de esa universalidad de
la duracién que estd presente en todo fenémeno individual.

Sin embargo, la preponderancia que tuvieron en Experiencia y juicio
los estudios concernientes a la funcidn judicativa y la correspondiente in-
dividualidad de los estados de cosas, hizo que el problema de la tempora-
lidad universal del mundo de la vida originario apareciese pocas veces de
un modo explicito en dicha obra. La situacién se hace més ostensible en
las Lecciones para una fenomenologia de la conciencia intima del tiempo:
Tratandose de unos textos cuya redaccién bésica proviene del curso semes-
tral del invierno de 1904-1905 y de unos apéndices de 1910, es decir, de
un momento en el que el problema del mundo axin no habfa adquirido re-
levancia en el pensamiento de Husserl, se comprende que no aparezca
mencionado en relacién con los andlisis de la temporalidad inmanente de
la conciencia. Si, no obstante, esa temporalidad mundana debe ser un su-
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puesto tacito de dichos andlisis, serd necesario extrapolarla a partir del es-
tudio de un tiempo que sdlo concierne explicitamente a sucesos y estados
de cosas individuales. Tan sélo en el pardgrafo 40 se dice que las retencio-
nes y las previsiones temporales tienen un «horizonte oscuro».’® Y en el
Suplemento IV de la misma obra se alude a que los recuerdos que con-
ciernen a un objeto percibido hacen que éste arrastre consigo un «horizonte
temporal». Dado que el t€émino «mundo» aparece en la obra de Husserl
estrechamente vinculado con el tema del «horizonte externo» que condi-
ciona la presencia de cualquier objeto, se puede admitir que el uso del tér-
mino «horizonte» en las Lecciones constituye una pélida anticipacién de
lo que seria el problema de 1a mundanidad. Y viene a abrir paso a una in-
dagacién sobre la fundamentacién de ese «horizonte» en las estructuras
temporales que operan con respecto a cualquier objeto individual percibido
y juzgado.

Pero, sean las que se quiera las dificultades que pueda ofrecer el plan-
teamiento de la temporalidad del mundo de la vida originario a causa de la
escasez de los textos en que el tiempo y ese mundo estén relacionados ex-
plicitamente, lo que importa aclarar es otra dificultad que conciemne a la re-
lacién que pueda tener el mundo de la vida originario con la duracién in-
manente de la conciencia. Es decir, si la fenomenologia del tiempo rea-
lizada por Husserl se centra en una conciencia del mismo, hay que diluci-
dar cémo se relaciona éstay la duracién que le es propia con el mundo de
la vida originario.

Un texto clave lo proporciona el pardgrafo 81 de las Ideas para una
Jenomenologia pura al decir que se debe distinguir entre el «tiempo feno-
menoldgico, esta forma de unidad de todas las vivencias que entran en una
corriente de ellas (el yo puro uno), y el tiempo ‘objetivo’, esto es, césmi-
co».T’ Y unas lineas més abajo aclara lo que es el «tiempo fenomenolégi-
co» y su diferencia del «tiempo objetivo» diciendo que aquél, que «perte-
nece esencialmente a la vivencia en cuanto tal», no se puede medir por la
posicién del Sol, por medio de relojes o de cualquier instrumento fisico.

Por tanto, el contraste que se establece entre el «tiempo objetivo» y
el propio de la conciencia puede hacer pensar que éste corresponde al

76. IZ..., paragr. 40, pg. 84/20.
77. Ideen I, pardgr. 81, pg. 196/29.
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mundo de la vida originario, considerado como fundamento de la objeti-
vidad del mundo de la vida concreto. Y, en efecto, en el pardgrafo 64-b de
Experiencia y juicio se confirma que «una sucesion dada no necesita ser
una sucesion objetiva; la duracién de lo dado no es la duracién del objeto
natural mismo, el cual perdura aun después de estar dado. El tiempo de lo
dado pertenece a la esfera de lo inmanente, el tiempo natural a la natura-
leza».”® Con otras palabras, hay un tiempo «dado» que es propio de las
percepciones mismas, de su sucesion y de su presencia simultinea. Ese
tiempo, «inmanente» a la experiencia que se tiene de las cosas, es indife-
rente al tiempo cronométrico con que se mide la objetividad de las mismas.
El «ahora vivo» en el que escucho un sonido es ajeno al tiempo matema-
tico en que se sitije fisicamente ese sonido, en nada depende de los célcu-
los que permitan situarlo en un calendario. Por consiguiente, la tempora-
lidad que pueda ser atribuida al mundo de la vida originario, al mundo de
las experiencias que son el fundamento constituyente de la objetividad de
las cosas que forman el mundo de la vida concreto, cae dentro de esa «es-
fera inmanente» de la conciencia. Con otras palabras, es el «tiempo» que
fue tema de las Lecciones para una fenomenologia de la conciencia fntima
del tiempo. Como dice en el pardgrafo 36 de esta obra, «es evidente que
los fenémenos constituyentes del tiempo son por principio objetividades
distintas de las que son constituidas en el tiempo. No son objetos ni pro-
cesos individuales y los predicados de éstos no pueden serle atribuidos sin
caer en el absurdo».” Y sigue diciendo unas lineas mds abajo que ese
tiempo «constitayente» propio de la conciencia «es la subjetividad abso-
luta y tiene las propiedades absolutas de algo que es preciso designar me-
taféricamente como ‘flujo’, algo que brota ‘ahora’, en un punto de actua-
lidad, un punto originario, etc. En la vivencia de la actualidad tenemos el
punto originario y una continuidad de momentos de reminiscencia».30

78. EulU, parigr. 64-b, pg. 307-308.

79. IZ..., parégr. 36, pg. 74/36.

80. La misma distincién entre el «tiempo objetivo» y el «tiempo-inmanente» se rea-
liza en el pardgrafo 1 (pgs. 5, 6 y 7) de las Lecciones para una fenomenologia de la concien-
cia intima del tiempo. Como testimonio de que en ellas no se plantea explicitamente el pro-
blema del «tiempo inmanente» en relacién con el «mundo», puede valer el que en la pg. 5/
10 diga que lo que alli se estudia «no es el tiempo de un mundo de la experiencia, es el tiem-
po inmanente del curso de la concienciay.
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En el pardgrafo 29 de las Meditaciones cartesianas se confirma esta
pertenencia del tiempo de las experiencias del mundo de la vida originario
a la «inmanencia» de la conciencia. Dice alli que «la temporalidad inma-
nente, la vida que fluye y se constituye en si para si misma —y cuya acla-
raci6n constitutiva es el tema de la teoria de la originaria conciencia del
tiempo que constituye en s datos temporales— es la que siempre desempe-
fia 1a funcién de fundamento mds bajo».8! Es evidente que ese «fundamen-
to mas bajo» de la conciencia del tiempo, de la «temporalidad inmanente»
o de la «vida que fluye» como «conciencia originaria del tiempo que cons-
tituye en sf datos temporales», sélo puede serlo el mundo de la vida origi-
nario. Pues sus experiencias son las que deparan el suelo sobre el que se
elevan las construcciones tedricas o pricticas del mundo objetivo que for-
ma parte del mundo de la vida concreto. Dicho brevemente, la temporali-
dad que corresponda al mundo de la vida originario coincide con la tem-
poralidad inmanente de la vida de 1a conciencia en la medida en que cons-
tituye el «fundamento mds bajo» de toda construccién objetiva.

Y también en el pardgrafo 46 de La crisis de las ciencias europeas,
con motivo del estudio del a priori universal de la correlacidn existente en-
tre las formas subjetivas de la donacién de un objeto y éste mismo como
«cosa existente», apunta Husserl que el mundo es consciente en tanto que,
como horizonte universal, se da en percepciones que se refieren a un pre-
sente que «tiene tras de si un pasado infinito y ante si un futuro abierto».5?
Y es que en la «presencia» (Prasentation) de lo percibido hay una continui-
dad entre lo que es atin consciente como «retenido» y de lo que se espera
COIMO «previsto.

Ahora bien, sea el que se quiera el énfasis que se dé a la distincién en-
tre el tiempo inmanente de la conciencia (el tiempo del mundo de la vida
originario) y el tiempo del mundo objetivo, sin embargo aquél debe ser es-
tudiado de forma tal que dé cuenta de este iiltimo, en la medida en que sus
funciones sean el fundamento y origen de las estructuras del segundo. Con
otras palabras, la constitucién del tiempo objetivo debe ser considerada co-
mo el «hilo conductor» para el analisis de las funciones de la conciencia
que lo forman o que deciden su presencia objetiva. Por tanto, de acuerdo

81. CM, pardgr. 29, pg. 99/7.
82. Krisis, paragr. 46, pg. 163/3.
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con el principio fenomenolégico segiin el cual 1a reduccién no suprime
minguna objetividad sino que la retiene gua cogitatum, como indicio de
wnas funciones subjetivas, el tiempo objetivo ha de ser «retenido» para fa-
cilitar la investigacién de las funciones correlativas de la conciencia, las
que posibilitan su objetividad. Pues, en definitiva, si lo que nos interesa es
comprender, mediante una indagacién genética trascendental, lo que sea el
tiempo como forma mundana, habrd gue investigar las funciones de la sub-
jetividad en tanto que constituyen el tiempo objetivo mundano. O, mejor
dicho, habri que estudiar c6mo el mundo de la vida originario, el mundo
de las experiencias que generan el juicio, posee una temporalidad «inma-
nente» gue anticipe y haga posible el tiempo objetivo que es propio del
mundo de la vida concreto. Serd una temporalidad que no s6lo debe ser re-
gistrada en las funciones de la conciencia que, haciendo presente todo ob-
jeto, reteniendo los pretéritos o anticipando los futuros, hagan posible el
tiempo objetivo, sino que debe ser explorada en los mismos contenidos de
la experiencia del mundo de la vida originario, en tanto que posean una
temporalidad propia, puramente empirica, que fundamente y posibilite el
tiempo objetivo de las cosas que llenan el mundo de 1a vida concreto. Y
debera ser una temporalidad que, dentro del nivel de la experiencia origi-
naria, constituya el horizonte universal de toda experiencia, es decir, debe
ser una temporalidad mundana.

Es cierto que en las Lecciones para una fenomenologia de la concien-
cia intima del tiempo no aparecen los términos «remisién» (Verweisung)
y «relacién» (Beziehung) que, como se ha visto en el apartado 7.6, fueron
fundamentales para exponer la mundanidad del mundo de la vida origina-
rio. Sin embargo, como vamos a ver, se hace uso de otros términos equi-
valentes que hacen plausible la interpretacién del «tiempo inmanente de la
conciencia» como una estructura propia de dicho mundo. Més atin, hay
que recordar que en la nota al pie de la pgina 221 de La crisis de las cien-
cias europeas que se cit6 anteriormente®? se habla de la «conexi6n tipica»
que mantienen entre si los cuerpos, precisando que concierne a su «coe-
xistencia» y «sucesion». Es decir, se trata de que cada cuerpo no sélo se
halla junto a otros cuerpos, sino que se encuentra entre ellos «en una forma
tipica de copertenencia que discurre en una tipica de sucesién». Por esto

83. Cfr. supra pgs. 173-174,
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«la modificacién de cualidades de uno remite <verweist> a modificaciones
cualitativas en otro». Es decir, el tiempo (junto con el espacio) pudo ser ca-
racterizado.desde un principio, desde que el mundo circundante hizo su
aparicién en las Ideas para una fenomenologia pura, como forma del ho-
rizonte mundano, porque la duracién en que cada objeto acaece consiste en
una «remisién» o «referencia» de su presencia sensible a la de otros obje-
tos cuya experiencia se ha producido antes, despu€s o a la vez que la suya.

Esta indole «remitente» de las actividades que constituyen la concien-
cia del tiempo como recuerdos, expectativas o percepciones que ocurren
en el «ahora viviente» se advierte claramente en €l estudio de las «reten-
ciones» y de las «protenciones» que efectiian con prolijidad las Lecciones
para una fenomenologia de la conciencia intima del tiempo. Asi, en su pa-
ragrafo 25 dice que «no se puede representar absolutamente o, mejor di-
cho, poner una duracion, sin que sea puesta en un nexo temporal <Zeitzu-
sammenhang>».3 Son intenciones, afiade, que pueden serlo de algo futuro
o pasado. Pero, en cualquier caso, «las intenciones respecto al nexo <Zu-
sammenhang> en el tiempo se realizan por medio de la realizacién de
nexos cumplidos hasta el presente actual».85 Como se recordar4,36 el tér-
mino «Zusammenhang» era uno de los utilizados como equivalente a «Be-
ziehung» para significar que ningiin cuerpo se halla aislado en la experien-
cia, sino que estd «enlazado» (verbunden) con los que con él integran el
mundo. Es decir, su presencia empirica remite a los que forman con €l una
situacién mundana. Es manifiesto, por tanto, que el tiempo es concebido
por Husserl como una de las formas que adquieren esos nexos o vinculos
constituyentes de la mundanidad de las cosas. Por ello dice mds adelante,
en el pardgrafo 40 de las mismas Lecciones, en el que estudia «los conte-
nidos inmanentes» de la conciencia (como son los «datos sensibles», los
objetos fenoménicos, los actos de cualquier clase) que «son lo que son en
la medida en que, durante su duracién actual, anuncian <vorweisen> el fu-
turo y recuerdan <zuriickweisen> ¢l pasado».®’

Todo ello permite una reposicién del concepto cldsico de «asocia-
cién». Ya no se trata de una mera sintesis de elementos sensibles que se

84. 1Z, parégr. 25, pg. 53/27.
85. ibid., pg. 54/5.

86. Cfr. supra pg. 172.

87. Ibid., pardgr. 40, pg. 84/11.
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atraen 0 unen por razones casi mecanicas de semejanza o contigiiidad tem-
poral. La «asociacién» es entendida por Husserl como un vinculo que se
establece entre fendmenos cuyos objetos intencionales mantienen nexos
que facilitan su unién en actos de conciencia. Y estos nexos pueden estar
basados en los «tipos» de los objetos asociados, es decir, tipos que perte-
necen a una misma familia o categoria, o en relaciones accidentales como
son las espaciales y temporales. «La asociacién se entiende aqui de manera
exclusiva como el nexo <Zusammenhang> puramente inmanente del ‘algo
recuerda algo’, ‘una cosa sefiala <weist auf> a otra».38 Pues bien, cuando
en las Meditaciones cartesianas plantea Husserl el tema de la «aso-
ciacién», distancidndose de la versién «naturalista» sostenida por Hume,
como ejemplo de la nueva interpretacién fenomenoldgica pone el de «la
configuracién sensible de coexistencia y sucesion».® O, con otras pala-
bras, el curso temporal proporciona un ejemplo modélico de «asociacién»
en tanto que el presente evocador y el pasado evocado mantienen «nexos»
que dependen de la indole de los objetos asociados, haciendo posible su
vinculacién temporal como «ahora» y «antes» respectivos.

Por tanto, la «asociacién» de los elementos empiricos que constitu-
yen el mundo de la vida originario, basada en la peculiaridad de su cons-
titucién sensible y en los nexos que trazan entre si, determina la tempora-
lidad primigenia de ese mundo. Como dice en el pardgrafo 42-b de Expe-
riencia y juicio, gracias a la asociacién se produce una peculiar «relacién
<Beziehung> reciproca». Pues «el trabajo de la asociacion es, ante todo,
hacer vivo el nexo <Zusammenhang> que guardan todas las percepciones
de un yo, presentes y pasadas, en virtud de que estdn constituidas en una
conciencia temporal <...>».%0

Por consiguiente, el juicio establece en un nivel superior las relacio-
nes temporales que adquieren un valor objetivo como «tiempo de la natu-
raleza» que es numerado de acuerdo con el ritmo de los sucesos cdsmicos.
Pero todo ello tiene en el nivel de la experiencia del mundo de la vida ori-
ginario un fundamento también temporal. Es el que corresponde a las aso- .
ciaciones empiricas que establecen los «nexos» que son propios. de los

88. EuU, parigr. 16, pg. 78.
89. CM, paragr. 39, pg. 114/11.
90. EuU, paragr. 42-b, pg. 208.
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mismos fenémenos sensibles en tanto que se suceden o coexisten y, bien
sea en su sucesion o en su coexistencia, trazan mutuas remisiones. Pues no
es sélo la sucesién la que hace que lo anterior remita a lo que esta previ-
siblemente por venir y que lo actual remita a lo acaecido inmediatamen-
te antes, sino que la actnalidad hace que cada elemento sensible remita
también a lo que le es simultdneo y constituya asi una unidad fenoménica
compleja. La remisién, que hace que un elemento empirico no esté aislado
y que decide su vinculacién con un complejo de experiencias y, en defini-
tiva, con el mundo, se constituye ante todo temporalmente, pues la tempo-
ralidad es de suyo una trama de nexos de sucesion y simultaneidad.

Por ello dice Husserl en el paragrafo 38 de Experiencia y juicio, (en
el que plantea «el nexo <Zusammenhang> de los objetos intencionales de
todas las percepciones y presentificaciones <Vergegenwirtigungen> po-
sicionales de un yo y de una comunidad de yos, sobre la base del tiempo
como forma de la sensibilidad»),?! que «cuando preguntamos por el enlace
<Verbindung> que hace posible la unidad de todas las percepciones y pre-
sentificaciones posicionales de un yo, lo que destacamos como tal es el en-
lace temporal <die Zeitverbindung> que se funda en la esfera de la pasi-
vidad y, por tanto, en la sensibilidad».?? Y afiade unas lineas més abajo:
«Toda percepcion tiene su horizonte retencional y ofrece la posibilidad de
penetrar en ese horizonte y de desplegarlo en recuerdos». Es evidente que
con ello estd abriendo paso Husserl a una consideracién del mundo como
horizonte trazado por la temporalidad que se despliega a partir de toda per-
cepcién. Por ello afiade que las percepciones «se mantienen en conexién
<Zusammenhang> como relacionadas con objetos reales o supuestamente
reales dentro de un mundo».®? Sobre esta trama de nexos temporales que
constituyen la mundanidad originaria propia de la experiencia se eleva el
mundo objetivo cuando aquel tiempo es asumido por el juicio y sometido
a las formds categoriales, a las esencias formales que hacen posible su
célculo.

El andlisis de los nexos producidos por Ia retencién ocupa una buena
parte de las Lecciones para una fenomenologia de la conciencia intima del

91. Ibid, pg. 188.
92. Ibid., pardgr. 38, pg. 192.
93, Ibid., pg. 193.
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tiempo. Pero, como dice al comienzo del pardgrafo 11, «el punto-fuente,
con el que comienza la ‘produccién’ del objeto que dura, es una impresion
originaria».?* Es decir, es la «impresién» que, desde el punto de vista de
la temporalidad, hace posible la presencia de un objeto individual. Pues su
individualidad significa que es identificable en una serie de objetivaciones
que requieren su presencia en un ahora originario, desde el que se abre la
serie de sus retenciones y de sus previsiones. Por consiguiente, en los pro-
cesos de identificacién que constituyen la individualidad objetiva, el «aho-
ra momentineo» <Jetztmoment>, el «ahora actual» <aktuelle Jetzt>, goza
de un claro protagonismo. Se trata de un ahora en incesante renovacién,
«sin cesar constituido de nuevo, gracias a la serie continua de cambios que
arrastra consigo».%% Pues, como dice en el pardgrafo 31, «cada nuevo ahora
es el contenido de una nueva impresién originaria <...>».%6

Sin embargo, en el andlisis de la renovacion incesante del ahora vi-
viente, Husserl no deja pasar la ocasién para aifiadir un nuevo elemento a
la mundanidad del tiempo: La interpretacién del ahora como una dimen-
sién constante o persistente de la temporalidad. Los ahoras son ciertamente
mudables cuando se les considera como el tiempo adscrito a cada suceso
o0 a cada vivencia que lo objetive. Pero cabe otra consideracién del ahora,
que corresponderia a la identidad de un tiempo universal. Es decir, por en-
cima de la transicién de los sucesos, de las impresiones siempre renovadas,
es posible distinguir la persistencia del ahora como un presente inmutable
que cubre toda temporalidad. Es el «ahora siempre igual» que Aristételes
ya destacé en su Fisica® y que constituye la dimensi6n radical de la tem-
poralidad. Pues la sucesién de los ahoras que asignamos a cada suceso o
a cada vivencia supone la persistencia del presente, del ahora que les es co-
miin y que los enlaza en su sucesion. En rigor, carece de sentido un «pasos»
del tiempo o del «ahora» que constituye su elemento fundamental. Este
«ahora siempre igual», el presente tinico en el que acaece todo cambio, se-
ria, en definitiva, como dimensién temporal comin a toda vivenciay a to-
da situacién objetiva, lo que decidiria su mundanidad, es decir, su perte-

94. IZ, pargr. 11, pg. 29/4.

95. Ibid., parégr. 30, pg. 63/36.
96. Ibid., paragr. 31, pg. 67/33.
97. Cfr. el libro IV, cap. 11-14.
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nencia a un universo de objetos o de situaciones objetivas. Pues sélo en
virtud de esa presencia universal del ahora comiin a todo objeto, se puede
establecer la red de remisiones o de nexos que, como hemos visto, cons-
tituyen el fenémeno originario del tiempo segiin Husserl.

Esta unidad del ahora fue formulada en las Lecciones para una feno-
menologia de la conciencia intima del tiempo al destacar Husserl el «curso
tinico» (einzige Fluss) que es propio de la conciencia del tiempo: A pesar
de la diversidad de las series de sucesos que forman otros tantos «cursos
de tiempo», «encontramos una forma que las enlaza <eine verbindende
Form>» y que «subsiste <besteht>» como si fuera «una forma comiin del
ahora, una perfecta similitud en general en la modalidad de su curso».%® Es
decir, la pluralidad de las sensaciones originarias, que cambia sin cesar en
forma de corriente de vivencias constantemente renovada, no impide que
persista en todos los momentos «un tiempo igual en todos ellos». Pues «el
tiempo inmanente se constituye como uno <als eine> para todos los ob-
jetos y procesos inmanentes. Correlativamente, la conciencia temporal de
las inmanencias es la unidad de un todo <eine Allenheit>».%

En el Suplemento X1 (correspondiente al parigrafo 44) de las Leccio-
nes para una fenomenologia de la conciencia intima del tiempo reitera
Husserl 1a misma identidad del ahora que se sobrepone a la diversidad de
los sucesos y de los «ahoras» marcados por los 1imites de su acontecer o
por la numeracién cronoldgica, diciendo que «hay algo idéntico <ein Iden-
tisches> que unifica todas las fases temporales de la corriente <de suce-
sos> por medio de la unidad de una esencia comin <...>».1® Pero mds
claro es en el pardgrafo 81 de las Ideas para una fenomenologia pura al
decir que «el ahora actual <das aktuelle Jetzt> es necesariamente y sigue
siendo algo puntual, una forma persistente para una materia siempre nue-
va. Lo mismo pasa con la continuidad de los ‘hace un momento’; es una
continuidad de formas de un contenido siempre nuevo».!0!

Por consiguiente, se puede decir que el tiempo contribuye a la cons-
titucién de la mundanidad en dos niveles. El primero es el que decide la
conexion temporal de las vivencias o de los correspondientes sucesos, que

98. IZ..., paragr. 38, pg. 76/28.

99. Ibidem., pg. 77/17.
100. Tbid., Beilage XI, pg. 125/10.
101. Ideen I, paragr. 81, pg. 199/15.
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remiten a los que son sus coetaneos o simultineos y a los que son previstos
como sus precedentes o retenidos como sus consecuentes. Es una munda-
nidad que se configura como la universalidad de los sucesos, en la medida
en que cada uno de ellos prolonga su presencia actual en una serie indefi-
nida de conexiones con todos aquellos fenémenos que le son simultineos,
previos o posteriores. Husserl atendi6 preferentemente en los pardgrafos
11-16, 19, 31 y 43 de las Lecciones para una fenomenologia de la concien-
cia intima del tiempo los procesos de «retencién» por los que el «ahora»
de la impresion actual se «degrada» en formas de «renovacion» progresiva
de recuerdo, de manera tal que, convertido en «recordado», cada suceso re-
mite a los que le precedieron y siguieron, a los que le fueron simultdneos
y, en definitiva, al «ahora» actual en que se realiza su retencién memora-
tiva, En este nivel de mundanidad, que es el que mis destaca en la obra de
Husserl, se tejen las redes de nexos (Beziehungen, Zusammenhénge, Ver-
bindungen) que constituyen la temporalidad originaria de las experiencias
fundamentales y que tienen en sus «tipos» el motivo bésico que decide su
trama de remisiones <Verweisungen>.

Pero esto supone, en un segundo nivel, la mundanidad que temporal-
mente corresponde al «ahora» incesante que es propio de la conciencia, es
decir, a su continuidad como una conciencia idéntica a lo largo del curso
de sus experiencias. Es una mundanidad que se plasma, por tanto, en el
ahora idéntico que, como presente universal preside la multiplicidad de las
actividades conscientes y de las situaciones objetivas que llenan el mundo.
Por tanto, en la unidad de la conciencia o de la subjetividad trascendental
y del «ahora» objetivo que le corresponde intencionalmente radica la uni-
dad del mundo. La temporalidad del ahora dnico y universal es el funda-
mento de la unidad del mundo que retine la multiplicidad infinita de los su-
cesos que se realizan en «ahoras vivientes» fugitivos y que se plasman co-
mo «estados de cosas» individualmente tematizados por €l juicio. La uni-
dad del mundo, determinada por la que es propia de la conciencia y que se
plasma temporalmente en el «ahora siempre ignal» que cubre objetivamen-
te todo suceso, da remate asi a la mundanidad que, desde la diversidad de
las experiencias, preparan sus mutuas remisiones, que se organizan como
nexos sucesivos y simultdneos.

Ahora bien, hay que tener en cuenta que esta temporalidad inscrita en
el mundo de la vida originario y que pertenece a lo que Husserl habia de-
nominado «tiempo inmanente de la conciencia», debe ser distinguida del
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«tiempo objetivo» que reviste el mundo de la vida concrefo; En éste se han
incrustado las construcciones realizadas por la ciencia, entre las que des-
tacan las formas numeéricas de la cronometrfa y su interpretacion fisicalista.
El «tiempo objetivo» puede ser calculado mediante los relojes y los calen-
darios. Despliega la universalidad de la naturaleza que vale como una y la
misma para todos los hombres que disponen de procedimientos racionales
de comunicacién. Pero, en definitiva, sus construcciones teéricas se elevan
sobre la temporalidad del mundo de la vida originario, que abre un hori-
zonte de experiencias en las que se teje el tiempo primario de la concien-
cia. Es decir, un tiempo que registra las formas primarias de la sucesién an-
ticipativa o retentiva y de la simultaneidad. Y la unicidad suprema que co-
rresponde al ahora tinico en que todo acaece. '

7.8 La temporalidad histérica

Antes de abandonar el estudio de la temporalidad mundana propia del
mundo de la vida originario, debemos atender la incidencia que éste pueda
tener en la comprension de la historia. Con anterioridad, en el apartado 5.2,
se advirti6 que en la etapa de las Ideas para una fenomenologia pura Hus-
serl no se ocupé directamente del problema de la historicidad. Aunque en
La filosofia como ciencia rigurosa hubiera afirmado que la fenomenologia
no podia ignorar la historia, no se enfrenté directamente con ¢l problema
de su génesis en la subjetividad trascendental. Mas bien la eludié, en la
medida en que su estudio desbordaba el andlisis de las esencias formales.
Todo lo més pudo llegar a la conclusién de que la fenomenologia de la
conciencia disponfa de los elementos tedricos necesarios para explicar la
historicidad: El dinamismo y la temporalidad de la conciencia y su indole
intersubjetiva. Pero es evidente que este planteamiento no bastaba para que
1a historia adquiriese rango fenomenolégico.

Aunque no se puede decir que en la etapa de las Meditaciones car-
tesianas, de Experiencia 'y juicio y de La crisis de las ciencias europeas
hubiera cedido en nada la prevencion contra el historicismo, sin embargo
es manifiesto que el mundo de la vida concreto que en ellas aparece como
«punto de partida» de sus indagaciones posee un claro componente histé-
rico. Por ello se puede preguntar si la vinculacién entre la mundanidad y
la temporalidad pudo significar alguna mejora en la dilucidacién de la
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historicidad de la conciencia o en la comprensién fenomenolégica de la
historia.

Hay que reconocer que el planteamiento del tiempo, como estructura
fundamental del mundo de la vida originario, facilitaba el estudio trascen-
dental de l1a historicidad, en la medida en que un mundo constituido tem-
poralmente estaba abierto a la historia que diese unidad a todos sus mo-
mentos y sucesos. Un dato estimulante en este sentido lo proporciona el
Apéndice XXV de Lq crisis de las ciencias europeas, en el que se relacio-
na explicitamente el tiempo con la historia. Sin embargo, lo que limita su
alcance es que se ocupa preferentemente de la historicidad de la ciencia o
de la filosofia, omitiendo toda referencia a la historia universal de la hu-
manidad, que es la que esti en juego en realidad en un planteamiento pro-
pio del mundo de la vida concreto. Dice, en efecto, que una generacién fi-
loséfica o cientifica de investigadores vive en una conexién consciente con
las generaciones previas: Hace uso de una critica documentada, corrige la -
parcialidad de los planteamientos anteriores, abre horizontes probleméticos
que habian pasado desapercibidos, descubre lo que habia quedado indeter-
minado, oscuro o equivoco, abriendo nuevos problemas. Se trata, por tan-
to, de una historia cuya teleologia reside en el desarrollo de la verdad en
el progreso teérico. Pero ello supone que «la ciencia de una época posee
no s6lo ese horizonte de porvenir infinito, vinculado naturalmente con la
serie abierta sin fin y en definitiva de las generaciones de los investigado-
res, sino que dispone de otra serie, que no es infinita, la del horizonte del
pasado en tanto que horizonte de historicidad que cada uno tiene tras de si
en la continuidad del trabajo presente»,102

Por tanto, el planteamiento husserliano concierne a la ciencia o a la
filosofia que se realizan en concreto como tareas de pensadores que viven
en el mundo, cuyo ser es temporal. Pero que tienen una temporalidad his-
térica propia, en tanto que forman el mundo propio del logos cientifico,
aunque acabe por integrarse en el mundo de la vida concreto.193 Los fil6-
sofos y cientificos tienen conciencia de su temporalidad histérica en tanto
que comparten una tarea comiin, que realizan en un presente volviéndose
criticamente hacia el pasado y abriéndose hacia el futuro de un progresivo
enriquecimiento del saber.

102. Krisis, Apéndice XXV, pg. 493/42.
103, Ibid., pg. 494/39.
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Pero todo ello supone una tarea de fundamentacién de conocimientos
que descansa en «un edificio universal de validaciones y finalmente en las
primeras validaciones cientificas —los primeros enunciados légicos, que
posee una evidencia fuera de duda».'%Y que tiene detrés la experiencia
del «mundo preteérico», que estd por debajo del logos, al que se debe lle-
gar por medio del «desmantelamiento» (Abbau) de las construcciones ted-
ricas. Ahora bien, lo que importa es dilucidar en este mundo «cuéles son
las direcciones universales de indagacién <universalen Fragerichtungen>
que encierran en s como direcciones hacia las logificaciones, dicho de otra
manera, hacia las investigaciones cientificas sobre el mundo existente».105

Es decir, lo que ahora se plantea es la constitucién de un ideal de ra-
cionalidad a partir de la experiencia que estd inscrita en €l mismo «mundo
intuitivo», en el mundo aprehendido pre-tedricamente. Aunque en esta
ocasién Husserl haya empleado la férmula «mundo de la vida concreto»
que pudiera hacer pensar en el mundo objetivo constituido por las ideali-
zaciones que se sedimentan en la experiencia, el que lo caracterice como
«mundo intuitivo», hace creer que se trata de lo que en Experiencia y jui-
cio denomind «mundo de la vida originario». Por tanto, se trata de indagar
en las experiencias que lo constituyen c6mo se fundamentan las «direccio-
nes universales de indagacion» que motivan a la investigacién filoséfica
y cientifica.

La respuesta se basa en la indole de «horizonte» que tiene el «mundo
de la vida circundante» que existe para todos y del que cada uno tiene su
experiencia. Pues como tal horizonte «s6lo puede tener sentido para el co-
nocimiento en tanto que idea infinita».19 Es decir, las ciencias descriptivas
operan en situaciones que son limitadas y cuya finitud se manifiesta en los
horizontes cerrados de sus posibilidades de experiencia. Pero esas limita-
ciones significan una relatividad con respecto a un conocimiento del mun-
do que alcance la totalidad de las posibilidades imaginables. «De este mo-
do nace la tarea de un conocimiento absoluto del mundo, en tanto que co-
nocimiento de un mundo que encierra todas las relatividades, que las sa-

}

104. Thid., pg. 496/9.
105. Ibid., pg. 498/31.
106. Ibid., pg. 498/41.
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tisface todas y que no se encietra en ninguna».1%7 Por tanto, la idea infinita
de un «mundo absoluto» se constituye a partir del horizonte infinito que
desborda cualquier situacién empirica. Pues su presencia en estas mismas
situaciones o realidades, como horizonte inscrito en su misma finitud, hace
que éstas se transmuten en «cosas en si» que abren posibilidades infinitas
de investigacion. Con otras palabras, la concepcidn de las realidades ab-
solutas, cuyo conocimiento se plantea como una tarea infinita, se ha ori-
ginado en virtud de la vigencia de la «idea de mundo» en cada experiencia,
en tanto que signifique un horizonte infinito de posibles experiencias. Asi
se instala en cada realidad particular una tensién hacia la plenitud de su co-
nocimiento.

Por consiguiente, el mundo no es un simple marco en el que acaecen
1as sitnaciones concretas y que deja intacto su contenido. La mundanidad
esti presente en cada experiencia como horizonte infinito espacial y tem-
poral que condiciona su concrecién. Pero como horizonte espacial signi-
fica un campo infinito de situaciones que deben ser descubiertas para lle-
var a su plenitud el conocimiento de cada una de ellas. Y como horizonte
temporal supone la serie infinita de determinaciones pretéritas y futuras
que se coordinan para conocer la identidad de cada objeto. La mundanidad
de cada cosa significa as{ la insercién en su particularidad de una infinitud
de posibles experiencias que la convierten en un ser absoluto, pero cuya
realizacion requiere una tarea infinita, en la que queda comprometida la
comunidad de los investigadores. Por tanto, en la misma experiencia del
mundo de la vida originario est4 inscrita una tensién hacia una serie infi-
nita de conocimientos, que deben superarla hasta lograr un saber definitivo
de su ser absoluto.

Como ya se ha advertido, estas reflexiones se refieren propiamente a
1a historia de la ciencia. Sin embargo, pueden ser atribuidos a la misma
historia universal desde el momento que la infinitud de los horizontes del
espacio y del tiempo, que dilatan todo acontecimiento hacia un futuro y un
pretérito indefinidos, vale también para los sucesos mundanos de toda in-
dole. Y, en consecuencia, la infinitud espacio-temporal que en ellos opera
inserta una pretension de validez absoluta en los ideales que tienen vigen-
cia en cada momento, convirtiéndolos en motivos determinantes de la his-
toria universal. '

107. Thid., pg. 499/15.
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.Ello significa que todos los mundos posibles que concebimos a partir
del mundo actual obedecen a una forma eidética a priori, como mundos
integrantes de una historicidad sin fin. Son variantes de nuestro mundo,
cuya experiencia dilatan en seguimiento de sus horizontes espaciales y
temporales. Por tanto, la insercién de la temporalidad en el mundo hace
que la limitacién que pudo tener originariamente como tiempo de la con-
ciencia individnal se dilate en tiempo mundano, es decir, en tiempo hist6-
rico. En rigor, el tiempo subjetivo era ya de suyo el tiempo de la colecti-
vidad humana, en la misma medida en que el «yo» es solidario del «noso-
tros» o la subjetividad individual arrastra consigo la intersubjetividad de
«los otros». La transicién de un «tiempo subjetivo» a un «tiempo histéri-
co» equivale, pues, a la ampliacién de un anlisis centrado en el tiempo de
1a subjetividad individual, mediante la comprension de la intersubjetividad
que esa conciencia lleva implicita y de la mundanidad que le corresponde
con su tiempo histérico universal.

Se podfa pensar que con ello Husserl habia establecido los fundamen-
tos, dentro del &mbito del mundo de 1a vida originario, de una temporali-
dad histdrica. Pero hay que advertir que asi no se han planteado los proble-
mas que pueda arrastrar la existencia de «los otros» como sujetos «extra-
fios» y su incidencia en la validez del «tiempo universal» o «tiempo his-
térico», constituyendo épocas o periodos diversos. Son los problemas que
en el nivel del mundo de la vida concreto se presentaron con la multipli-
cidad y diversidad de formas que este mundo podia ofrecer en la historia
de la humanidad. Y que reaparecerdn cuando se indague esa diversidad
desde la perspectiva trascendental del mundo primordial. Jgualmente que-
da por abordar el problema de la constitucién de las «idealizaciones» o de
las construcciones espirituales de cualquier tipo que forman la trama cul-
tural de la historia, tanto en lo que tienen de constantes que encaucen el
progreso en €l curso de la historia, 0 como los elementos diferenciadores
que caracterizan a los diversos grupos humanos.

Sin embargo, de momento interesa advertir cierta perplejidad en las
ultimas paginas del Apéndice XXV de La crisis de las ciencias europeas,
al decir Husserl que, si reflexionamos mds de cerca sobre ello, «caemos en
paradojas».1%® Inicialmente éstas parece centrarse en la dificultad que ofre-

108. Tbid., pg. 500/28.
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ce la concepcién de «mundos posibles», que son variaciones del mundo
que experimentamos efectivamente y que se constituyen en un «flujo in-
cesante de validacion». Pero esa «validacion» significa que «la historia del
mismo mundo, en si, es la historia del mundo en el sentido de la idea in-
finita».1%° Con otras palabras, se da «validez» al mundo como 4mbito de
una historia que se despliega hacia un futuro infinito. Y entonces pregunta
Husserl: «Pero, ;qué puede significar futuro en el infinito? Se objetar4 se-
riamente que el mundo asi supuesto pueda tener un sentido y cudl».!1®
Parece que la dificultad radica inicialmente en el significado del «fu-
turo en ¢l infinito». Y se puede pensar que, en definitiva, es la idea de «in-
finitud» la que produce el desasosiego de Husserl. Sin embargo, en las li-
neas siguientes precisa que «la paradoja consiste en que, en tanto que vi-
vimos en ¢l mundo, pertenecemos como realidades a ese mismo mundo,
que vale y se confirma sin cesar para nosotros, y esto <ocurre> siempre
gue imaginemos cualquier mundo, y tan lejos como lo proyectemos en el
infinito en el curso de modificaciones y correcciones de su contenidos. 11!
Con otras palabras, si la conciencia que se pregunta por el sentido del
mundo y concibe su temporalidad histérica comno un curso infinito en el
futuro, en el que se deba realizar su racionalidad como un telos necesario,
si esa conciencia pertenece al mundo concreto que le toca vivir, ;cémo
puede desasirse de su limitacién, de la perspectiva que le confiere su per-
tenencia a un mundo que le llega en virtud de unas experiencias determi-
nadas? Como sugieren las tltimas lineas de este Apéndice XXV, es el mis-
mo problema que aparece en los pardgrafos 53 y 54 de La crisis cuando se
pregunta cémo es posible que el sujeto que condiciona la presencia del
mundo y constituye las idealizaciones que en €l se incrustan sea al mismo
tiempo una parte de ese mundo: «;Cémo puede una parte integrante del
mundo, la subjetividad humana, constituir la totalidad del mundo, a saber,
constituirlo como su producto intencional?».112 Es decir, c6mo es posible
que el investigador integrado en el mundo de la vida concreto que le ha to-
cado vivir, vinculado con un mundo de la vida originario constituido por
unas determinadas experiencias, pueda plantearse el problema de la infi-

109. Ibid., pg. 501/24.
110. Thid., pg. 501/31.
111. Thid,, pg. 501/35.
112. Ybid., parégr. 53, pg. 183/19.

191



EL MUNDO DE LA VIDA ORIGINARIO

nitud del tiempo histérico, de los ideales que constituyen el telos de su
existencia. O, con otras palabras, ;cémo puede desasirse de su condicio-
namiento concreto y empirico para indagar la infinitud de la historia o del
tiempo historico?

Pero, como ello pone en juego la «pertenencia» de las experiencias a
un determinado sujeto, que lo es del mundo primordial que le es propio y
del cual debe desasirse para alcanzar el nivel de una infinitud en la idea del
mundo, aplazaremos su examen para el momento en que se plantee el pro-
blema de ese mundo primordial en las Meditaciones cartesianas. Pero con-
viene adverttir que, en definitiva, lo que esta en juego es la validez del a
priori en la constitucién de una mundanidad que, por su indole empirica,
tiene un lugar y un tiempo restringidos, limitados por la particularidad del
mundo de 1a vida originario que forma su estrato fundamental y que, como
mundo primordial, es vivido por los distintos individuos y colectivos hu-
manos. Pues una esencia o un principio pretenden valer universal y nece-
sariamente en tanto que se garantice su vigencia en todo tiempo, es decir,
en la infinitud del tiempo histérico, a pesar de que se enraicen en mundos
primordiales diversos que, al mismo tiempo les dan cumplimiento.

Aplazaremos, por consiguiente, el andlisis de ese a priori que preten-
de elevarse sobre el tiempo histérico y. 1a caducidad de sus realizaciones
hasta el momento en que tengamos a la vista lo que significa la pertenencia
del mundo primordial al sujeto que lo experimenta desde el «aqui» y el
«ahora» decididos por su somaticidad.

7.9 Laespacialidad en el mundo de la vida originario

En las anteriores consideraciones sobre la temporalidad del mundo de
la vida originario se adelanté la posibilidad de que Husser] realizara un es-
tudio similar en relacién con el espacio y la causalidad. En efecto, desde
€l momento en que se plante6 el problema del mundo circundante en las
Ideas para una fenomenologia pura, €l espacio y el tiempo compartieron
la misién de ser el «horizonte» que constituyera la mundanidad propia-
mente dicha. Era de esperar, por tanto, que asf como el tiempo habia dis-
frutado de una amplia atencién en las Lecciones para una fenomenologia
de la conciencia intima del tiempo y en Experiencia y juicio, que nos per-
mitié dilucidar su presencia en el mundo de la vida originario, también el
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espacio hubiera debido ser investigado como dimensién del mismo mundo
que fundamentase, en el nivel de 1a simple experiencia, las construcciones
correspondientes del mundo de la vida concreto o de su trama objetiva. En
efecto, en el pardgrafo 65 de Experiencia 'y juicio, al plantear la diferencia
entre «objetividades reales € ideales», Husserl propone una caracterizacion
de las primeras como «objetos concretos individualizados en el espacio y
en el tiempo».113

Sin embargo, la presencia del espacio en Experiencia y juicio es de-
cepcionante. A pesar de que en el pardgrafo 10 se alude al espacio y al
tiempo «en que experimentamos lo-que-existe y en el que se encuentra
nuestra propia existencia»,!1 o se menciona un espacio de «rasgos tipicos
vagos y fluctuantes»,!!5 en el conjunto de la obra no se presta ninguna
atencion a esa espacialidad originaria, que se podia esperar que fuese una
trama de la misma constitucién empirica de los objetos, congruente con el
espacio fisico-matemético que sobre ella se genera.

No menos sorprendente es la ausencia de consideraciones referentes -
ala espacialidad del mundo de la vida originario en «E] origen de 1a Geo-
metria», que figura como Anejo Il en La crisis de las ciencias europeas.
Pero lo que alli preocupa a Husserl es la constitucion de la Geometrfa des-
pués de haber rebasado el nivel de las experiencias que suscitan «los pro-
blemas de la ciencia».!'¢ Por tanto, en lugar de estudiar estas experiencias,
en tanto que abren paso a la investigacién geométrica, investiga las con-
diciones ideales por las que se constituye intrinsecamente ¢l saber geomé-
trico cientificamente elaborado. Desde este punto de vista, el origen de la
Geometria estd vinculado estrechamente con el lenguaje y su eficacia para
lograr una comunicacién universal a lo largo de la historia de las objetivi-
dades ideales concernientes al espacio puro. Cuando Husserl se refiere
dentro de esta linea de investigacién a los «proto-materiales de la primera
formaci6n de sentido, a las archipremisas que yacen en el mundo pre-
cientifico de la cultura»,!'” no alude a las experiencias originarias, sino a
las.funciones que operan en la constitucién ideal de la objetividad geomé-

113. EuU, paragr. 65, pg. 318.
114. EuU, pardgr. 10, pg. 40-41.
115. Ibid., pg. 42.

116. Krisis, Anejo III, pg. 365/13.
117. Ibid., pg. 378/28.
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trica y la insertan en una transmisién histdrica que, a pesar de sus vaivenes,
no puede anular su idealidad.

Sin embargo, no cabe pensar que Husserl ignorase el problema de una
experiencia de la espacialidad previa a Ia constitucion de la Geometria. Lo
alude en las Lecciones para una fenomenologia de la conciencia intima
del tiempo cuando dice, al final del paragrafo 25, que hay un paralelismo
entre la investigacién del espacio y del tiempo.!!® Por tanto, si en la
fenomenologia del tiempo habia que distinguir entre la temporalidad de la
conciencia, que constituye los nexos entre los sucesos que forman una
experiencia originaria de la sucesion, frente al tiempo objetivo de que se
ocupa la ciencia y que ha trascendido a nuestra vida cotidiana, parece que
también se ha de indagar la génesis del espacio a partir de la experiencia
que tenemos de las cosas en el mundo de 1a vida originario. Pero de forma
sorprendente, ese estudio es soslayado en Experiencia y juicio.

Por fortuna en La crisis de las ciencias europeas se roza en ocasiones
el problema. Asf en el paragrafo 9-b observa Husserl que Galileo se encon-
tré con una Geometria relativamente desarrollada, con una abundante apli-
cacién en las medidas terrestres y astronémicas. Ello le liberé de «la ne-
cesidad de investigar c6mo habia tomado cuerpo originariamente esa ope-
racién idealizante (esto es, c6mo se desarroll$ a partir del trasfondo del
mundo sensible pre-geométrico y de sus artes pricticas) y de profundizar
en los problemas relativos al origen de la evidencia matemética apodic-
tica».!’® Aunque la segunda parte de esta omision corresponde a la inves-
tigacion llevada a cabo por Husserl en «El origen de la Geometria», 1a pri-
mera alude directamente al problema que estamos echando de menos, o
sea, al desarrollo del saber geométrico a partir de ese «trasfondo del mun-
do sensible pre-geométrico», que sélo puede ser la experiencia del mundo
de la vida originario. Sin embargo, poco afiade Husserl por su cuenta que
pudiera suplir el olvido de Galileo.!20 Lo que le importa es mds bien pre-
cisar c6mo el mundo objetivo constituido por la geometrfa galileana ha pa-
sado a integrarse en nuestro mundo vivido cotidianamente, es decir, en el
mundo de la vida concreto, de forma tal que su objetividad favorece el ol-
vido de los procesos de la subjetividad trascendental que, discurriendo his-
t6ricamente, lo han constituido. :

118. IZ, pardgrafo 25, pg. 55/18.
119. Krisis, parégrafo 9-b, pg. 26/20.
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Mas interés ofrece otra breve alusién a la espacialidad del mundo de
la vida originario que se halla en el pardgrafo 62 de La crisis de las cien-
cias europeas, pues en él aparece un tema que va a proporcionar la solu-
cién que andamos buscando. Se trata de unas menciones del soma
(Leib)!?! del propio sujeto y de sus actividades kinestésicas. Discutiendo
el dualismo «alma-cuerpo» de las concepciones naturalistas, apela Husserl
a la experiencia del mundo de la vida, lo que significa «retroceder desde
los conceptos cientificos fundamentales a los contenidos de la ‘experiencia
pura’».122 Lo primero que propone es reducir la espacio-temporalidad a la
de «este puro mundo de la vida, el mundo de la vida real el sentido pre-
cientifico», es decir, 1o que en Experiencia y juicio es el mundo de la vida
originario. Y sugiere que en €l se da una vinculacidn entre el espacio y el
tiempo que los hace inseparables como «formas esencialmente propias de
los meros cuerpos». Pero distinta de esta corporeidad es la somaticidad
(Leiblichkeit) de los sujetos anfmicos, la que se experimenta esencialmente
«en mi soma <an meinem Leib>, a saber, en mi constante e inmediata ac-
tividad <Walten>».123 Pues bien, esa actividad se manifiesta basicamente
en las experiencias kinestésicas por las que se percibe el propio soma ac-
tivo, en tanto que «actiio a distancia <in die Ferne>, primariamente sobre
lo corpéreo de los objetos del mundo».124

Es evidente que con estas sugerencias, al apelar al soma, Husserl esta
desbordando el campo del mundo de la vida originario tratado en Expe-
riencia y juicio. Pero lo importante es que con ello abre paso.a la experien-
cia de un espacio que pertenece al nivel de dicho mundo. Pues, en defini-
tiva, éste coincide con el mundo primordial, con tal de que a sus experien-

120. Sin embargo, en el pardgrafo 9-h de La crisis (pg. 50/32), muy de pasada indica
que al mundo de la intuicién empirica le pertenece una forma espacio-temporal, aunque des-
provista de las «idealidades geométricas» y del tiempo matemdtico. También en el pardgrafo
36 (pg. 142/22) apunta que €l mundo de la vida tiene precientificamente «aquellas ‘mismas’
estructuras que las ciencias objetivas <...> presuponen como estructuras a priori y desplie-
gan sisteméticamente en ciencias apriéricas», aunque en él «no se habla de puntos matems4-
ticos ideales, ni de rectas y planos ‘puros’, ni de una continuidad matemdtica infinitesimal,
ni de la ‘exactitud’ perteneciente al sentido del a priori geométrico».

121. Cfr. lanotan®. 11 en la pg. 11.

122. Ibid., pardgr. 62, pg. 219/26.

123. Ibid., pg. 220/28.

124. Ibid., ps. 221/1.
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cias originarias de las cosas se agregue las de la propia somaticidad que
realiza esas experiencias o que les da vida en tanto que es el propio soma
el que actiia siempre percibiendo cualquier cosa, a la vez que se percibe a
s{ mismo kinestésicamente.

Y ello nos Heva a indagar lo que sea la espacialidad propia del mundo
de la vida originario en el estudio que de ella ofrecen las Meditaciones car-
tesianas, puesto que es la obra publicada por el propio Husserl en que se
plantea con més amplitud el problema de la somaticidad y de la espacia-
lidad de su mundo primordial. Pero ahora los escritos péstumos de Husserl
nos ofrecen una nueva sorpresa: En realidad lo que dice en las Meditacio-
nes es 8610 un extracto de lo que dejé escrito sobre la espacialidad en las
Lecciones sobre la cosa y el espacio de 1907, publicadas por Ulrich Claes-
ges en 1973. También en las «Lecciones sobre los problemas fundamen-
tales de la fenomenologia» del semestre de invierno de 1910/11, incluidas
en la primera parte de 1a Fenomenologia de la intersubjetividad, se trata
del problema del soma y de su contorno espacial. Asf como en la segunda
partede las Ideas para una fenomenologia pura, titulada «Investigaciones
fenomenolégicas de la constitucién», publicada por Marly Biemel en
1952, Todo ello ofrece un material sobremanera rico, cuyo examen desbor-
da la atenci6n que le pueda dedicar ahora. Por ello habra que cefiir su tra-
tamiento a lo expuesto en las Meditaciones cartesianas que, en definitiva,
recogen sus lineas basicas.

En efecto, con intencién de diferenciar la experiencia de si mismo de
la que tenemos de los otros, en las Meditaciones se hace constar la pecu-
liaridad que tiene el propio soma en tanto que es el centro absoluto de la
esfera constituida por el mundo primordial. «Mi soma corpéreo, en tanto
que referido a si mismo, tiene su modo de darse del aqui central <zentralen
Hier>; todo otro cuerpo, asi como el cuerpo del otro, tiene el modo del alli
<Dort>. En virtud de mis kinestesias, esta orientacién del allf puede ser li-
bremente cambiada. Al mismo tiempo, con el cambio de las orientaciones,
se constituye en mi esfera primordial la naturaleza espacial (inica, y pre-
cisamente se constituye con una referencia intencional a mi somaticidad
en tanto-que ésta funciona perceptivamente».'?5 Es, decir, ese modo de

125. CM, paragrafo 53, pg. 145/35.
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darse como aqui central lo tiene el propio soma en tanto que tiene una con-
ciencia kinestésica de si mismo como centro de las propias actividades. Y
si los otros cuerpos tienen la posicién del allf, su situacién depende de las
actividades kinestésicas propias que hacia ellos se dirigen.

Pero lo que importa destacar es el que con todo ello se constituye una
«naturaleza espacial». Es manifiesto que no se trata de la que ha sido cons-
truida por los cdlculos geométricos, pues Husserl dice expresamente que
la constitucién de esa «naturaleza espacial» acaece en «mi esfera primor-
dial» y s6lo mediante el «cambio de las orientaciones» que tienen por cen-
tro el propio soma. Se trata, por tanto, de una espacialidad que concierne
al mundo de la vida originario, que es también un mundo primordial en
tanto que las experiencias que lo forman se centran en el propio soma y
son percibidas en intima fusién con las sensaciones kinestésicas del mis-
mo. M4s atin, si este mundo primordial se diferencia del mundo de la vida
originario es porque posee precisamente la estructura espacial que irradia
a partir del aquf del propio soma como centro de sus experiencias kines-
tésicas. La propia somaticidad es indisociable de la espacialidad centrada
en ella y de las experiencias que aprehenden su iniciativa o su motoricidad
volcada en los cuerpos que Henan su contorno espacial. La somaticidad del
sujeto que se experimenta a si mismo kinestésicamente es, por tanto, el ele-
mento fundamental de la espacialidad originaria, pues lleva en si misma la
estructura primaria de su aquf central, que genera las distancias y las po-
siciones radiales de cualquier cuerpo mundano. Y con ello aprehende la
espacialidad originaria o primordial como un «campo» (Feld) de aspectos
corpdreos circundantes, que es el correlato del sistema de kinestesias que
condiciona su presencia.!26 O, como dice en las «Lecciones sobre los pro-
blemas fundamentales de la fenomenologia», «cada uno distingue el espa-
cio objetivo, como sistema de sitios espaciales objetivos (lugares), del es-
pacio fenoménico que consiste en el modo como aparece el espacio ‘aqui
y alli’, ‘arriba y abajo’, ‘a derecha e izquierda’».1%’

126. En los manuscritos citados por Claesges en su Edmund Husserls Theorie der
Raumkonstitution pertenecientes a los afios 1921 y 1932 se da una clara preferencia a las
percepciones visuales para la constitucién del «campo» espacial, contando con que esas vi-
siones funcionan en intima fusién con las kinestesias del soma que ve. En los manuscritos
de 1931 se afiaden las consideraciones de las experiencias tictiles y motrices.

127. ZPhInt, Primera parte, pg. 116/27.
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Aunque la segunda parte de las Ideas para una fenomenologia pura
vuelve a plantear muchos de los problemas concernientes a la espacialidad
originaria del soma propio, como «centro de orientacién» del contorno per-
cibido,!2® vamos a prescindir de su estudio por considerar que no afiade
nada fundamental a la teorfa de las Meditaciones cartesianas. En cambio,
las cinco Lecciones sobre la cosa y el espacio del afio 1907 ofrecen la mds
densa doctrina que sobre ambos temas escribiera Husserl. Aunque mucho
de su contenido tenfa que ser recogido en sus obras posteriores, 29 el refe-
rente a la espacialidad qued6 en buena medida inédito, produciendo la
errdnea impresién de que no se habfa ocupado a fondo de las estructuras
propias del espacio del mundo de la vida originario. El mismo Claesges,
editor de estas Lecciones, reconoce en su Introduccion que Husserl no vol-
vi a tratar del problema de la espacialidad de las cosas.!30 '

Pasando por alto la riqueza de los andlisis efectuados por Husserl en
dichas Lecciones, cuyo examen excede la atencion que les podemos dedi-
car, sin embargo, es necesario que nos detengamos en un texto de su pa-
ragrafo 24, que tiene el maximo interés para nuestras consideraciones so-
bre la espacialidad como forma del mundo de la vida originario. Advierte,
en efecto, anticipando las férmulas que reaparecerian en Experiencia y jui-
cio y en La crisis de las ciencias europeas y que hemos comentado ante-
riormente en relacién con el tiempo,'3! que «una cosa percibida no estd
nunca por s{ misma sola <ist aber nie fiir sich allein da>, sino que se halla
ante nuestra vista enmedio <inmitten> de un determinado contorno de
cosas intitivo <...>. Como las palabras ‘enmedio’ y ‘contorno’ significan,
se trata de una conexién <Zusammenhang> espacial, que une la cosa
percibida particular con las otras que con ella son percibidas».!32 Es decir,
una cosa percibida estd en «conexién» con aquellos cuerpos que forman un
conjunto espacial (Gesamtraum) que la rodea. «Y a’‘esas cosas corpdreas,
que son percibidas en conjunto, pertenece también el soma del yo <der

128. Cfr. en especial el capitulo 2°. de la Segunda seccién.

129. La teorfa sobre la «cosa» tendrfa una amplia acogida en la primera parte de las
Ideas para una fenomenologia pura, en especial en lo que concierne a la «constitucién»
noemdtica de 1a «cosa» y de su identidad.

130. DuR, pg. XX.

131. Cfr. supra pgs. 171-172 y 179-180.

132. DuR., paragr. 24, pg. 80/13.
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Ichleib>, que con su cuerpo esté siempre en el espacio, en el espacio de la
totalidad percibida. Estd alli como un persistente y constante punto de
referencia <Beziehungspunkt>, respecto al cual todas las relaciones espa-
ciales aparecen en relacién <bezogen>, decidiendo la situaci6n de los fe-
némenos a la derecha y a la izquierda, delante y detrés, arriba y abajo».133

Es evidente que con estas férmulas Husserl traslada a la espacialidad
lo que anteriormente se vio que era constitutivo de la mundanidad de las
experiencias temporales que forman el mundo de la vida originario. Si la
experiencia poseifa una constitucién mundana, determinada por una trama
de indole empirica que aparecia en todos y cada uno de los elementos sen-
sibles que en ella se daban, ello se debia a que el tiempo era una red de
nexos. Esa red consistia en que cada fenémeno remitia a aquellos otros que
le habian precedido o sucedido, o que le eran simultineos, con los cuales
mantenia relaciones temporales que incidian en su mismo significado.
Pues bien, ahora propone Husser] una constitucién espacial propia de las
meras experiencias, es decir, subyacente o previa al espacio que el enten-
dimiento puede constituir idealmente mediante recursos matematicos. Y
esa espacialidad originaria consiste también en el nexo (Zusammenhang)
que se establece entre los fendmenos sensibles en tanto que cada uno de
ellos remite a los que forman su contorno y se hallan a su izquierda o
derecha, delante o detras, arriba o debajo. Son relaciones puramente em-
piricas que preparan la concepcidn tridimensional que las matematicas atri-
buirdn al espacio abstracto. Pero mds importante es que, lo mismo que los
nexos temporales se formaban a partir del ahora viviente que constituia su
centro de referencia, las relaciones espaciales originarias se dispersan a
partir del aquf absoluto determinado por el soma del sujeto que las percibe.
Por lo cual esos nexos espaciales se enriquecen con las modalidades que
constituye la somaticidad percipiente. Pues, como se ha resefiado, Husserl
puso un especial interés en destacar la contribucién que presta a la percep-
cién de las cosas la sensibilidad kinestésica que opera en conjuncién con
los sentidos periféricos.

Y correlativamente a la constitucién de la cosa gracias a la sintesis
temporal de sus experiencias, que dilatan lo que «ahora» estd siendo per-
cibido hacia lo que se «retiene» de las experiencias pasadas del mismo ob-

133. Tbid., pg. 80/24.
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jeto o lo que se «anticipa» de sus posibles modificaciones, la espacialidad
originaria decide también la constitucién de las cosas como identidades
que ensamblan sus diversos aspectos, asi como los vinculos que mantie-
nen con los miiltiples objetos que forman su contorno. La unidad de las
modificaciones que el objeto presenta, en tanto que se motivan mutua o su-
cesivamente, decide esencialmente la identidad de la cosa. Pero esa iden-
tidad no sélo concierne a los aspectos que integran el «interior» del objeto
¥ que constituyen una espacialidad interna, sino a la constelacién de situa-
ciones y circunstancias del contorno que se funden con esos aspectos in-
ternos. El lucero del alba se identifica con el lucero de la tarde, no sélo por
la afinidad de los caracteres intrinsecos que los forman, sino por la coor-
dinacién entre sus distintas posiciones respecto al Sol o a la Tierra. Por
tanto, no se puede percibir una situacién espacial si no es en relacién con
cosas que en ella aparecen como identidades, cuya estructura envuelve,
entre otros aspectos, su localizacién en una situacién.!3* Es decir, su vin-
culacién con un conjunto de cosas a partir de las relaciones que con ellas
mantiene el soma que las percibe o que las mueve.

Resumiendo la teorfa husserliana sobre la indole espacio-temporal del
mundo de vida originario o del mundo primordial, se puede decir que el
tiempo y el espacio constituyen la trama propiamente mundana en tanto
que se forman mediante la conexién (Zusammenhang), 1a relacién (Be-
ziehung) o el enlace (Verbindung) que despliegan entre sf los elementos
empiricos que llenan la experiencia primaria que tenemos de las cosas gra-
cias a sus mutuas remisiones (Verweisungen). Pero no se trata de una red
estdtica de estructuras que se superpone a esa experiencia: Son conexiones
que se constituyen en virtud de la misma presencia viva de los fenémenos,
en tanto que cada uno de ellos remite a los que con €l forman un determi-
nado campo temporal o espacial. Cada percepcion es una entidad viva que
dilata su presencia hacia conjuntos sensibles que aparecen animados por
la misma actividad vital. Y con esa expansién vital, esa percepci6n remite
a aquellas otras que llenan su propio campo empirico. El mundo de la vida
originario o el mundo primordial estdn vivos porque las experiencias que
los constituyen se hallan animadas por una tensién que entrecruza sus ele-

134. Ibid., parégr. 61.
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mentos componentes y hace de cada uno de ellos un signo que lleva a la
presencia de los que forman su situacién mundana. La remisién (Verweis-
ung) constituye la mundanidad originaria porque las experiencias son mo-
mentos vivos, integrantes de una actividad que traspasa todo el campo em-
pirico y teje en €l los conjuntos de elementos sensibles que se enlazan y re-
lacionan remitiendo su presencia individual a la que es propia de los com-
ponentes de sus campos de percepcién.

Ahora bien, sea la que se quiera la variedad de los nexos que asi se
forman, la mundanidad reside fundamentalmente en los que forman una
temporalidad y una espacialidad originarias. Como subsuelo de las cons-
trucciones matemadticas de indole espacial y temporal que la conciencia
eleva sobre la experiencia, valiéndose de un lenguaje simbdlico que hace
posible su entendimiento y comunicacién intersubjetivos, esa experiencia
ofrece una temporalidad y espacialidad originarias que radican en la mis-
ma trama de remisiones que enlazan dindmicamente los elementos sensi-
bles. Pues cada percepcion remite a las que le han precedido y han queda-
do retenidas como fenémenos pretéritos que condicionan su actualidad; o
remite a los que son previsibles y forman un horizonte de anticipaciones
futuras. A la vez que remite a los fenémenos que aparecen formando su
contorno espacial. Se trata de remisiones que se escalonan en una distancia
creciente de sucesos pretéritos y futuros o en cfrculos de percepciones que
se alejan de aquella que constituye el centro de su presencia. Pero la com-
plejidad que puedan adquirir esas redes de remisiones o de nexos tempo-
rales y espaciales, formando situaciones en las que los fenémenos se arti-
culan en conjuntos de riqueza infinitamente variable, se somete a una or-
ganizacién fundamental en la que el soma del sujeto posee una importan-
cia decisiva. Pues, en cualquier caso, los campos de experiencias tempo-
rales o espaciales se dilatan a partir del «ahora» y del «aqui» que son pro-
pios de ese soma. Este no es s6lo el «aqui» o centro absoluto de toda dis-
persidn espacial, sino que constituye la «presencia» basica que se vive co-
mo el «ahora vivientes» con respecto al cual todo fenémeno es «pretérito»
o «futuro». El «ahora» en el que se realiza toda retencién o prevision es el
que se vive con el soma que decide la presencia actual de lo percibido. El
soma es, por tanto, €l que genera las experiencias actuales y las pretéritas
o futuras que de ellas derivan, lo mismo que es el que organiza la presencia
de lo espacialmente cercano y de lo que se aleja en circulos que tienen en
él su centro.
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Pero, con la intervencién del soma, el mundo de la vida originario
constituido por las puras experiencias se ha convertido en el mundo pri-
mordial. Con otras palabras, las experiencias que se puede estudiar consi-
derando tan s6lo su cooperacién con el juicio, tanto porque lo generen co-
mo porque lo cumplan, son las que se descubren como un mundo primor-
dial cuando son examinadas a la luz de su vinculacién con el soma indivi-
dual del sujeto que las vive de inmediato como «propias». Con la entrada
en escena del soma, la temporalidad y espacialidad que pudieran tener
aquellas experiencias del mundo de la vida originario y que caracterizaban
a todo fenémeno prescindiendo del sujeto que las viviera, se han conver-
tido en una espacialidad y temporalidad propias del que las experimenta
desde su soma particular y propio, como espacialidad y temporalidad de su
mundo, es decir, del mundo primordial que le pertenece. Cuando exami-
nemos el problema del mundo primordial, tal como se plantea en las Me-
ditaciones cartesianas, consideraremos las consecuencias que esa «perte-
nencia» tienen para la comprensién de la intersubjetividad y el mutuo en-
tendimiento entre las gentes.

7.10 La causalidad en el mundo de la vida originario

Lo mismo que el estudio del tiempo y del espacio nos fue impuesto
por el hecho de que ambos juegan un papel decisivo en las idealizaciones
que constituyen los mundos elaborados por la ciencia y por las practicas
cronométricas o geométricas que se integran en el mundo de la vida con-
creto, se impone ahora indagar qué hay en el mundo de la vida originario
que sea el fundamento de la comprension causal de las cosas. Pues no cabe
duda de que desde 1a Cosmologia aristotélica y, sobre todo, en la Fisica
moderna que Kant sistematizé, la causalidad constituye la trama funda-
mental de la natura formaliter spectata. Y que, hasta los tiempos recientes
en que aparecieron las teorfas de la indeterminacién de Heisenberg y
Schrédinger, ejercié un dominio absoluto en las investigaciones cinemd-
ticas y energéticas de la naturaleza. Pero si el tiempo y el espacio cienti-
ficos, mateméticamente constituidos, se han distanciado enormemente de
lo que pudiera ser su presencia empirica en el mundo de la vida originario,
la causalidad concebida por la Fisica o por las ciencias de la naturaleza en
general no ‘se diferencia menos de la trama empirica elemental que mues-
tran las cosas corpéreas.
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Todo ello justifica que Husserl se ocupe de la causalidad propia del
mundo de la vida concreto en La crisis de las ciencias europeas cuando
expone el «objetivismo» que cundi6é con la Nueva Ciencia galileana. Y, en
el Apéndice I de 1a misma obra, al enfrentarse con los intentos de extender
el mecanicismo causal a los procesos anfmicos estudiados por la Psicolo-
gia. Pero 1o que importa es su propdsito de diferenciar entre esta causali-
dad cientifica y 1a que se pudiera adscribir al mundo de la vida originario.
Asi, en el pardgrafo 9-h de dicha obra, al ponderar la importancia de Ga-
lileo como «descubridor de 1a Fisica, esto es, de la naturaleza fisica» (aun-
que fuera también «encubridor» del mundo de la vida y de su problematica
fenomenolégica), dice Husserl que «descubre frente a la causalidad univer-
sal del mundo intuitivo-sensible (en cuanto forma invariante del mismo),
lo que desde entonces se ha llamado sin mds la ley de 1a causalidad», la
«forma apriérica» del mundo «‘verdadero’ (idealizado y matematizado),
segun la cual todo evento de la ‘naturaleza’ —de la naturaleza idealizada—
viene sometido a leyes exactas».!3%

Esta alusion a una «causalidad universal del mundo intuitivo sensible
(en cuanto forma invariante del mismo)» parece apuntar a la que concierne
a los fendmenos del mundo de la vida originario que forma el subsuelo so-
bre el que se alzan las construcciones ideales de la ciencia. Es importante
que se la califique de «forma invariante)», es decir, que constituye una
constante estructural, sean los que se quieran los fenémenos que Ilenen la
experiencia. Pues esa «invariancia» coloca a la causalidad originaria por
debajo de las construcciones culturales que han podido surgir en la historia
creando diversos mundo de la vida concretos. En éstos, en efecto, han po-
dido formarse concepciones causales cientificas o ingenuas, propias de la
«actitud natural», que no pueden ser consideradas como «invariantes» por
su existencia efimera, sometidas a los cambios que hayan podido surgir
dentro de miltiples interpretaciones de la realidad. Por tanto, si Husserl lla-
ma «invariante» a esa causalidad del «mundo intuitivo-sensible» es porque
pertenece a un nivel distinto de las formaciones culturales propias del
mundo de la vida concreto. Forma parte de ese a priori que, como vere-
mos, atribuye al mundo de la vida originario a pesar de su indole sensible.

135. Krisis, parédgr. 9-h, pg. 53/10.
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La explicaci6n mis precisa de lo que sea esa causalidad originaria se
puede hallar en el pardgrafo 62 de La crisis, en una nota al pie de las pa-
ginas 221-222. Se trata de una nota suscitada por la afirmacién de que «un
cuerpo es lo que es en tanto que es este cuerpo determinado: en esencia, un
sustrato de cualidades ‘causales’ localizado espacio-temporalmente. Asf,
pues, si se hace desaparecer la causalidad, el cuerpo pierde su sentido de
ser como cuerpo, su identificabilidad y diferenciabilidad como individua-
lidad fisica».!3¢ Evidentemente, hasta aqui el texto alude a la causalidad
propia de las teorfas fisicas. Es importante advertir que Husserl destaca la
individualidad que ha de tener un cuerpo fisico. Es decir, reitera el leit mo-
tiv que se ha venido registrando en la concepcién husserliana de la obje-
tividad, subrayando la individualidad de los estados de cosas tematizados
por el juicio. Pero ahora se acentia no s6lo la localizaci6n espacio-tempo-
ral como determinante del sustrato empirico que ha de tener el cuerpo in-
dividual, sino también la causalidad que coopera en esa individualidad. Es
decir, un cuerpo es éste, identificable y diferenciable en tanto que en €l se
cruza una red de nexos causales. Con otras palabras, porque opera como
centro difusor de actividades causales o como punto en el que inciden los
efectos de otras causas.

Estas reflexiones motivan la nota que nos interesa. Con ella se abre
un andlisis, referido al mundo de la vida originario. Comienza, en efecto,
diciendo que, desde el punto de vista del mundo de la vida, todo cuerpo
conlleva de antemano, «junto con el sentido experiencial <seinem
Erfahrungssinn> explicitable en sus cualidades esencialmente propias», el
ser-asf que corresponde a sus circunstancias. Con ello ratifica la teorfa de
que un cuerpo aislado es inconcebible, de que toda individualidad supone
una relacién (Beziehung) con otros cuerpos que forman su contorno espa-
cial o temporal.!3” Ello depende, en primer lugar, de la «copertenencia ti-
pica» de las cualidades de ese cuerpo, que deciden su «tipo». Pero el mun-
do de la vida supone también que «los cuerpos tengan su conexién tfpica
<ihr typische Miteinander>, en coexistencia (sobre todo en un ocasional
campo perceptivo) y en sucesidn; esto €s, una constante tipica espacio-
temporals.

136. Ibid., pardgr. 62, pg. 221/27.
137, Cfr. supra pgs. 134, 171-172, 179 y 198.
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Hasta aqui Husserl se ha limitado a recordar abreviadamente las es-
tructuras del mundo de la vida originario que hemos estado exponiendo,
Aungue utilice el término «tipico» de una forma poco usual, aludiendo no
s6lo a la estructura «interna» de cada objeto, a la «copertenencia» de sus
propiedades formando un «tipo» peculiar de objeto, sino también a la «co-
nexién» espacial y temporal que mantenga con otros objetos, con todo ello
no introduce ninguna novedad en lo que hasta aqui ha sido el mundo de la
vida originario. Sin embargo, a partir de este momento, en la segunda mi-
tad de la nota que comentamos, hace su aparicién una breve pero sugestiva
alusi6n a lo que puede ser una causalidad originaria. Dice, en efecto, que
en esa constitucién «tipica» del mundo de la vida decidida por la coexis-
tencia y sucesién de los cuerpos, es decir, por su espacialidad y tempora-
lidad, reside el hecho de que todo cuerpo experimentado se encuentre entre
otros «en una forma tipica de copertenencia que discurre en una sucesién
también tipica». Es decir, se trata de una «sucesidn» de fenémenos empi-
ricos que en modo alguno es azarosa. Por el contrario, en primer lugar estd
regulada por la constitucién interna de cada cuerpo, por la «copertenencia
de sus cualidades» que permite incluirlo en un «tipo» peculiar de objetos.
Y, en segundo lugar, por su pertenencia a una espacialidad y una tempora-
lidad que, en este nivel originario de las experiencias, consiste en 1a «co-
nexién» determinada por su coexistencia y sucesién en relacién con otros
cuerpos. Ahora bien, esa «conexién tipica», que hasta aqui es sélo espacial
y temporal, adquiere de repente un sentido causal: «En consecuencia, cada
cuerpo ‘es’ tal y como es bajo ‘circunstancias’; la modificacion de cuali-
dades de uno remite <verweist> a modificaciones cualitativas en €l otro,
considerado todo esto de un modo tosco y relativo, tal y como forma parte
de modo esencialmente propio del mundo de la vida; no se habla de cau-
salidad ‘exacta’, que remita a construcciones <Substructionen> idealizan-
tes de la ciencia».!38

Es evidente, por tanto, que con esta «conexion tipica» ha hecho su
aparicién, aunque sea con una extrafia brevedad, una causalidad propia de
las experiencias del mundo de la vida originario. Si Husserl advierte que
no se esti ocupando de la «causalidad exacta» construida por las teorias
«idealizantes» de la ciencia, es porque la conexién entre las modificacio-

138. Krisis, pardgrafo 62, nota 2l pie de la pg. 221-222.
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nes sucesivas de las cualidades de los cuerpos constituye una forma prima-
ria de causalidad, en la que no coopera ninguna cuantificacién de sus co-
ordenadas espaciales y temporales o de su componentes energéticos y ma-
teriales. Es, dicho en términos kantianos, sélo el «criterio empirico» para
el uso del concepto puro de «causa».!?

Ahora bien, desde nuestro punto de vista importa destacar que esa es-
cueta causalidad constituye lo que el mismo Husserl considera, en la nota -
que se ha comentado, una «conexién» que es una «forma tipica» del mun-
do de la vida. Y que su estructura es la propia de una «remisién» (Verwei-
sung) que se cruza entre las modificaciones cualitativas que se dan en los
cuerpos en determinadas «circunstancias», Con otras palabras, Husserl estd
incluyendo asi en el mundo de la vida originario una causalidad primaria.
O, si se prefiere, pone de manifiesto qué estructuras del mismo son las que
fundamentan la construcci6n objetiva de la causalidad, tal y como ha sido
desarrollada en las teorias cientificas o en una comprension de las cosas
dentro de la «actitud natural».!40

Sin embargo, conviene llamar la atencién sobre el hecho de que Hus-
serl haya atendido preferentemente la temporalidad entre las estructuras
propias del mundo de la vida originario cuando éste ya fue planteado abier-
tamente en Experiencia y juicio. La indole espacial del mismo sélo ha po-
dido ser recuperada recurriendo a la estructura del mundo primordial de-
terminada por el «aqui» central del soma prapio del sujeto que lo vive, que
fue estudiado en las Lecciones sobre la cosa y el espacio y en las Medita-
ciones cartesianas. Por tanto, cabe sugerir con cierta cautela que concedi6
al tiempo el privilegio de ser la dimension prioritaria del mundo de la vida
originario. Pues en las obras publicadas por el propio Husserl las relacio-

139. Critica de la razon pura, A 203-205 / B 249-251.

140. Seria interesante rastrear en las Jdeas II, en especial en el Capitulo If de su See-
cién tercera, indicios de esta causalidad propia de las experiencias originarias cuando Hus-
serl examina «la motivacién como ley fundamental del mundo del espfritu». Asf, en el paré-
grafo 56-g examina el caso en que la relacion de la motivacién empirica se transforma en
causalidad real (pg. 233/24). Se nos dispensaré entrar en su estudio por cuanto la teoria de
Husserl se hace especialmente compleja al poner en juego los problemas de la «motivacién»
en relacién con la «impatia» de los «otros», lo que desborda con mucho nuestros intereses
actuales. En todo caso, volveremos sobre ello cuando nos ocupemos de la indole axiolSgica
de la experiencia en el apartado 7.12 de nuestro estudio.
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nes temporales entre las cosas, sus vinculos y conexiones en tanto que se
suceden o coexisten y asi se remiten mutuamente, formando campos de
experiencia que, en definitiva, trazan el horizonte del mundo, constituyen
la trama mundana més densa, la mundanidad propiamente dicha. M4s atin,
ello podria significar que la espacialidad y la causalidad inscritas en el
mundo de la vida originario suponen un tiempo originario y en él se fun-
damentan. Pues toda situacion espacial se realiza en un proceso temporal-
mente sucesivo o en una coexistencia de experiencias que conlleva una si-
multaneidad temporal. Igualmente, una causalidad originaria se constituye
mediante una prioridad temporal de la causa sobre el efecto o una simul-
taneidad de la accién causal y de la emergencia de su efecto. Todo ello sig-
nificaria que la temporalidad es la estructura primaria del mundo de la vida
originario. Sin embargo, hay que reconocer que esa prioridad del tiempo
como forma fundamental de la mundanidad no fue.expuesta por Husserl
con el suficiente énfasis como para atribuirsela sin ninguna reserva.

7.11 La subjetividad y el apriorismo del mundo de la vida originario

En la lectura de La crisis de las ciencias europeas ha podido sorpren-
der el hecho de que Husserl subrayara en ocasiones la intersubjetividad
que es propia del mundo de la vida concreto, al menos en lo que concieme
a los ideales racionalistas que tienen vigencia en él como legado de la fi-
losofia griega y que han de ser asumidos por toda la Humanidad, mientras
que otras veces lo considera «subjetivo y relativo».14! En definitiva, esta
«relatividad» es la que, como vimos, hizo acto de presencia en las Medi-
taciones cartesianas cuando se destacé la diversidad de los mundos de la
vida concretos que han desfilado por la historia. Y viene a expresar el he-
cho de que todo mundo de la vida concreto estd vinculado estrechamente
con la subjetividad mudable de las gentes que lo han constituido, sea den-
tro de las formas de conducta mds elementales de la vida cotidiana o en
virtud de las construcciones cientificas més sofisticadas. Pero el hecho de
que, ‘en un caso y en otro, esos mundos fuesen sélo el «punto de partida»

141. Krisis, paragr. 50, pg. 173/29; parigr. 51, pg. 176/27-28.
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de la investigacidn fenomenoldgica, convertia esa disparidad entre los
ideales que reclaman una validez universal y la pluralidad de sus realiza-
ciones en un problema abierto a la discusion fenomenolégica. Es decir, el
estudio de las experiencias correspondientes al mundo de 1a vida origina-
rio, asi como el analisis de los principios 16gicos que imponen exigencias
a priori que hacen posible el entendimiento entre los sujetos, es lo que
debe decidir cuél de estas dos alternativas ha de salir ganadora. Por tanto,
ahora, dentro del examen del mundo de la vida originario, se trata de di-
lucidar si las experiencias que forman dicho mundo se decantan hacia una
validez subjetiva, relativa a los sujetos que las viven; o si de suyo propi-
cian una validez universal de los objetos que con ellas se constituyen.

Pero, ademds, hay que tener en cuenta que la dltima palabra en este
problema debe ser aplazada hasta que se examine lo que significa el mun-
do primordial, es decir, €l mundo de la vida originario que es propiedad de
cada sujeto que lo experimenta por medio de su particular soma. Pues cabe
suponer que la adscripcién del mundo primordial al sujeto que lo vive de
inmediato con su propio soma, y la correspondiente extraiieza de los mun-
dos primordiales que son vividos por otras gentes, pueden introducir ele-
mentos diferenciadores en el mismo contenido empirico de esos mundos.
Los cuales, en definitiva, pueden influir por su variedad en las diferencias
que muestren los mundos de la vida concretos que se eleven sobre ellos
gracias a las correspondientes construcciones ideales o culturales.

Sin embargo, ahora importa dilucidar la «subjetividad» que pueda lle-
garle al mundo de 1a vida concreto a partir de las experiencias que cons-
tituyen el mundo de 1a vida originario prescindiendo de la vinculacién que
éste tenga con el soma que las realice, es decir, dejando a un lado su cons-
titucién como un mundo primordial. Es decir, jen qué medida cabe temer
que el «desmantelamiento» de las idealizaciones que son el motivo funda-
mental del mundo objetivo haya dejado al descubierto un mundo de la vida
originario que sélo pueda reclamar una validez subjetiva, relativa al sujeto
que lo experimenta? ;La «subjetividad» y «relatividad» que Husserl] atri-
buye al mundo de la vida le llega de las experiencias que constituyen su
nivel originario?

En ciertos momentos de Experiencia y juicio Husserl parece inclinar-
se por una respuesta afirmativa a este interrogante. Asi, en el pardgrafo 12
de su Introduccidn, cuando hace la distincién entre «experiencias simples
y fundadas» y plantea «la necesidad del retroceso a las experiencias mds
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simples». Como dice desde un comienzo, se trata de retroceder «desde la
evidencia predicativa a la evidencia objetiva antepredicativa, lo cual es un
retroceso a la evidencia del mundo de la vida» 42 que constituye «el origen
del juicio predicativo». Es una experiencia que no sélo proporciona el fun-
damento de las actividades tedricas o del juicio cognoscitivo, sino también
de «la conducta de la actividad préctica y valorativa».1*? Pues bien, el re-
sultado de ese «retroceso» hacia «las experiencias mds simples» es «la pu-
ra naturaleza universal como terreno de experiencia previamente dada en
forma pasiva», es decir, «la <naturaleza> percibida y perceptible por mi
~ <fiir mich>», que queda al descubierto «en mi actual dominio de experien-
cia».1# Y unas lineas més abajo insiste: «En esta limitacién abstractiva de
la experiencia al &mbito de lo que sélo es vélido para mi <des nur fiir mich
Geltenden> como alguien que reflexiona, se ha realizado la exclusién de
todas las idealizaciones, la exclusién del supuesto de la objetividad, de la
validez de nuestros juicios ‘para todos’ <fiir jedermann> que la Légica tra-
dicional, orientada por el ideal de determinacién exacta, en el sentido de
la validez cientifica definitiva, siempre presuponia en forma tdcita como
perteneciente a la esencia del juzgar».

Es interesante advertir que, segtin estas consideraciones, la «exclusién
de todas las idealizaciones» no sélo lleva a una experiencia originaria que
«s6lo es vilida para mi», sino a unos juicios que son también vélidos s6lo
para el sujeto que se aprehende como un «yo». Cabe pensar que €sos jui-
cios son aquellos «juicios de experiencia»!45 que subyacen a los juicios
enunciativos, Ahora los considera como los «juicios originarios» <urspriin-
glichen Urteilen> que constituyen funciones que se descubren cuando se
borran todas las idealizaciones, «como si los resultados fuesen en cada ca-
so mis adquisiciones totalmente originarias, sin ningtin presefialamiento de
una comunidad que ya venga con ellos»,146

El final del pardgrafo sintetiza toda la argumentamén diciendo que
«estudiamos aqui el juzgar como si en cada caso fuese un juzgar sélo para
mi <nur fiir mich>, con resultados <vélidos> s6lo para mi, y nos desenten-

142, EuU, pardgr. 12, pg. 51.

143. Ibid., pg. 52.

144, Tbid., pg. 57.

145. Cfr. supra pg. 156-158, remitiendo a Experiencia y juicio, pardgrafo 10, pg. 41.
146. EuU, pg. 58.
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demos por completo de la funcidn comunicativa del juzgar, asi como del
hecho de que siempre presnponga una comunicacién anterior <...>. S6lo
entonces alcanzaremos los sillares mds primitivos de la operaci6n l6gica,
con los cuales se construye nuestro mundo. Los objetos que funcionan asi
como sustratos son tales que, por lo pronto, no han sido pensados <como
vélidos> para todos, ni tampoco como existentes para cada miembro de
una comunidad restringida, sino como objetos sélo para mi. Esta restric-
cion metddica al gmbito de lo que en cada caso me es propio <auf den Be-
reich des jeweils Eigenen> es necesaria para llegar a ver realmente la ope-
racién légica en su originariedad ltima, en la que precisamente es opera-
ci6n en cada caso de un solo sujeto».147

Por consiguiente, lo que queda tras la exclusién de las «idealizacio-
nes» o0 de las «sedimentaciones de sentido» del mundo objetivo consiste en
elementos empiricos que valen para el sujeto que los experimenta. Asi pue-
de admitirse que el calor sofocante que haya en una habitacién es el que
agobia a determinados sujetos, independientemente de que lo experimen-
ten otros de formas o con intensidades distintas. En principio, toda expe-
riencia puede ser considerada «subjetiva» cuando se considere su aparicién
ante cada sujeto y la posibilidad de que ofrezca perspectivas o aspectos que -
* no sean percibidos por otros. No cabe duda de que el mundo de la vida ori-
ginario de un esquimal difiere profundamente del que experimenta un ha-
bitante de la selva africana o un ciudadano de una urbe moderna.

Sin embargo, hay que tener en cuenta que Husserl estudia la experien-
cia dentro de la teorfa del cumplimiento empirico de los juicios que cons-
tituyen objetividades poseedoras de un valor intersubjetivo. Lo cual obliga
a revisar la «subjetividad» del mundo de la vida originario que ha apare-
cido en los textos citados. Es decir, es necesario adjudicar también al mun-
do dela vida originario una «objetividad» desde el momento en que se ad-
mita que [os elementos empiricos que «cumplen» las construcciones idea-
les de que consta el conacimiento objetivo han de ofrecer una validez con-
gruente con el mismo. El sonido oido, que es explicado cientificamente co-
mo vibracién del aire, no puede ser un fenémeno subjetivo, que s6lo valga
para mi. Se produciria en ese caso una incoherencia entre el objeto teérico
y su verificacion empirica que harfa imposible que en ambos casos se tra-

147. Thid., pg. 58-59.
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tase de una misma realidad. El mismo sonido escuchado es el que puede
ser entendido como vibraci6n del aire, es decir, un sonido cientificamente
objetivo. Entre la explicacion fisica y la experiencia que la cumple o ve-
rifica existe una relaci6n similar a la que media entre los distintos aspectos
de una misma cosa, cuya disparidad de contenido no excluye que se trate
de determinaciones que corresponden a un mismo objeto,

Por consiguiente, un elemental examen del cumplimiento de los
enunciados que hacen gala de un valor objetivo obliga a restringir la tesis
de la subjetividad de los contenidos empiricos del mundo de la vida origi-
nario que hacen posible dicho cumplimiento. En principio, si no median
circunstancias especiales, un ruido es audible por todos, lo mismo que un
fenémeno luminoso es visible por cualquier sujeto, al menos si su percep-
cién es normal y no se ve afectada por deficiencias fisiolégicas. Las per-
cepciones no encierran los objetos percibidos en ninguna clase de interio-
ridad mental, ni les atribuyen una vinculacién absoluta con el sujeto que
las experimenta. La teorfa de la intencionalidad y de la primaria proyec-
cion de las actividades de la conciencia en los respectivos objetos elimina
todo fundamento para una comprensién de los datos empiricos como pro-
cesos subjetivos que sean exclusivos del sujeto que los experimenta, que
s6lo se hagan presentes en la intimidad de su conciencia individual.

Con otras palabras, la «subjetividad» de las experiencias que ha sido
aludida en los textos de Experiencia y juicio antes citados s6lo significa
una relacién fictica entre esas experiencias y el sujeto que las realice.
Pues, ciertamente, cualquier percepcién estd vinculada de hecho con un
determinado sujeto individual y con las circunstancias concretas en que és-
te la efectiie. Es decir, su contenido adopta las peculiaridades que impon-
gan éstas y las condiciones sométicas propias de cada sujeto. Pero ello no
excluye que sus determinaciones objetivas esenciales tengan una validez
universal. La misma relatividad y diversidad de su contenido concreto su-
pone una validez intersubjetiva de los restantes elementos del objeto per-
cibido y, en especial, de los que deciden a priori su objetividad.

Por tanto, la eliminacién del «ropaje de ideas que cubre el mundo de
la experiencia pura»!*8 conduce a un mundo de la vida originario cuya
«subjetividad», es decir, «pertenencia a un sujeto», no esté reflida con su

148. Thid., pg. 71.
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validez intersubjetiva. Ese «desmantelamiento» del mundo objetivo deja
ala vista un mundo de experiencias que, en principio, es vilido para todos,
aunque su presencia se realice de forma variada ante o para cada uno de
los sujetos que lo experimentan y, por ello, pueda ser también considerado
individualmente «subjetivo». M4s aiin, como veremos, la entrada en esce-
na del mundo primordial estudiado en las Meditaciones cartesianas puede
reforzar los vinculos que unen las experiencias con el sujeto que las rea-
liza, sentando las bases para una subjetividad més rigurosa que la originada
por la simple presencia empirica de las cosas. Pero en ningiin caso puede
excluir una intersubjetividad originaria, si es que el mundo es compartido
por todos aquellos que de €l tienen experiencia y que realizan actos de mu-
tuo entendimiento sobre él.

Finalmente, como cozroboracién de que el mundo de la vida origina-
rio no se presta a una concepcion subjetivista de la experiencia que lo con-
virtiera en un especticulo que sélo fuese vélido para un determinado suje-
to, se puede apelar a los textos de Experiencia y juicio en que Husserl da
cuenta de la vigencia de un a priori de indole empirica. Pues, en definitiva,
la validez universal y necesaria que arrastran consigo las estructuras objeti-
vas a pripri significa su validez «para todos», superando cualquier restric- -
ci6n de su sentido para el sujeto que las conozca. En efecto, en el pardgrafo
8 de dicha obra se ocupa Husserl del «preconocimiento <Vorbekanntheit>»
de cada objeto empirico, aludiendo al a priori que lo rige. Se trata de un
«preconocimiento» que abre los «horizontes» interno y externo propios de
cada objeto. Es decir, toda percepcién individual posee un «acervo de sen-
tido <Sinnbestand>» que la trasciende y que no es explicitado en cada oca-
sién. Tanto el horizonte interno como el externo poseen una indetermina-
cién que deja abierto el repertorio de los posibles caracteres del objeto o
de los elementos que integren su contorno mundano. Pero esa indetermi-
nacién se somete a una regularidad que selecciona las posibilidades pre-
visibles tanto del horizonte interno constitutivo de la identidad de la cosa,
como de su horizonte externo. Ello significa que «esa cosa —y toda realidad
en tanto que experimentable— tiene su ‘a priori’ general, un preconoci-
miento como generalidad indeterminada, pero que es identificable como
la misma constantemente <en tanto que es> de un tipo a priori que perte-
nece a un campo de juego de posibilidades a priori».1*? Es decir, 1a iden-

149. EuU, pg. 32.
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tidad de cada «cosa real» se constituye, ya en el plano de sus experiencias,
en forma de un «conocimiento previo» de las posibilidades que conciernen
a su constitucién empirica. Pero son unas posibilidades que obedecen, en
definitiva, a un a priori que corresponde a su «tipo» y que decide que esa
cosa sea «una e identificable» a pesar de la diversidad de sus determina-
ciones actuales y posibles.

También en La crisis de las ciencias europeas se apela a un a priori
del mundo de la vida. €omo dice el mismo titulo de su paragrafo 36, hay
que distinguir entre «el a priori 16gico-objetivo y el a priori del mundo de
la vida». Aunque en este planteamiento no se precise de qué mundo de la
vida se trata, desde las primeras lfneas del pardgrafo se advierte que es el
originario: «Es el mundo espacio-temporal de las cosas tal y como las ex-
perimentamos en nuestra vida pre- y extracientifica, tal y como las sabe-
mos como experimentables, mas alld del hecho de que sean experimenta-
das. Tenemos un horizonte mundano como horizonte de posible experien-
cia de cosas».!30 Ciertamente es un mundo subjetivo, relativo a las gentes
que viven en culturas distintas. Y, sin embargo, registra «objetos mundano-
vitales comunes a todos, como son la figura espacial, ¢l movimiento, las
cualidades sensibles y otras similares».*! Es decir, «este mundo de la vida
posee en todas sus relatividades su estructura general». Pues bien, esa «es-
tructura general», dice a continuacién, «tiene ya precientificamente aque-
1las ‘mismas’ estructuras que las ciencias objetivas <...> presuponen como
estructuras apridricas y que despliegan sistematicamente en ciencias aprio-
ricas, en ciencias sobre el fogos, sobre las normas metodolégicamente uni-
versales a las que tiene que vincularse cualquier conocimiento del mundo
que sea ‘en si objetivo’».!152

Entre estas estructuras a priori menciona Husserl a continuacion la
«espacio-temporalidad», aunque no sea la que consta de objetividades
ideales «pertenecientes al sentido del a priori geométrico».!53 Los «cuer-
pos» y la «causalidad» que se hallen en ese mundo de la vida no son los de
la teorfa fisica. Sin embargo, toda construccién cientifica presupone ese .

150. Krisis, pargr. 36, pg. 141/7.
151. Ibid,, pg. 142/4.

152. Pg. 142/17.

153. Ibid.
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mundo de 12 vida como su «suelo». Por tanto, todo «a priori objetivo» tie-
ne una «necesaria retrorreferencia <Riickbezogenheit> a un correspondien-
te a priori del mundo de Ia vida».!5* Con otras palabras, la fundamentacién
que el mundo de la vida originario realiza en beneficio del mundo objetivo
construido por las teorias cientificas supone que haya en aquél unas estruc-
turas objetivas que sean congruentes con las que levanta la ciencia y que
posean de suyo, a pesar de su «inexactitud» (comparadas con las cientifi-
cas), un a priori originario. O, como dice Husser] hacia el final del para-
grafo 36, «estas mismas reflexiones nos llevan a la fundamental intelec-
cién de que el a priori universal de nivel 16gico-objetivo —el a priori de las
ciencias matematicas y de las otras ciencias apridricas en sentido habitual—
se fundamenta en un a priori universal en sf m4s temprano, precisamente
el del puro mundo de la vida. S6lo mediante el recurso a este a priori, que
hay que desarrollar en una ciencia apririca propia, pueden alcanzar nues-
tras ciencias apridricas, las ciencias 16gico-objetivas, una fundamentacion
realmente radical, seriamente cientifica, <fundamentacién> que, dado este
estado de cosas, exigen incondicionalmente».!3

Es posible que esta apelacion a un a priori inscrito en el mundo de la
vida originario, es decir, en el nivel de 1a experiencia que subyace al mun-
do objetivo constituido mediante el juicio, pueda causar cierta extrafieza
desde el momento en que lo empirico habfa sido para todo idealismo, in-
cluso para el que Husserl habia desarrollado en las Ideas para una fenome-
nologia pura, €l dominio de lo contingente. Sin embargo, 1a teorfa hus-
serliana de las «objetividades inteligibles» y de los «juicios de experien-
cia», que pertenecen al mundo de la vida originario, justifica que éste par-
ticipe también, a sn manera, del a priori que expresan los principios ana-
liticos y que se plasma en las estructuras ontolégicas que se hacen presen-
tes en la trama noematica del mundo objetivo. Pues, en definitiva, esas
«objetividades inteligibles» que funcionan en los «juicios de experiencia»
se ajustan a las exigencias ontolégicas formuladas mediante los principios
analiticos y, aunque sea de forma s6lo empirica, representan lo que hay de
universal y necesario en el mismo mundo de la vida originario.

154, Ibid., pg. 143/13.
155. Ibid., pg. 144/3.
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No cabe duda de que estas reflexiones dejan un escaso margen para
una valoracién relativa y subjetiva de ese mundo, en el sentido «fuerte» de
que esa «relatividad» o «subjetividad» restringiesen su validez a determi-
nados individuos o grupos humanos. Pues lo que haya en él de a priori im-
pone una validez universal que supera las diferencias que puedan tener las
experiencias a causa de su vinculacién con el sujeto que las realice. A me-
nos de que el g priori vigente en las formas objetivas que registran los
mundos de la vida concretos estuviera sometido a algin tipo de «debili-
dad» y mostrara variaciones que lo hicieran relativo a los sujetos que cons-
tituyesen intencionalmente su objetividad. Sin embargo, es preciso aplazar
una soluci6n definitiva del problema de la subjetividad del mundo de la vi-
da originario hasta que entre en juego un elemento que hasta ahora sélo ha
sido aludido: La somaticidad del sujeto que experimenta ese mundo o, me-
jor dicho, el mundo primordial que le es propio. Pero es un problema que
Husserl no desarrollé en Experiencia y juicio, sino en las Meditaciones
cartesianas.

7.12 Constitucién axiolégica del mundo de la vida originario

Antes de terminar el examen de la experiencia que forma el mundo de
la vida originario, debemos considerar un problema que se ha rozado en di-
versas ocasiones: Se trata de la constitucién «préactica» o «axiolégica» de
dicho mundo. Se ha omitido hasta aqui porque no aparece desarrollado en
Experiencia y juicio. Y, sin embargo, serfa injusto decir que fue un tema
menospreciado por Husserl. Como se recordar4,!56 ya en las Ideas para
una fenomenologfa pura se dijo que el mundo de la «actitud natural» no
s6lo estd integrado por «cosas» que sean objeto de un conocimiento, sino
que es «un mundo de valores y de bienes, un mundo practico». Y que, por
consiguiente, se ha constituido gracias a actividades volitivas o estimati-
vas, de cardcter moral, religioso, artistico, etc.

Mas auin, en el pardgrafo 14 de Experiencia y juicio Husserl destaca
la importancia de esa faceta préctica o axioldgica de la conciencia al hacer
responsable a la Logica tradicional de haberse ocupado sélo de la funda-

156. Cfr. supra pgs. 27-28.
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mentacion de las ciencias teoréticas. Con ello «no ponia en tela de juicio
los entrelazamientos de la conducta cognoscente con la practica y la valo-
rativa, ni investigaba c6mo estaba constituido un juicio que no sirve de és-
ta manera al interés cognoscitivo puro, sino al interés prictico en el sentido
mds amplio, ni cémo la evidencia predicativa se construye sobre este 4m-
bito de lo antepredicativo, sobre la evidencia prictica y emotiva».!37 Y,
subrayando los riesgos que pueda arrastrar consigo esa atencién exclusiva
a las dimensiones tedricas de la conciencia, reconoce Husserl que, en lugar
de tener en cuenta la relevancia de lo practico, «creamos la ficcién de un
sujeto que se conduce s6lo contemplativamente y que no es movido a nin-
guna accién practica por el ser de lo que le afecta mundanamente».!>8

(En qué medida esa acusacién alcanza al propio Husserl? La frase
«creamos la ficcién», incluyéndose a s{ mismo entre los responsables de
ese menosprecio de lo practico o afectivo, jes meramente literaria o expre-
sa una auténtica culpa? ,

Por otra parte, en La crisis de las ciencias europeas la dimension éti-
ca del mundo adquiere un considerable realce. Pues, como hemos visto,
para Husserl la historia de Europa no sélo registra el curso progresivo de
las idealizaciones teéricas constituidas por la ciencia, sino que se mueve
a instancias de los ideales éticos que nacieron con el pensamiento griego
y que han decidido el destino de la espiritualidad europea. La plenitud de
la raz6n, que ha impulsado como un felos ideal la realizacién de Europa,
ha significado no s6lo el logro de un conocimiento de la naturaleza y del
hombre, sino la prictica de una conducta moral, en 1a que la libertad y 1a
valoracién de lo humano han sido los motivos determinantes de nuestra
existencia individual y social. Por ello la crisis de 1a humanidad, cuya su-
peracion constituye el motivo radical de la obra de Husserl en sus ultimos
afios, no es sélo la de un conocimiento cientifico que no da respuesta a los
interrogantes fundamentales que agobian al hombre teorético, sino que al-
canza a los valores fundamentales que sostienen la convivencia humana.

Pero lo sotprendente es que los escritos publicados por Husserl no
ofrecen una clara fundamentacién de esas preocupaciones éticas. Y lo que
hace mds extrafio el caso es que, sin embargo, su actividad docente consa-

157. EuU, paragr. 14, pg. 68.
158. Ibid,, pg. 69.
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gré una buena parte de su tiempo al estudio de los problemas morales. La
lectura de sus manuscritos inéditos descubre la existencia de un amplio
abanico de doctrinas éticas de extraordinaria riqueza que, de forma incom-
prensible, no fueron incluidas en sus publicaciones. Si la obra de Alois
Roth Edmund Husserls ethische Untersuchungen, dargestellt anhand
seiner Vorlesungsmanuskripte ya dio a conocer una buena informacién
sobre los cursos que Husserl habfa impartido hasta el afio 1924 sobre filo-
soffa moral,!%° el articulo del profesor Javier San Martin sobre «Ftica, an-
tropologia y filosofia de la historia (Las Lecciones de Husserl de Introduc-
ci6n a la Ftica del semestre del verano de 1920)» 60 permite calibrar la im-
portancia de dichas reflexiones. Lo que aqui se diga no es mds que un ex-
tracto de su exposicién, para utilizarlo en beneficio de los problemas que
nos interesan, en especial en relacién con el mundo de la vida originario.

En efecto, el trabajo del profesor San Martin se centra en las Leccio-
nes de Husserl sobre ética del afio 1920, que se hallan en el Manuscrito A
IV 22, y que incluyen un Excurso sobre Naturaleza y Espiritu que no fue
examninado por Alois Roth en el libro que antes se citd. Pues éste, aunque
también da cuenta de dichas Lecciones, utilizé otro manuscrito, el F 128,
en el que no aparece el mencionado Excurso. Y precisamente éste es el que
contiene una doctrina sobre la experiencia de los sentimientos morales que
va a ser decisiva para responder a nuestra pregunta sobre la relacién entre
el mundo de la vida originario y el sentido ético de 1a historia que atraviesa
el mundo de la vida concreto. O, con otras palabras, que puede esclarecer
una posible fundamentacion de los ideales éticos por medio de las expe-
riencias estimativas que se dan en el mundo de la vida originario. Se tra-

159. Mis recientemente, en el afio 1988, se ha publicado el volumen XX VIII de la
HUSSERLIANA, editado por el profesor Ullrich Melle con el titulo de Vorlesungen iiber
Ethik und Wertlhere (1908-1914). Por consiguiente, corresponde a una etapa del pensamien-
to de Husserl anterior a la que vamos a considerar sobre la base del estudio del profesor Ja-
vier San Martin. Y se puede adelantar que en ella atin no hace acto de presencia la «ética del
sentimiento» que caracterizard al Excurso sobre Naturaleza y Espiritu. Lo mismo que e las
investigaciones estudiadas por Alois Roth, prevalece en las lecciones de los afios 1908-1914
una clara atenci6n hacia la ética de los valores. Por consiguiente, no cuadra con lo que po-
dremos considerar como 1a dimension ética del mundo de la vida originario, es decir, inscrita
en las mismas experiencias del sentimiento.

160. Publicado en Isegoria, Revista de Filosofia moral y politica del Consejo Superior
de Investigaciones Cientificas, n°. 5 (Madrid, 1992).
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tarfa asf de un problema similar al del «cumplimiento» de los juicios por
parte de las experiencias originarias. S6lo que ahora es el «cumplimiento»
de los valores morales por ciertos elementos emotivos o afectivos inscritos
en las mismas experiencias que forman el mundo de la vida originario. Por
consiguiente, lo que se plantea es un interrogante decisivo para compren-
der la fundamentacion de la historia o para dilucidar la historicidad que di-
mane del mundo de la vida originario: ;En qué medida los valores que do-
minan el curso histérico de la vida europea tienen una motivacion bésica
en las experiencias que integran dicho mundo? No se trata de proponer que
los ideales morales estén ya presentes en esas experiencias, €n su estricta
condicién empirica. Pues es manifiesto que esos ideales poseen una vigen-
cia vinculada con la espiritualidad humana en sus niveles superiores, los
que conciernen la legalidad misma que rige la moral, el derecho, la convi-
vencia social, etc. Y todo ello parece rebasar con mucho las formas propias
dela experiencia del mundo de la vida originario. Sin embargo, la validez
de los ideales y de sus exigencias espirituales supone el campo de las ten-
dencias y de los impulsos que deban cumplir sus pretensiones morales o
que, por el contrario, deban ser constrefiidos para que éstas logren una ple-
na realizacién. En relacién con estos problema son decisivas las aportacio-
nes del manuscrito ATV 22, correspondiente al Excurso sobre Naturaleza
y Espiritu estudiado por el profesor San Martin.

Las teorfas que en dicho Excurso se expone pueden ser totalmente
sorprendentes para una interpretacion de Husserl que sélo haya ponderado
su vertiente idealista, la que habfa destacado las estructuras objetivas esen-
ciales o las funciones categoriales de la conciencia. Sin embargo, la sorpre-
sa puede remitir si se tiene en cuenta que su perspectiva eidética o analitica
estuvo siempre respaldada por una ponderacién de la experiencia, la que
desde la Légica formal destacé 1a importancia del «cumplimiento» empi-
rico de las significaciones y desde la Légica trascendental desplegé el
mundo de la vida originario y el mundo primordial como sustratos nece-
sarios para toda racionalizacién de las cosas. Por ello era previsible que
una moral basada en los valores, como era la que Alois Roth expuso sobre
la base de las Lecciones de Husserl del afio 1914 (manuscrito F I 24), o
pensada como un proceso racionalizador de la conducta humana que 1le-
vase a Europa a la plenitud de su espiritualidad, debia contar con el respal-
do de unas experiencias del sentimiento que hiciesen juego con los ideales
morales. Y, en definitiva, con ello se desplegaba la teorfa de la «motiva-
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cién» estimativa que desde las Ideas IT habia figurado en la comprensién
de la vida espiritual. 7

Pues bien, las Lecciones que Husser] impartié regularmente desde el
afio 1908, sobre todo en 1920, exponen una teoria de la experiencia afec-
tiva que constituye un sugestivo «cumplimiento» de los ideales morales
que hayan podido encauzar la historia de Evropa. Y fue en el afio 1920
cuando expuso las teorias morales del manuscrito FI 28 (que es el utiliza-
do por Alois Roth) y las del Excurso sobre la naturaleza y el espiritu, re-
unidas en el manuscrito A IV 22. Ahora bien, aunque &ste iltimo sea el que
proporciona los materiales mds importantes que vamos a considerar, es in-
teresante advertir que ya en el primero se estudia «El sentimiento
<Gefiihl> y la constitucién de lo ético» (paragrafo 15 del libro de Roth) en
clara discrepancia con el formalismo kantiano: «Es muy posible que las
normas y las formas del pensamiento, que provienen puramente de la ‘ra-
z6n’, también contengan una materia, que proviene de la facultad del sen-
timiento y del apetito»,'6! dice Husserl. Pues, como afiade Roth, para Hus-
ser] era manifiesto que los principios éticos debfan tener una naturaleza
empirica, en la medida en que la voluntad ha de funcionar de acuerdo con
motivos sentimentales que se dan en determinadas experiencias. Ello le
permite reclamar una «légica del sentimiento», como fundamento de la
idea de una pura ética,'6? y un «a priori de lo emocional».!63 Y con ello la
ética de Hume gané para Husser! un claro protagonismo.

Pero si el manuscrito F I 28, utilizado por Alois Roth, se limita a pro-
poner esta aproximacion entre una ética fenomenoldgica y la de David
Hume, el manuscrito A IV 22, es decir, el Excurso sobre naturaleza y es-
piritu, 1a desarrolla de modo sistemdtico dentro de una perspectiva an-
tropolégica que, a la vez, incluye una filosoffa de la historia. En efecto, en
su exposicion de la teoria de Hobbes, Husserl ya mostré un vivo interés
hacia su concepcién del hombre, como fundamento de su teoria del Esta-
do. Destaca su tesis del egoismo o de la «autoconservacion» (Selbsterhalt-
ung) y de la «autopromocién» (Selbst-forderung) como impulso originario
del hombre (urspriingliche Trieb des Menschen). Pues el interés o felicidad

161. Pg, 226 del manuscrito, 38 en el libro de Roth.
162. Cfr. E. Roth, o.c.. parédgr. 17.
163. Ibid., parégr. 18.
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de cada sujeto vale como fundamento de la convivencia-en tanto que la
mdxima felicidad sélo la consigue cuando es miembro de una colectividad
que la ha alcanzado. La necesidad del bienestar (Wohlfahrt) se convierte
en origen de la virtud moral en la medida en que su logro individual es im-
posible sin su existencia en una sociedad. Un bienestar solitario se anularfa
si no se hallara cobijado por el que disfruten todos los miembros de la co-
lectividad. De todo ello deriva la teoria de Hartley, que Husserl alaba, de
que el amor al préjimo ha de ser concebido como un producto necesario de
la naturaleza egofsta que es esencial en todo individuo humano.

Por tanto, el valor de la doctrina de Hobbes radica en que propone
una concepcion del Estado basada en unos principios egofstas de indole
empirica. Es cierto que Hobbes no opera en rigor con individuos existentes
de hecho en sociedades concretas, sino con una «idea de hombre». Esta
funciona como un principio que supone a priori la pura subjetividad do-
tada de impulsos egoistas. La teorfa de Hobbes es, por tanto, un elemento
de una doctrina apriérica, aunque «en disfraz empirista». Con ello intenta
una «matematica de la sociabilidad». Pero lo que importa destacar es que
en esa «idea del ser humano» juega un papel esencial una somaticidad que
incluye el haz de las experiencias de indole afectiva o estimativa que for-
man el mundo propio de cada individuo y que deciden su egoismo. Y que
estos elementos estimativos fundamentales y primarios constituyen el
subsuelo de una concepcién ética.

Es manifiesto que, con su peciiliar interpretacién de la teorfa moral y
politica de Hobbes, Husserl est4 rechazando cualquier «naturalismo ético»
que pretendiese reducir la moralidad a simples hechos psiquicos. Por ello
subraya la indole de «idea» que tiene el ser humano en la teorfa de Hobbes.
Su teoria del Estado no se basa en meros hechos sociales, sino en lo que es
esencial en el hombre. Lo que Husserl destaca de todo ello es una subje-
tividad trascendental, de la que deriva la estricta idea del Estado. Pero el
que esas ideas no procedan de meros hechos, generalizados mediante al-
guna forma.de induccién, no significa que excluyan cualquier apelacién a
la experiencia. Husserl no se propone asumir, por consiguiente, ningtn ti-
po de intelectualismo o idealismo que hiciera del hombre un ser puramente
espiritual, ajeno a toda motivacion empirica. Lo que predomina de forma
abrumadora en el manuscrito husserliano es el estudio de una «ética del
sentimiento» (Gefiihlsethik), en lugar de una «ética del entendimiento»
(Verstandesethik) que s6lo tomase en consideracién principios morales es-
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trictamente racionales. Como dice San Martin, «a pesar de que la ética fe-
nomenolGgica ha de ser ‘pura’, teniendo que partir del establecimiento de
la actitud fenomenolégica trascendental, con la separacién radical de todo
compromiso empirico como punto de partida argumentativo Husserl no s6-
lo no se ha desentendido del nivel afectivo o de los sentimientos, sino que
sostiene que ese nivel es fundamental para cualquier planteamiento éti-
co».164 1.a «pureza» de la fenomenologfa husserliana no impide que lo
factico o contingente (como pudiera serlo lo empirico) tenga el rango de
principio prioritario, capaz de llenar todo el cuerpo doctrinal y de aportar
leyes que decidan el 4&mbito de una ciencia. Lo que excluye es que la fac-
ticidad de las experiencias se identifique con necesidad y universalidad
esenciales, con vigencia a priori. Pero esa «pureza» en modo alguno ex-
cluye la constatacién de las experiencias que, «cumpliendo» las leyes esen-
ciales descubiertas por la reflexién fenomenolégica, les den la «plenitud»
que requieren para tener una genuina vigencia objetiva.

Por consiguiente, la «pureza» que pudiera reclamar la teorfa ética que
Husserl estd persiguiendo al hilo de su lectura de los moralistas ingleses,
no elimina en modo alguno una «estimativa» que sea de fndole empirica.
La reflexién, aunque depare «el campo fundamental de la fenomenologia»,
no se desentiende de los actos estimativos y afectivos que se producen en
un nivel inferior al reflexivo, como campo de su andlisis, y que pueden
operar de forma irreflexiva, con la espontaneidad de todo lo que es empi-
rico. La reflexién que sobre ellos incida ha de ponderar la relevancia de los
impulsos estimativos para dar contenido o «cumplimiento» a las leyes mo-
rales. Dentro de la «antropologia a priori», que opera como marco de una
ética fenomenolégica, tiene pleno derecho a figurar un hedonismo que sos-
tenga que la idea de «tendencia» estd vinculada a la idea de «placer» como
su condicionante fundamental.

Por tanto, lejos de constituir un obstéculo para un apriorismo ético, la
existencia de los apetitos o impulsos juegan en el dominio de la voluntad
una funcién similar a 1a que desempefia la percepcion o el cumplimiento
empirico en el mbito del juicio. Es decir, confiere una plenitud a la «va-
loracién» (Wertnehmung) que, de otra forma, quedaria reducida a ser una
simple mencién de lo estimable. Y, lo mismo que en el dominio cognosci-

164. O.c. de Javier San Martin, pg. 50.
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tivo, ello supone que las estimaciones empiricas se han de someter a la le-
galidad que expresan los valores, a los principios axiolégicos que deciden
la moralidad. Pero ese sometimiento no excluye que la experiencia estima-
tiva supere a los meros ideales éticos en tanto que hace posible ia realiza-
¢ién de sus fines, liberandolos de la vaciedad de las utopfas.

Con ello la conciencia deja de ser la actividad objetivante que opera
en virtud de leyes analiticas, indiferente a toda motivaci6n patética o axio-
l6gica. Como dice Husserl en la pagina 97 del manuscrito A IV 22, «es el
sentimiento sensible <das sinnliche Gefiihl> el que acompafia a la dona-
cién y predonacién de conocimiento més primitiva, €l que colorea afecti-
vamente <gefiihlmissig> el entorno de percepcién mas primitivo». Un
mundo desprovisto de valores y de bienes es impensable como un mundo
real. Pues es inconcebible que haya objetos para un yo que no tengan nin-
glin significado afectivo, «que de ningtin modo toquen su afectividad, que
no pongan en movimiento sus tendencias y, si <dicho yo> es racional, que
no le motiven las correspondientes actividades».16

Esta rehabilitacién de la vida afectiva hace comprensible que el Ex-
cursus que estamos comentando disefie una concepcién de la Etica que
respeta la totalidad de la «subjetividad viva» (lebendige Subjektivitit), re-
huyendo los riesgos de cosificar al hombre de modo «naturalista» o de fal-
sear su entidad reduciéndolo a meras funciones intelectuales. Pues, si es
posible garantizar la peculiaridad de las ciencias del espiritu, ello depende
de que se restituya al ser humano la plenitud de sus actividades, cuya in-
dole normativa recaba el reconocimiento del plano de la sensibilidad afec-
tiva en cooperacién con el de los ideales axiol6gicos. Es decir, la «decons-
truccién» o «desmantelamiento» de las idealizaciones que se han consti-
tuido en el mundo cultural y que, como vimos,!96 facilita el acceso al mun-
do de la vida originario, no deja al descubierto un plano de experiencias
carentes de toda valoracion, sino de motivaciones empiricas afectivas que
son asumidas y articuladas por el juicio moral que da plena expresién a la
eticidad de la conducta humana y de su mundo. Este es el dominio en €l
que se constituyen propiamente las ciencias del espfritu. Y en el que se
configura el mundo de la vida concreto con «la enorme plenitud de carac-

165. Ibid., pg. 55.
166. Cfr. supra el apartado 7,3.
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teres significativos» que son propios de los objetos culturales que la volun-
tad genera y que se diversifican en miiltiples regiones axioldgicas.
Desde estos supuestos es comprensible que, después del Excurso,
Husserl dedicase buena parte de las Lecciones a una confrontacién entre
las «morales del sentimiento», representadas por Shaftesbury, Hutcheson
y Hume, y la «moral del entendimiento» de Kant. Como se puede colegir
después de lo que se ha dicho sobre la relevancia que habia concedido a la
experiencia de los impulsos y tendencias afectivas en la conducta humana,
Husserl otorga una clara preferencia a las primeras. Pues, contando con las
deficiencias de su planteamiento, a veces demasiado «naturalista», y con
su desconocimiento de la intencionalidad, realizan una fenomenologia de
la conducta moral que supera con mucho la austeridad de la ética que Kant
centra en el mero formalismo de la razén practica formulado mediante el
«imperativo categérico». Frente al método analitico kantiano, que deduce
la moralidad de la estricta universalidad de las maximas, Husserl se pro-
nuncia en favor de una ética que da realce a las motivaciones que arrancan
de la experiencia viva, aunque deban ajustarse a las exigencias de las nor-
mas impuestas por los valores. La voluntad no puede operar en virtud de
formulas vacias, meramente formales, sino que ha de nutrirse del conteni-
do axiolégico de los principios éticos y, sobre todo, de la cooperacién de
una experiencia estimativa que dé cumplimiento a esos principios y realice
su prictica efectiva. La voluntad sélo puede actuar en intima convivencia
con la experiencia estimativa. Los «objetos ideales» o las «objetividades
espirituales», que despliegan el cuadro axioldgico que ha de regir la con-
ducta humana, necesitan del cumplimiento de un campo de estimaciones
empiricas para tener la plenitud que ha de darles eficacia. Husserl critica
as{ la separacion y el contraste que Kant establecié entre la razén y la sen-
sibilidad, excluyendo un a priori en el material empirico. Como ya se in-
dic6 anteriormente, '’ para Husserl es legitimo atribuir un a priori a la ex-
periencia, en tanto que estd sometida a leyes esenciales, las que le permiten

casar con la pura razén. m@mmmwe POr.SUpro-
i cls legitimidad e '

gmﬁgue animan a nuestra conducta lf.'o_smﬁga_qunhaymwg-

167. Cir. supra pg. 226 y sgts. en el apartado 7.11
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gica del sentimiento» (eine Gefiihlslogik), en.la.que entra el amor al pro-
jimo, la compasién, el goce estético. La indole sensible que posean estos
sentimientos no supone ningiin menoscabo para su dignidad moral y para
su cooperacion con las «objetividades espirituales» que expresan las maxi-

mas éticas. El reconocnmentg gl_g todo ello requiere un anahs1s fenomeno-
c.libere.del.p intelectualista, ast.como de.i Techazo de
MWMWMmqmdesgqnozca su

auténtica riqueza. De otra suerte la moral del imperativo categérico se li-
mita a una vacia exigencia racional, de cuya vaciedad y consiguiente ino-
perancia sé6lo se puede salir reconociendo el concurso de la vida estimativa
y de la diversidad de los motivos morales que ya est4n inscritos en ella, po-
sibilitando su avenencia con los «objetos ideales» axioldgicos que la razén
pueda ofrecer.

Es manifiesto que estos Manuseritos vienen a llenar el vacio que en
Experiencia y juicio ¢l propio Husserl habia denunciado que existfa en la
Loégica tradicional, al olvidar la fundamentacién emotiva de los conoci-
mientos que alcanzan su expresién mediante el juicio. Y, en la medida en
que él mismo se acusara de haber incurrido en una omisién de los intereses
pricticos al estudiar las funciones cognoscitivas, se puede pensar que con
las Lecciones que sus Manuscritos han conservado subsané ese olvido. Es
posible que, a pesar de ello, haya que lamentar que esas reflexiones sobre
la experiencia emotiva, su relacién con los valores que tienen vigencia en
la conducta moral que marca el sentido de la historia europea y de su es-
piritualidad, no se desarrollasen explicitamente en las obras que publicé.
Ciertamente, subsiste un cierto corte entre las teorfas de la experiencia
emotiva recogidas en los Manuscritos y el mundo de la vida originario de
Experiencia y juicio, centrado en el estudio de la génesis empirica del jui-
cio. Asi como la teorfa del zelos moral que ha guiado la historia de Europa,
y que se proclama en La crisis de las ciencias europeas, hubiera ganado
una saludable fundamentacién si hubiera apelado, desarrolldndola adecua-
damente, a la teorfa de los valores que aparece en los Manuscritos que he-
mos considerado.
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El mundo primordial en
las Meditaciones cartesianas

8.1 Planteamiento preliminar

El estudio del mundo primordial en la obra de Husserl puede parecer
fécil en la medida en que se encuentra claramente localizado en la quinta
de las Meditaciones cartesianas. Ademds, dicho mundo prolonga teméti-
camente el mundo de la vida originario de Experiencia y juicio. O, mas
bien, es este mismo mundo en la medida en que pone en juego la somati-
cidad <die Leiblichkeit> del sujeto que lo vive. El soma es estudiado tam-
bién en las Ideas 11, en las Lecciones sobre la cosa y el espacio, en los -
«Problemas fundamentales de la fenomenologia» (incluidos en la primera
parte de la Fenomenologia de la intersubjetividad) y en La crisis de las
ciencias europeas. Sin embargo, ello no complicard demasiado nuestro tra-
bajo pues en estos textos el problema del soma no alcanza la complejidad
que adquiere en las Meditaciones cartesianas y, por tanto, no presenta ele-
mentos adicionales que dificulten su comprensién. También habra que te-
ner en cuenta que el mundo primordial es aludido fugazmente en La crisis -
de las ciencias europeas.

Lo que dificultasu estudio es que €l mundo primordial constituye una
pieza fundamental en el desenlace de la fenomenologfa del mundo. Y plan-
tea cuatro cuestiones basicas: En primer lugar, c6mo la somaticidad decide
la «pertenencia» del mundo primordial al sujeto que lo vive como un «yo».
En segundo lugar, c6mo la presencia del «otro» es la de un sujeto exirafio,

1. Krisis, pardgr. 54-b, pg. 189/5.
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cuya extrafieza radica en la del mundo primozdial que le es propio. En ter-
cer lugar, habré que considerar que todo ello fundamenta la pluralidad de
los mundos de la vida concretos que aparecen a lo largo de la historia o en
distintas culturas. Y, en cuarto lugar, como problema decisivo que en cierta
medida afecta a la fenomenologia toda de Husserl, habra que resolver c6-
mo la diversidad de los mundos primordiales y de los correspondientes
mundos de la vida concretos que sobre ellos se constituyen es compatible
con la intersubjetividad reclamada por la indole l6gica del mundo que
compartimos con los otros mediante un mutuo entendimiento; y, sobre
€s0s supuestos, cémo se fundamentan los ideales de racionalidad que han
movido la historia de Europa.

Pero conviene destacar de entrada que las Meditaciones cartesianas
proponen claramente esta problematica dentro del planteamiento propio de
la Légica trascendental como «retroceso» hacia la subjetividad trascenden-
tal, cuyo estudio habia sido iniciado por Descartes (aunque Husserl advier-
ta que deberd «rechazar casi todo el contenido doctrinal del cartesianis-
mo»).2 Ahora bien, ese «retroceso» no s6lo asume la idea del «yo puro»
que ya en las Ideas habia sido propuesto como el correlato del mundo cir-
cundante: Despliega también en forma de mundo primordial lo que en Ex-
periencia y juicio habia sido el mundo de la vida originario. Por consi-
guiente, aunque en las Meditaciones cartesianas siga vigente el talante
eidético que habia dominado en las Ideas para una fenomenologia pura'y
que hizo que las esencias formales determinantes de lo noemaético tuviesen
un claro protagonismo, la atencién hacia la experiencia que se centra en el
mundo primordial da a la fenomenologia de las Meditaciones un fuerte in-
grediente empirico.

Entre las novedades que aportan las Meditaciones cartesianas y que
conciernen al mundo se puede incluir la postergacion del problema de la
individualidad de los objetos que, como se recordard, habia destacado en
las Ideas para una fenomenologia pura en detrimento del protagonismo
que hubiera podido tener el mundo. Si ahora se atiende esa individualidad
es para subrayar la vinculacién que tiene con el mundo. Asf, al afirmar en

2, Ibid,, parigr. 2, pg. 46/5. Ello explica que en La crisis de las ciencias europeas (pa-
ragr. 10-24) Descartes sea considerado responsable del «objetivismo» racionalista y del dua-
lismo sustancial entre la res cogitans y la res extensa.
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el pardgrafo 15 que las «realidades particulares» no son suprimidas por la
epojé, dice de ellas que «su particularidad es tal en el seno de un universo
unitario, cuya unidad siempre se nos aparece dondequiera que nos dirija-
mos a lo individual <auf das einzelne>».3 Y, si en el paragrafo 46 se alude
al problema de la identificacién de las cosas singulares, su solucién cuenta
con los resultados obtenidos en las Ideas, pero queda subordinada a la dis-
cusién sobre ¢l mundo de la vida concreto y el mundo primordial.

Por otra parte, como ya se anticipé al tratar del mundo de la vida con-
creto,? éste hace su aparici6n en las Meditaciones cartesianas, lo mismo
que en La crisis de las ciencias europeas, proporcionando el «punto de
partida» de la indagacién fenomenoldgica que descubra la subjetividad
trascendental y el mundo primordial que le corresponde.’ Y que en las Me-
ditaciones, a diferencia de La crisis, cobra una especial relevancia la diver-
sidad de las configuraciones que ha adquirido el mundo de la vida concreto
a lo largo de la historia y en los diversos 4mbitos culturales en que aparece
revestido por las «idealizaciones» cientificas o las construcciones religio-
sas, artisticas, etc. que en €l se han depositado.® Por consiguiente, cuando
se retrocede hasta los fundamentos trascendentales de esos mundos de la
vida concretos, es decir, hasta la subjetividad que condiciona su presencia
por medio de los mundos primordiales propios de los distintos sujetos o
comunidades humanas, importa dilucidar 1a fundamentaci6én que pueda ha-
1lar en estos mundos primordiales la diversidad de las realizaciones hist6-
ricas o culturales que se plasman en los correspondientes mundos de la vi-
da concretos.

Sin embargo, el énfasis con que Husserl plantea la diversidad de estos
mundos no debe ocultar su atencion hacia la universalidad que les es pro-
pia, salvando las diferencias de su tiempo histérico, de las culturas en que
existen. Pues aunque una comunidad humana o un hombre determinado
tengan un mundo de la vida concreto que les es propio, saben que es el
mismo mundo que han vivido otras gentes, desde la perspectiva de sus par-
ticulares momentos histdricos o culturales. Asf, al programar Husserl los

3. Ibid., parigr. 15, pg. 75/10.

4. Cir. supra el apartado 6.2

5. Cir. supra en el apartado 6.2 Ia pg. 100.
6. Ibid., pg. 101-103.
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problemas que puede plantear la constitucion del mundo objetivo sobre la
base de la «extrafieza» de otras gentes, dice que est4 implicito en la esencia
de esta constitucién que el yo y los otros formen «en tltima instancia una
comunidad de ménadas, en cuanto comunidad que (en su intencionalidad
constituyente comun) constituye el mundo tnico e idéntico».” Por consi-
guiente, hay que explicar cémo una «comunidad de ménadas», en la que
estd incluido el propio «yo» y que tiene un mundo comiin, se aviene con
la pluralidad de los sujetos monddicos que viven mundos concretos dife-
rentes, cuya diversidad se fundamenta en la de sus mundos primordiales.
Hay que justificar fenomenolégicamente c6mo esa comunidad de ménadas
corresponde a la constitucién del mundo objetivo que les es comiin.? Por
cierto, no deja de ser significativa la eleccién del término leibniziano «mé6-
nada» para aludir al sujeto humano. Contando, por supuesto, Como se apre-
sura a advertir Husserl? que ello no constituye una «invencién o hipétesis
metafisica», la alusién a las «ménadas» subraya la individualidad de los
sujetos. Pero, al mismo tiempo, aunque no recurra al expediente «metafi-
sico» leibniziano, sugiere que esas ménadas forman una comunidad, se
«armonizan» en tanto que tienen un mundo que les es comin, que vale co-
mo el mismo para todas ellas.!¥ Lo que urge, por consiguiente, es explicar
tanto la «extrafieza» de los sujetos (0 ménadas) como su «comunidad» re-
curriendo a ese mundo primordial en que desemboca la indagacién feno-
menolégica. Y apelando también a «los respectivos sistemas de apari-
cién»,!! es decir, a los recursos 16gicos que hacen posible su presencia ob-
jetiva y que concurren a su constitucién como un mundo vélido para todos.
Pues si el mundo tiene la pretensién de valer para todos los humanos, ello
no se basa s6lo en la coincidencia de sus respectivas experiencias, sino en
la vigencia de unos principios l6gicos comunes, que deciden las estructuras
esenciales que han de regir en todos ellos.

Es interesante recordar que, aunque el problema del alter ego y de su
propio soma adquiera su formulacién més acabada en las Meditaciones

7. CM, parégr. 49, pg. 137/14.
8. Ibid., pg. 138/9.
9. Ibid., pg. 138/14.

10. Ibid., 55, pg. 156/25.

11. Ibid., pg. 154/4.
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cartesianas, su planteamiento puede ser hallado en los manuscritos husser-
lianos de tiempos anteriores y que han tenido una publicacién péstuma.
Entre esos antecedentes destacan las «Lecciones sobre los problemas fun-
damentales de la fenomenologia», incluidas en la primera parte de La feno-
menologia de la intersubjetividad, 1as Ideas I1, asi como las Lecciones so-
bre la cosa y el espacio. A ellos aludiremos tan sélo cuando ofrezcan algin
matiz que desborde los expuestos en las Meditaciones.

8.2 Lo «propio» y lo «extrafio»

En las primeras pdginas de la quinta Meditacién cartesiana Husserl
parece seguir preocupado por la acusacidn de «solipsista» que, como ya vi-
mos, suscité la version inglesa de las Ideas para una fenomenologia pu-
ra.'2 Es decir, pretende salir al paso del riesgo de que la epojé fenomeno-
16gica, que conduce al ego trascendental, 1o haya convertido en un «solus
ipse». Pues, si fuera asf, ;los otros sujetos no perderian su alteridad como
«sujetos», la que les concierne en tanto que cada uno de ellos es un ego
distinto del propio? ;No se convertirfan en una mera representacion cons-
tituida en mi ego? Y, en definitiva, ;no se falsearia su sentido de ser «su-
jetos» que constituyen representaciones, que dan vida a un mundo que nos
es comin pero que, por ello mismo, no pueden quedar reducidos a ser una
representacion existente en mi ego? Por ello propone Husserl desde el co-
mienzo de la Quinta Meditacién el estudio del sujeto extrafio como un al-
ter ego, es decir, un sujeto cuya «alteridad» o distincién frente al que lo co-
noce supone que sea un ego, centro activo de un mundo y realizador de
unas actividades conscientes que determinan la presencia de ese mundo.
Por consiguiente, ahora no se trata simplemente de superar un «solipsis-
mo» que pusiera en entredicho la realidad del mundo objetivo, clausurin-
dolo en la intimidad del yo. Ciertamente, la superacién de cualquier «solip-
sismo» pasa por la confirmacién de que el mundo arrastra consigo la pre-
tension de valer «para todos». Pero en las Meditaciones cartesianas su im-
pugnacién se centra en la confirmacién de la subjetividad de los otros, de

12. Cfr. supra el apartado 4.3
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los sujetos que son también habitantes del mismo mundo que vive el que
se identifica como un «yo». Y, garantizando la autenticidad de los otros, se
habra asegurado la objetividad del mundo que es compartido por todos
ellos y por uno mismo. Pues una convivencia entre diversos sujetos no
tiene sentido si no incide en un mundo objetivo que les sea comiin.

Pero hay que tener en cuenta que el problema del solipsismo y de la
consiguiente inconsistencia de los otros sujetos humanos se ha complicado
en las Meditaciones cartesianas al plantearse la pluralidad de los mundos
de la vida concretos que han sido constituidos por sujetos extrafios al que
vive en uno de ellos. Contando con que esos mundos de 1a vida concretos,
constituidos de formas variadas por los sujetos que viven en dmbitos cul-
turales distintos, son el «punto de partida» o el «hilo conductor»-para el
desarrollo de las investigaciones fenomenoldgicas. Por tanto, el problema
que asi plantea Husserl desborda el de un «solipsismo» en sentido estricto.
No va a tratar de explicar simplemente la presencia del otro como un su-
jeto extrafio, sino también la presencia de colectividades que tienen mun-
dos de la vida concretos diferentes. Lo que entra en discusién no es sélo la
«extrafieza» de unos individuos con respecto a un «yo», sino también la
«extrafieza» de otras comunidades que tienen sus mundos de la vida con-
cretos. Y, en definitiva, lo que con todo ello se dilucida es la fundamenta-
cién de la pluralidad de todas esas comunidades y de sus respectivos mun-
dos, junto con la posibilidad de superar sus mutuas extrafiezas mediante
una «comunizacién» (Vergemeinschaftung) de sus mundos.

Pero de entrada lo que prevalece en el planteamiento husserliano es
la prioridad del ego propio, cuya intencionalidad mundana incluye «la diri-
gida al extrafio»: «En esta preminente intencionalidad se constituye el nue-
vo sentido de ser que va mds alld de mi ego monédico en lo que le es pro-
pio <in seiner Selbst eigenheit>; se constituye un-ego, no como yo-mismo,
sino como reflejdndose en mi propio yo, en mi ménada. Pero el segundo
ego no estd ahi simplemente, ni es dado en sf mismo estrictamente, sino
que es constituido como alter ego, y el ego que designa la expresién alter
ego como uno de sus momentos sOy yo mismo en lo que me es propio <in
meiner Eigenheit>. El otro, segin su sentido constituido, remite <ver-
weist> a mi mismo».!3 Es decir, sea la que se quiera la inmediatez o la le-

13. CM, paréagr. 44, pg. 125/23.
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jania del otro, aunque se admita que su presencia enriquece el conocimien-
to que tengo de mi mismo (que siempre soy un sujeto visto y hablado por
los otros, constituido en buena medida por lo que dicen de mi), en rigor los
otros aparecen en mi mundo. O, con otras palabras, su presencia est con-
dicionada por la conciencia que de ellos tengo en mi mundo. Por tanto, el
sentido del otro «remite» al sujeto que, sabiéndose un «yo», constituye o
posibilita la aparicion de otro sujeto.

Todo ello significa que esa «remisién» no es tan sencilla como la de
un objeto cualquiera que, por su indole intencional, remite al sujeto que lo
conoce. Husserl se apresura a advertir, a continuacion de las lfneas que se
acaba de transcribir, que el otro, por el hecho de significar un ego, ha de
ser objetivado como un ser cuya entidad trasciende su presencia objetiva.
Su significado como sujeto lo convierte en un centrode actividades cons-
cientes que de suyo no se objetivan, sino que poseen una funcién objeti-
vante. La estricta subjetividad del alter ego desborda lo que pudiera haber
de objetivo en €. Ni se halla a la vista de modo intuitivo, como pueda estar
para un sujeto su propia subjetividad, Por ello dice Husserl que, siendo un
«reflejo de s{ mismo <...> no es estrictamente reflejo»; o que siendo un
«analogon de mi mismo <..> no es un analogon en el sentido habitual». Es
otro porque realiza funciones y actividades que me son extrafias, que por
ser suyas yo no podré repetir nunca en mi propia subjetividad. Esa funda-
mental extrafieza es la que Husserl indica diciendo que «se constituye un
ego No como yo mismo, sino reflejandose en mi yo propio, en mi ménada».14

Pues bien, esa «extrafieza» del otro que, sin embargo, vale como un
ego, no s6lo concierne a su entidad como alter ego: También alcanza «a to-
do lo que cobra determinaciones de sentido a partir de cualquier alter ego,
dicho brevemente, a un mundo objetivo en la significacién propia y plena
de la palabrax.!3 Es la extrafieza que tienen los mundos de la vida concre-
tos de otras gentes, de otras culturas que, como hemos visto, constituyen
el «punto de partida» de las investigaciones fenomenolégicas, pero que de-
ben ser explicados, como todo «punto de partida», por los hallazgos que
resulten de las investigaciones que ellos abren y para cuyos andlisis sirven
de «hilos conductores». Y, en definitiva, la intencionalidad de los actos aje-

14. Ibid., pg. 125/30.
15. Ibid., pg. 126/10.
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nos exige que su analisis cuente con su mundo intencional como elemento
fundamental para entender su presencia como otro.

Por tanto, lo extrafio no consiste sélo en la entidad concreta de los
hombres distintos del que se vive como un «yo»: Incluye también «todas
las determinaciones del mundo fenoménico que por su sentido remiten a
los otros en cuanto yo-sujetos y que, por consiguiente, los presuponen (por
ejemplo, todos los predicados culturales)».16 O, como dice en el parigrafo
43 de las Meditaciones cartesianas, con la experiencia del mundo que in-
cluye a los otros, no experimento ese mundo «como mi construccién <Ge-
bilde> sintética privada, por decirlo asi, sino como un mundo que me es
extrafio <mir fremde>, como intersubjetivo, existente para cada uno, ac-
cesible a cada uno <...>».17'Y, unas lineas mds abajo, al precisar que los
«objetos culturales» forman parte también del mundo de la vida concreto,
afiade que «al mundo de la experiencia pertenecen ademaés objetos con pre-
dicados espirituales, los cuales, de acuerdo con su origen y su sentido, re-
miten a sujetos y, en general, a sujetos extrafios <auf fremde Subjekte> y
a su intencionalidad activamente constituyente». Por tanto, es extrafio todo
objeto en la medida en que su constitucién es producto de una actividad
cultural, de unas «idealizaciones» que han sido elaboradas por «otras gen-
tes» formando un mundo objetivo. La «extrafieza» consiste en «ese cardc-
ter de pertenecer al mundo circundante de todos <fiir jederman> que co-
rresponde a todos los objetos del mundo fenoménico».!'8

Hay que destacar que sobre esta base se introduce una ambigiiedad en
el ser del mundo, si es que todo lo objetivo, en 1a medida en que es vilido
«para todos», queda incluido en lo extrafio, aunque a la vez me es «propio»
desde el momento en que se objetiva en virtud de unas funciones de la
conciencia del sujeto que soy «yo». Con otras palabras, de alguna forma
el mundo objetivo debe quedar incluido en lo propio, porque su presencia
acaece en unas experiencias que pertenecen al sujeto que «yo» soy. Pero,
al mismo tiempo, constituye un mundo que, en buena medida, me es ex-
trafio puesto que es también el mundo de los otros. Evidentemente, el an4-
lisis fenomenoldgico ha de precisar la constitucién de esa ambigiiedad, que

16. Ibid, pg. 127/1.
17. Ibid,, pg. 123/17.
18. Ibid., pg. 127/4.
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no es posible anular puesto que est4 inscrita en la misma condicion de la
subjetividad y de su mundo objetivo.

Se podria argliir que en las Ideas para una fenomenclogia pura ya se
habfa tratado de lo propio en la medida en que las funciones de la concien-
cia habfan sido propuestas como actividades del yo que constituye toda ob-
jetivacién, incluso la de los sujetos ajenos. Sin embargo, esa mera adscrip-
¢ién a un «yo puro» incurria en un excesivo formalismo que no daba cuen-
ta de forma concreta c6mo se constituye la diversidad del otro y de su mundo
0, correlativamente, la peculiaridad de lo que es propio del «yo». Por tanto,
lo que ahora interesa es esclarecer c6mo se constituye la singularidad del
yo, de lo que le es propio, y la extrafieza del otro, dentro de la convivencia
que mantienen en s actitud natural. Y, en definitiva, interesa aclarar cémo
se configura, en el subsuelo del mundo de la vida concreto que constituye
el &mbito de nuestra vida cotidiana, un mundo que sea propio de cada su-
jeto y que se diferencie del que, como mundo objetivo, tiene validez para
todos y comparte la extrafieza que concierne a los otros sujetos. La teorfa
de la somaticidad (die Leiblichkeit) va a proporcionar la base para ese estudio.

8.3 La somaticidad propia y €l mundo primordial

La advertencia efectuada por Husserl al comienzo de las Meditacio-
nes cartesianas de que la fenomenologia se veria obligada a rechazar casi
todo el contenido doctrinal de la filosofia de Descartes encuentra una clara
corroboracién en su teoria de la somaticidad. Pues la relevancia que ésta
adquiere en el sujeto humano dificilmente podia satisfacer al dualismo que
Descartes habfa establecido entre el alma y el propio cuerpo. Por otra par-
te, el soma de Husserl difiere profundamente de la res extensa cartesiana
que constituye el cuerpo al que se une el alma de cada sujeto.

Lo mismo que el mundo primordial, con el que estd estrechamente
emparentado, el soma constituye en las Meditaciones cartesianas una no-
vedad en la fenomenologia de las obras publicadas en vida por Husserl.
Descontando una fugaz mencién en el pardgrafo 43,1% el soma aparece en

19. En la pg. 123/10 se dice que «los otros» son experimentados gobernando sus «co-
rrespondientes somas naturales», de forma que «estdn en el mundo» vinculados de modo pe-
culiar con sus «somas».
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el pardgrafo 44 después de que se ha planteado el problema de lo propio
y lo extrafio. Al efectuar la distincién entre la «mera naturaleza» que per-
tenece al «mundo objetivo» y la «‘naturaleza’ que me es propia»,2 dice
que «entre los cuerpos de esta naturaleza y captados como siéndome pro-
pios encuentro mi soma <meinen Leib> con una preeminencia tinica, a sa-
ber, como el tnico que no es un mero cuerpo <Kdrper>, sino justamente
soma, €l 1inico objeto dentro de mi estrato abstractivo del mundo al que
atribuyo, conforme a la experiencia, campos de sensacion <...>; el tinico
en el que mando y actio <schalte und walte> de modo inmediato, gober-
nando particularmente en cada uno de sus 6rganos».?!

Es decir, ese «serme propio», por el que el mundo primordial que me
pertenece se diferencia del mundo objetivo que vale para todos, radica en
su vinculacién con «mi soma». La cual decide esa «pertenencia» de «mi
mundo» por ¢l hecho de que €éste es percibido por medio de los 6rganos
sensoriales que funcionan en «mi soma» y gracias a unas actividades que,
al mismo tiempo, estoy experimentando kinestésicamente en él. Por tanto,
la excepcionalidad de mi soma consiste, por una parte, en que su presencia
estd fundida con la de unos «campos de sensacién». Los ojos, los oidos, no
son simplemente drganos existentes en mi soma: Los experimento a la vez
que se hace presente lo visto y lo escuchado. En realidad, su constitucién
organica se desvanece, se hace transparente en beneficio de los «campos
sensibles» que con ellos se abren. El oido que escucha es vivido de un mo-
do que poco tiene que ver con el que contemplamos en un espejo o con el
que aparece en un tratado de anatomia. Pues la experiencia que de él tene-
mos es solidaria de las percepciones kinestésicas por las que orientamos la
cabeza hacia el objeto que suena o nos aproximamos para escucharlo me-
jor. Pero lo esencial de esas experiencias kinestésicas es la intuicion de la
actividad que en ellas fluye y que determina la orientacién del soma hacia
lo percibido para aprehenderlo. Esa actividad que se vive a s misma en los
procesos kinestésicos que acompaiian a toda experiencia es la que hace po-
sible la presencia del mundo y la que hace que el propio soma sepa de sf
mismo como centro dindmico de la experiencia de ese mundo. «Percibien-

20. CM, 5a., paragr. 44, pg. 127/27.
21.Ibid., pg. 128/5. En el pardgrafo 28 de La crisis (pg. 109 y sgts.) también se alude
al soma y a la kinestesia.
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do activamente <titig> experimento (o puedo experimentar) toda la natu-
raleza, inclusive mi propio soma que, en ese proceso, esta referido a s mis-
mo».22

Lo que importa destacar es que esa peculiaridad de mi soma como
centro activo de funciones perceptivas que se viven a s{ mismas en su pro-
pia iniciativa, proyectada en los «campos de sensacién» y fundida con la
presencia de los objetos experimentados que la asaltan, decide la configu-
racién de un «mundo propio», es decir, de un mundo que vale como
«mio». Es el que luego, en el pardgrafo 49, llamara «mundo primordial»
(primordinale Welt).23 En realidad se trata del mundo de la vida originario
que se estudia en Experiencia y juicio, con la diferencia de que en las Me-
ditaciones se destaca con energia su pertenencia al sujeto que lo vive. Si
en Experiencia y juicio la vinculacién del mundo con la conciencia indi-
vidual carece de justificacién, ahora queda respaldada por su conexién con
el soma vivo que anima la realizacién de cualquier experiencia.

Es evidente que tratdndose de las experiencias que son «propias» de
un sujeto que se vive como un «yow, entre las estructuras que caracterizan
al mundo primordial debe figurar la temporalidad de la conciencia misma,
es decir, la que estudia Husserl en las Lecciones para una fenomenologia
de la conciencia intima del tiempo. Como ya vimos en el apartado 7.7 ese
tiempo constituia la trama fundamental del mundo de la vida originario.
Por consiguiente, se puede esperar que lo sea también del mundo primor-
dial que se ha constituido gracias a la vinculacién que las experiencias que
integraban a aquél mantienen con el soma que las redne. Por ello dice en
el pardgrafo 46 de las Meditaciones cartesianas que «al explicar el hori-
zonte de mi ser propio esencial, choco en primer lugar con mi temporali-
dad inmanente y, por ello, con mi ser bajo la forma de la abierta infinitud
de una corriente de vivencias, en la que estd incluido, de algtin modo, todo
lo que me es propio, a lo que pertenece también mi actividad explicati-
va».2* Sin embargo, en la exposicién del mundo primordial Husser] parece
desinteresarse de esa «temporalidad inmanente» cuyo «presente viviente»
podria ser enriquecido con facilidad mediante un andlisis de su relacién
con el soma que lo vive en la realizacién de sus actos. Es decir, el mundo

22. Ibid., pg. 128/19.
23. Ibid., pg. 137/2.
24. CM, 5a., parégr. 46, pg. 132/33.
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primordial se hace presente ante todo gracias-al «ahora» de una conciencia
que lo vive con el soma cuya actualidad constituye el centro de referencia
de todo pasado o futuro.

Mas relieve ofrece la caracterizacién espacial del mundo primordial
que proviene de la indole de «aqui» absoluto que es propia del soma como
centro de las actividades somiticas que realiza y como centro de los cam-
pos de percepcién que le son propios. Como ya se advirtié en nuestro apat-
tado 7.9, Husserl despliega en las Meditaciones cartesianas una exposi-
cién de la espacialidad originaria de las experiencias que se despliegan en
esferas circundantes de progresiva lejania o en direcciones radiales a partir
del «aqui» marcado por el soma propio. Pero con ello destaca con énfasis
la peculiaridad «central» de este soma, en la medida en que lo va a distin-
guir de los somas extrafios. Dice asi al iniciar el pardgrafo 53: «Mi soma
corpéreo <mein korperlich Leib>, en cuanto referido a si mismo, tiene su
modo de darse del aqui central; todo otro cuerpo fisico, lo mismo que el
cuerpo fisico del otro, tiene el modo del alli».25 Como veremos, esa espa-
cialidad del mundo primordial centrada en el propio soma reaparecerd
cuando se entre en el estudio del conocimiento ajeno y la presencia del otro
en un «alli» que supone el «aqui» central del yo que con €l se enfrenta.

Ahora bien, todo el interés que pueda ofrecer el mundo primordial y
el soma propio que lo condiciona estd supeditado a su fundamentacién con
respecto al mundo objetivo y a la correlativa presencia del otro. No se debe
perder de vista que su estudio constituye un «retroceso» hacia la subjeti-
vidad trascendental que condiciona y hace posible la presencia de los di-
ferentes mundos de la vida concretos, en los que se han incrustado los
mundos objetivos elaborados por las ciencias. Por ello dice Husserl al co-
mienzo del pardgrafo 49 de las Meditaciones cartesianas que «el sentido
del ser del mundo objetivo se constituye sobre el trasfondo <auf dem Un-
tergrunde> de mi mundo primordial en muchos grados».2 Esos «grados»
corresponden a la presencia, en primer lugar, de los otros, como sujetos
distintos del que los encuentra en su propio mundo primordial; y, en segun-
do lugar, a «una naturaleza objetiva y un mundo objetivo, en general, al
que pertenecen los otros y yo mismo».2

25. Ibid., pardgr. 53, pg. 145/35.
26. Ibid., pardgr. 49, pg. 137/1.
27. Ibid,, pg. 137/13.
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Es evidente que esta condicién de «trasfondo» que ofrece el mundo
primordial con respecto a los mundos objetivos o los mundos de la vida
concretos que sobre €l se elevan abre una problemadtica de enorme densi-
dad, en la que no entra Husserl en las Meditaciones cartesianas. Y que, por
tanto, no nos incumbe considerar ahora. Sin embargo, exige una precision
sobre la indole del mundo primordial y el soma que lo vive que no pode-
mos dejar de lado. Se trata de que, de forma similar a lo que se dijo del
mundo de la vida originario,?® el mundo primordial no puede quedar «al
desnudo», desprovisto de todo elemento significativo. Los procesos «re-
ductores», que intenten «desmantelar» las formaciones ideales que sobre
é se elevan en cualquier construccién tedrica o cultural, no pueden dejar
nunca algo asf como conglomerados de elementos sensibles carente de to-
da carga conceptual. Es decir, el mundo primordial arrastra consigo siem-
pre el sentido que deriva de su indole de ser el «trasfondo» sobre el que se
elevan esas construcciones. Nuestro mundo primordial ofreceré una tem-
poralidad y una espacialidad que no podremos dejar de considerar como
el «subsuelo» o fundamento empirico del tiempo y del espacio que se ob-
jetivan mediante las teorfas o las practicas cronolégicas y geométricas pro-
ptas del mundo de la vida concreto que nos ha tocado vivir.

Pero esto supone que el soma tampoco puede ser considerado al mar-
gen de las formas de conducta significativas y expresivas que poseen un
sustrato somético. En cualquier forma de actividad con que se le analice,
el soma es una pieza de una conducta cognoscitiva o préctica que posee
una peculiar significacién en virtud de la totalidad de sus actos y, en defi-
nitiva, por su referencia a situaciones objetivas que tienen un determinado
sentido. El movimiento de la mano es, por ejemplo, un gesto o un acto
préctico dotado de una finalidad que «sefiala» o «indica» una situacién cu-
yo significado queda transferido al acto somatico. Por consiguiente, el sen-
tido que pueda tener el mundo primordial, en tanto que anticipa el que co-
rresponde al mundo de la vida concreto que sobre €l se constituye, se fun-
de con la conducta somdtica que, en rigor, es la que condiciona y posibilita
su presencia.

Pero en el planteamiento de las Meditaciones cartesianas el estudio
del mundo primordial y del soma que le da vida esta supeditado a su fun-

28. Cfr. supra en el apartado 7.3 la pg. 152 y sigtes,
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damentacién del mundo objetivo y, como condicién previa, a la explica-
cién de la presencia del otro, del sujeto ajeno. Como hemos advertido, la
quinta Meditacion se inicia con el propdsito de superar los riesgos del so-
lipsismo que hubiera suscitado una investigacién centrada en las funciones
conscientes del ego. Pero ello suponfa ir méas alla del analisis del mundo
primordial que, en principio, es el mundo propio del sujeto que se identi-
fica con el soma que le pertenece en exclusiva. Es decir, obligaba a inves-
tigar la presencia del otro que aparece como extrafio en la conciencia de
cada sujeto. Pero, ;en qué consiste esa extrafieza del otro y del mundo ob-
jetivo con respecto al sujeto que vive propio su mundo primordial? Se pue-
de pensar que es una extrafieza que proviene de que el mundo objetivo ha
sido constituido en buena medida por los otros, por todos aquellos que en
nuestro tiempo o en tiempos anteriores han contribuido a la concepcién
usual de las cosas. Pero, ¢no se trata también de un mundo que me es pro-
pio en la medida en que se inserta en mi mundo primordial y se sedimenta
en sus contenidos empiricos? Estos interrogantes sélo pueden ser atendi-
dos.después de que se precise lo que sea la extrafieza del otro.

8.4 Inmediatez y extraiieza del alter ego

En el apartado 8.2 planteamos las condiciones que presiden el estudio
husserliano del alter ego: Su «extrafieza» en tanto que es «otro» distinto
del yo que lo conoce y, sin embargo, su «analogia» con ese mismo yo en
tanto que se le hace presente con las pretensiones de ser también un sujeto.
Pero la indole intencional de toda subjetividad decidia que esa «extrafieza»
fuese también la de «su mundo», la de un mundo que, en la medida en que
lo es para todos los que como «otros» me salen al encuentro, es el mundo
objetivo constituido por las idealizaciones que se han formado gracias a las
tareas realizadas por ¢llos, en especial por los cientificos.

Pero el punto de partida de esa indagacion es la presencia somética
del otro en el mundo primordial del sujeto que lo experimenta como un al-
ter ego. Sin embargo, su cuerpo no aparece con la inmediatez vital que ca-
racteriza al soma propio, no es vivido «desde dentro», exhibiendo la ini-
ciativa que lo anima ni el mundo primordial que experimenta. Pero tam-
poco aparece como un simple «cosa natural». Por ello dice Husserl en el

238




VIDA Y MUNDO EN LA FENOMENOLOGIA DE HUSSERL

pardgrafo 43 que los otros «son experimentados también como gobemando
psiquicamente en sus correspondientes somas naturales».?

Para comprender la presencia somitica del otro es importante desta-
car que se trata de una presencia expresiva. De otra forma serfa sorpren-
dente que se le adjudicara un soma en sentido estricto. En el mejor de los
casos se le podria atribuir un cuerpo que se pareciese por fuera al soma que
cada uno vive. Pero el otro aparece expresivamente no sé6lo porque habla
sino también porque sus actividades son significativas, poseen una inten-
cionalidad referida a los objetos que forman sus situaciones mundanas. Es
decir, su soma es «significativo» en el sentido preciso de la palabra: Hace
signos. Con sus actos y en virtud de la direccién de los mismos, significa
unas situaciones y, por consiguiente, expresa unas actividades conscientes.
Esa conducta significativa o expresiva es aludida por Husserl en el para-
grafo 52 cuando dice que «el soma extraiio, al ser experimentado, se anun-
cia realmente y de modo continuo como soma unicamente en su conducta
<Gebaren>, cambiante pero siempre concordante; de tal suerte, esa con-
ducta posee su lado fisico que indica lo psiquico, apresentindolo».3° Es de-
cir, la observaci6n de que el «lado fisico» del soma de la persona ajena
«indica» o «apresenta» lo psiquico sélo puede ser entendida como una
advertencia de que se trata de una conducta somdtica significativa,

La fndole expresiva de su conducta es lo que confirma, pues, la extra-
fieza del otro: El soma ajeno se da a entender como un cuerpo que vive y
que percibe, que actiia en un mundo en virtud de unas experiencias y de
unas actividades motrices que s6lo €l intuye «a lo vivo», con plena inme-
diatez. Con ello el acceso al soma ajeno tropieza con la lejania radical de
sus funciones perceptivas y kinestésicas, las que en rigor deciden su indole
somdtica y hacen que el otro sea un ego’!. Como dice Husserl en el pars-

29. Ibid., pardgr. 43, pg. 123/8.

30. Ibid., pardgr. 52, pg. 144/14. También en la segunda parte de las Ideas para una
fenomenologia pura se alude a esa indole significativa de la «presencia originarias (Ur-
préisenz) del otro. Cfr. Ideen I, Seccién segunda, Capitulo 4°. parigr. 45, pg. 166/20).

31. No deja de ser sorprendente el que Husserl omita toda alusién a las experiencias
cenestésicas. Pues hay que reconocer que el bienestar y el malestar somdticos constituyen
un testimonio fundamental de lo que es el soma propio. Y que, admitiendo plenamente 1a exis-
tencia de un lenguaje que haga comunicativas esas experiencias de dolor o placer, su pre-
sencia en el propio soma del sujeto que las experimenta posee una inmediatez y una suerte
de «autenticidad» que no se dan en esas mismas experiencias expresadas o comunidadas por
¢l sujeto ajeno.
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grafo 52, «en esta especie de accesibilidad verificable de lo que es origi-
nalmente inaccesible se funda el cardcter de lo que es extrafio <des
seienden Fremden>. Lo que en cada caso puede ser presentado y justifica-
do originalmente soy yo mismo o bien lo que me pertenece como pro-
pio».32Y, precisa unas lineas mé4s abajo, que el mundo primordial ajeno se
encuentra, por supuesto, en ese &mbito de lo que me es «originalmente
inaccesible» o «extrafio». La extrafieza que puedan tener las ideas ajenas,
la interpretacién de los actos que los otros realicen y, en definitiva, su mun-
do objetivo, derivan de esa lejania de sus mundos primordiales. A ella se
* suman los complejos procesos histéricos o culturales en los que las dife-
rentes creencias y valoraciones contribuyen de forma decisiva a la plura-
lidad de los mundos de la vida concretos.

Por tanto, el otro, en tanto que originariamente vive su soma y el
mundo primordial que con él se le hace presente, «trasciende mi ser pro-
pio».33 Su presencia es significativa de un mundo primordial que, como
tal, estd ausente para el sujeto que con €l se encuentra como ajeno y que re-
emplaza mediante el que le es propio. Pues, en definitiva, aunque posean
estructuras que sean de alguna forma distintas, los mundos primordiales
valen como manifestaciones de un mismo mundo, el que puede ser obje-
tivado como un mundo de la vida concreto que les es comtn en virtud de
las idealizaciones que compartan y de experiencias que incluyen la preten-
sién de ser validas a priori para todos los sujetos que las presencien.34

Ahorabien, ;cémo se puede explicar que, a pesar de esa extrafieza del
otro y de su mundo primordial, su conducta expresiva lo caracterice pre-
cisamente como un sujeto que es interpretado como un alter ego? ; Hasta
qué punto la teorfa de la impatfa a que apela Husserl puede resolver la con-
tradiccion que parece mediar entre la extrafieza del otro y su identificacion
como un yo afin al que lo presencia? Pues sin esa afinidad seria incom-
prensible la convivencia en un mismo mundo y, en definitiva, la «comu-
nizacién» del mismo como un mundo compartido por todos los humanos.

32. CM., parfgr. 52, pg. 144/21.
33.1bid,, pg. 145/8.
34, Cfr. supra en el apartado 7.11 las pgs. 212-214.
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8.5 La «impatia» (die Einfithlung)

La teoria de la «impatfa» (die Einfithlung>, con la que Husserl expli-
ca el conocimiento del sujeto ajeno, ofrece dos vertientes, de acuerdo con
lo que se ha dicho sobre la «inmediatez» y 1a «lejania» del otro: En primer
lugar, da cuenta de su presencia, mediante una conducta expresiva, en el
mundo primordial del sujeto que lo conoce; pero, en segundo lugar, regis-
tra la delacién del mundo primordial ajeno, que trasciende la presencia de
su soma y de su conducta. Como dice al proponerla en el pardgrafo 43 de
las Meditaciones cartesianas, concierne al problema del «ahi-para-mi
<fiir-mich-da> de los otros» y, por tanto, constituye una «teoria de la ex-
periencia del <sujeto> extrafio».3* Sin embargo, lo que en ella destaca es
la extrafieza del otro y de su mundo primozdial, a pesar de que esté «ahi-
para-mi», conduciéndose expresivamente. Como sugiere mds adelante en
el paragrafo 47, lo que estd en juego con la impatia es «un mundo trascen-
dente que se origina sobre la base del fenémeno intencional ‘mundo obje-
tivo’ reducido a lo propio de uno mismo <auf das Selbsteigene>».36 El
otro pertenece al mundo primordial que me es «propio», pues es conocido
en un allf que sélo tiene sentido desde el aqui de mi soma. Pero desde el
momento en que el otro estd allf (no en mi aqui absoluto, desde el que lo
percibo), su existencia «se distancia» de su mera aparicién en mi mundo
primordial. Pues es aprehendido expresivamente, haciendo signos (verba-
les o de cualquier otra clase) que tienen significacién en tanto que hacen
referencia a las experiencias que constituyen su mundo primordial.

Pero lo que complica la situacion es que esa extrafieza del mundo pri-
mordial ajeno no sélo concierne a sujetos que se encuentran en nuestro
contorno inmediato. En realidad los otros son todos cuantos, de cerca o de
lejos, aparecen de alguna forma en el mundo primordial propio. Y también
aparecen en €l, gracias a sus escritos, a los restos arqueoldgicos o a cual-
quier huella de su existencia, 10s otros que han vivido en tiempos lejanos
0 en culturas extrafias. Pues, aunque en esos casos no estemos contemplan-
do directamente su-soma, percibimos sus manifestaciones somaticas sig-
nificativas. Como ya se ha advertido, éstas no se reducen nunca a la estric-

35. CM., parégr. 43, pg. 124/1.
36. Tbid., pardgr. 47, pg. 135/8.
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ta corporeidad anatémica o fisiolgica que opera en cualquier forma de
conducta. Su somaticidad se prolonga con sus gritos o sus palabras habla-
das y escritas, a través de los instrumentos de que se vale o las creacionea
artisticas que realiza. Sobre ello volveremos en el proximo apartado, cuan-
do se considere la «comunizacién» del mundo.

Pero, por otra parte, es posible que la teorfa husserliana de 1a impatia
ha despertado ciertos recelos por lo que tiene de ingrato su reconocimiento
de Ia extrafieza del otro. Incluso se podra pensar que esa extraiieza, que su-
pone una escasa comprension entre las gentes, colisiona conla confianza
que puso Husserl en la validez de los ideales que han movido a la huma-
nidad y que constituyen su telos histérico. Sobre ello volveremos al final
de nuestro recorrido. Pero antes conviene precisar lo que sea el conoci-
miento por impatia del sujeto ajeno en virtud de lo que Husserl denomina
una «apercepcion analogica» o una «apresentacién <Apprasentation>»37
basada en la presencia de su soma.

Lo fundamental de esa «apercepcién analogica» o «apresentacién»
del otro consiste en esa peculiar ausencia del mundo primordial ajeno, que
s6lo es delatado por su conducta expresiva dentro de mi mundo primordial
¥ que es «reconstruido» mediante los datos que constan en éste y que son
evocados por dicha conducta ajena como si también le fuesen propios. Co-
mo dice Husserl, se trata de una forma de intencionalidad mediata que
«partiendo del sustrato del mundo primordial <propio>, que es el que
siempre permanece constantemente en la base, representa un ser-también-
ahf <mit-da> que, sin embargo, no est4 ahi él mismo, ni jamés puede llegar
a ser un ‘é] mismo ahf’. Consiste, pues, en una suerte de hacer co-presente,
una suerte de apresentacién».3® Con otras palabras, lo esencial de la impa-
tia, en tanto que «apresentacién», es que el sujeto ajeno, que es percibido
inmediatamente o por medio de sus productos, delata una entidad m4s rica
y compleja que la que se deja ver con su estricta presencia somética. Pero
la novedad que ahora se introduce consiste en que, como anuncia el titulo
del pardgrafo 50, es una «apercepcién analégica».

- Es evidente que la alusién a una «analogia» despierta los fantasmas
del conocimiento del otro mediante algiin tipo de deduccién que, a partir

37. Ibid,, parédgr, 50, pg. 138/30,
38. Ibid., pardgr. 50, pg. 139/16.
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de unas premisas que constataran que el propio aspecto externo es analogo
al de nuestros semejantes, concluyera que ellos son también sujetos pen-
santes. Por ello tiene importancia precisar el significado que tiene en
Husserl esa «apercepci6n analégica» y que difiere profundamente del que
la palabra «analogfa» ha tenido en esas deducciones.

En efecto, como dice Husserl, el proceso «analogizante» de la impa-
tia es el mismo que el que acontece en la identificacién de cualquier cosa
corpdrea, cuya cara visible «apresenta» una cara posterior y le prescribe un
aspecto determinado.? Es decir, la «apresentacién» del otro se ajusta a lo
que ya desde las Ideas para una fenomenologia pura se habfa estudiado
como una «identificacién» objetiva: Todo objeto vale como una identidad
en la que se coordinan los diversos elementos de su nicleo noemitico,
aunque sdlo una parte de ellos esté siendo conocida de hecho en cada oca-
sién. Los restantes son representados gracias a percepciones del mismo ob-
jeto efectuadas en ocasiones anteriores o en virtud de la-anticipacién de sus
posibles determinaciones, que son previsibles por experiencias similares
de objetos del mismo tipo.*® Ahora bien, es importante destacar que esa
«identificacién» objetiva presenta una diferencia fundamental respecto al
conocimiento por impatia: En la identificacién de una cosa siempre cabe
la posibilidad de que las caras ocultas queden al descubierto y sean perci-
bidas mediante nuevas experiencias, verificando empiricamente su coor-
dinacidn con los restantes aspectos del mismo objeto. En cambio, en la im-
patia hay que excluir la posibilidad de que los aspectos «ocultos» del otro
puedan ser aprehendidos ostensiblemente lo mismo que los que estén a la
vista en la percepcién de su soma o de su conducta significativa. Pues esas
«caras ocultas» son precisamente la experiencia de su propio soma y de su
mundo primordial, tal como el otro los vive, intransferibles a cualquier
otro sujeto.

Sobre esta base se debe entender que la impatia sea una «apresenta-
cién o apercepcién analdgica»*! del otro. Significa, en definitiva, que se

39. Cfr. supra pags. 61-63 en el apartado 4.2

40. Cfr. en la segunda parte de La fenomenologia de la intersubjetividad el n°. 1 (pgs.
3-10) en donde desarrolla el problema de la «implicacién infinita de intencionalidades» (pg.
7/38) que posibilitan el conocimiento de un «cuerpo» y, andlogamente, del sujeto extrafio
a partir de su soma.

41. CM., parégr. 50, pg. 140/38.
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conoce el soma ajeno asimildndolo al soma propio, como «otro soma» y,
por consiguiente, andlogo al que cada sujeto vive como propio. Por su-
puesto, se le «apresenta» como un soma integrado dinamicamente en un
mundo primordial que s6lo el otro vive de inmediato, pero que es «apre-
sentado» mediante el concurso de las propias experiencias somdticas y del
mundo primordial también propio que con ellas esta fundido. Estas expe-
riencias y este mundo quedan as{ integrados en la presencia del sujeto aje-
no, sumandose a su alteridad y mitigando en cierta medida su extrafieza.
Pero Husserl se apresura a advertir que todo ello no constituye una «infe-
rencia por analogfa», en la que fueramos pasando por unas premisas, que
constataran la aparicién de un soma ajeno, hasta la conclusién de que éste
se halla vinculado con unas experiencias kinestésicas y con la percepcién
de un mundo primordial semejantes a las que el sujeto que lo «apresenta»
tiene de su propio soma y de su mundo primordial. La «apresentaciéns o
«apercepcion analGgica» acaece «de golpe», lo mismo que, al percibir un
objeto cualquiera completamos inmediatamente sus aspectos visibles por
medio de aquellos otros que pertenecen a objetos similares que hemos per-
cibido en otras ocasiones. Se puede decir, por tanto, que la aprehensién del
soma ajeno se coordina automdticamente con la aprehensidn del soma pro-
pio y se enriquece con lo que de éste conoce el sujeto que realiza esa
«apresentacion».

Pero lo fundamental es que en ambos casos, sean las que se quieran
las diferencias que puedan mostrar, se trata de somas que coinciden en su
condicidn de ser expresivos del mundo de la vida concreto en el que estdn
integrados y, con él, del mundo primordial que experimentan originaria-
mente. Es decir, la «apercepcion anal6gica» sélo es comprensible si se tie-
ne en cuenta que el conocimiento del otro no es simplemente el de un cuer-
po, sino la de un individuo que, precisamente por medio de su soma, habla
y se expresa. Que manifiesta o significa lo que esta siendo su mundo, aun-
que no haga explicito lo en éste es primordial tal y como él lo vive. Por
ello la conducta expresiva del soma ajeno facilita su asimilacién con el so-
ma propio desde el momento en que su indole significativa abre paso a un
dominio comiin de significaciones, que se encarnan en los gestos y pala-
bras que todo sujeto realiza, ¢l otro y uno mismo. Como dice Husserl en
el pardgrafo 54, el primer contenido determinado por la presencia del soma
ajeno estd formado «por la comprensién de la somaticidad del otro y de su
conducta especificamente somética; o sea, la comprension de los miem-

244



VIDA Y MUNDO EN LA FENOMENOLOGIA DE HUSSERL

bros como manos que funcionan tocando y empujando, como pies que fun-
cionan andando, como ojos que funcionan viendo, etc.».*2 Y afiade unas li-
neas mas abajo: «Asi se llega, en una posterior consecuencia, como es
comprensible, ala impatia de determinados contenidos de la esfera psiqui-
ca superior. También éstos son indicados sométicamente y por el compor-
tamiento de la somaticidad en el mundo exterior, por ejemplo, como con-
ducta exterior de quien est4 colérico o del que estd alegre etc. —que me son
bien comprensibles a partir de mi propio comportamiento en circunstan-
cias similares». Con otras palabras, la conducta somdtica ajena es enten-
dida «impdaticamente» no s6lo porque se enriquezca con las propias expe-
riencias somaticas, que se suman a las que del otro se percibe, sino tam-
bién porque esa conducta despierta todo el mundo de las significaciones
que cada cual expresa con su actividad somdética, en la que se incluye el
lenguaje que cada sujeto emite como realizacién propia de un acervo se-
méntico universal, que pretende ser vélido para todos los humanos. Por
ello se ha podido incluir en esa somaticidad el repertorio de los instrumen-
tos y de los productos de las actividades humanas que «significans, en de-
finitiva, el soma originario que en ellos ha operado y la conducta humana
que con ellos se ha manifestado.

La constatacion de que el soma se conduce significativamente es de-
cisiva, por tanto, para comprender la «apercepcién analgica» de la impa-
tfa. Pues permite incluir en lo somético todos los productos significativos
que prolongan la estricta somaticidad corpdrea. Es decir, el soma es no s6-
lo el cuerpo viviente, sino también sus expresiones, lo que dice y lo que
realiza como manifestacion del pensamiento y los sentimientos que ani-
man su somaticidad. Vivimos nuestra somaticidad como un cuerpo vivo,
provisto de los medios que constituyen su manifestacién expresiva o son
sus productos. Por ello los escritos, las obras de arte, los artefactos y los
vestidos pueden ser considerados como una prolongacién del soma que
manifiesta el alter ego. Y con esas manifestaciones sométicas se insinda
el mundo primordial que, en definitiva, es el sustrato de los pensamientos
y de la vida afectiva que en él hallan cumplimiento o que a partir de €l se
han generado. No le faltaba raz6n a Descartes cuando, al ver los chamber-

42, Thid., pargr. 54, pg. 148/31.
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gos y las capas que pasaban bajo su ventana, juzgaba que eran seres huma-
nos.*

Ello explica que, como se apunt6 en un comienzo,* la «extrafieza» de
lo que trasciende el mundo primordial propio no sélo concierne al soma
ajeno y a su mundo primordial, sino también al mundo objetivo, a los pro-
ductos culturales que en el mundo de la vida concreto hallamos, cuya ob-
jetividad es el resultado de tareas que los otros han realizado a partir de sus
mundos primordiales. Pues, si esos productos culturales son expresion de
la vida ajena, plasmados en formas materiales que los otros han creado, es-
tdn prolongando la manifestacién somdtica que les es propia y que aparece
como un soma significativo, que se conduce expresivamente y que asi su-
giere un mundo primordial y unas actividades espirituales que desde él ge-
neran un mundo de la vida concreto. Dicho brevemente, 1a extrafieza del
soma y del mundo primordial ajenos se trasplanta a su mundo de la vida
concreto, que nos resulta «extrafio» en la medida en que en ellos o por
ellos se genera. Pero consecuentemente, si vale la paradoja, ello mismo
justifica que lo que inicialmente me es «extrafio», porque ha sido conce-
bido por ofras gentes, puede convertirse en «propio» cuando se inserta en
mi mundo primordial. La teoria heliocéntrica, que pertenecié inicialmente
a gentes que nos son exirafias (Nicolas de Oresme, Copémico o Galileo)
porque vivieron en mundos primordiales que nos son ajenos, ha pasado a
pertenecer a nuestra propia concepcion del sistema solar. Pues se ha incrus-
tado o «sedimentado» en este mundo primordial que ejerce la funcién de
ser el centro de referencia prioritario de lo que nos es propio. Como «ex-
trafia» queda, en cambio, la teorfa geocéntrica de Ptolomeo que, por decir-
lo asi, no ha sido asimilada por nuestro mundo primordial. La linea divi-
soria entre lo propio y lo extrafio no es, por tanto, una frontera nitida que
deje a un lado la somaticidad y el mundo primordial de un sujeto y, del
otro, la somaticidad y los mundos primordiales de las otras personas. El
hecho de que los productos culturales y las idealizaciones que llenan el
mundo objetivo o los mundos de la vida concretos se incrusten en los mun-
dos primordiales hace que estos componentes de lo objetivo pasen a inte-

43. Cfr. las Meditaciones sobre filosofia primera, Med. 2. (Vol. IX, pg. 25 en la ed.
de Adam y Tannery).
44. Cfr. supra en el apartado 8,2 las pgs. 231-232.
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. grar lo que es propio de determinadas gentes cuando se han sedimentado
en sus mundos primordiales, a pesar de que pudieron ser creados por otros
sujetos como sus mundos objetivos. Esto aclara la «ambigiiedad» que ini-
cialmente?’ se indic6 que podia ofrecer el mundo, que ala vez me es «pro-
pio», porque lo vivo con mi conciencia, y «extrafio» porque es también el
mundo vivido por los otros.

Todo ello hace comprensible que Husser] aludiera a una ampliacién
de la impatfa que alcanzara al «mundo de la cultura». Pues «aqui yo y mi
cultura somos lo primordial frente a toda cultura extrafia. Esta me es acce-
sible ami y a los que pertenecen a mi misma cultura sélo por una especie
de experiencia del otro, por una especie de impatia de la humanidad cul-
tural extrafia y de su cultura, y también esta impatia requiere investigacio-
nes sobre su intencionalidad».*¢ Es decir, son investigaciones que deben
explicar c6mo se constituyen a partir de los mundos primordiales de otras
gentes, delatados por sus creaciones culturales, los entrarnados significa-
tivos que se expresan mediante sus obras artisticas, sus escritos, sus crea-
ciones técnicas e instrumentales, etc. Es manifiesto que todo ello supone
una tarea hermenéutica de los productos humanos ajenos que dilucide las
ideologfas, las creencias y valores que los han elaborado a lo largo de la
historia mediante procesos creativos cuya complejidad desborda con mu-
cho los analisis de las experiencias y de las objetividades 16gicas o morales
que poseen la fundamentalidad que los convierte en tema de la fenomeno-
logia.

Pero esto plantea unos interrogantes en sentido inverso de los que
hasta aqui hemos atendido. Es decir, nuestro camino ha llevado desde el
mundo de la vida concreto hasta sus fundamentos, que han culminado en
€l mundo primordial de cada sujeto. Lo que ahora se plantea es la pregunta
sobre la constitucién de aquél a partir del mundo primordial. O, como dice
Husserl en el pardgrafo 55 de las Meditaciones, es el problema de la «co-
munizacién» (Vergemeinschaftung) del mundo objetivo, de la «naturaleza
intersubjetiva» inscrita en €l mundo de la vida concreto.

Sin embargo, es importante destacar que con la teoria de la impatia se
ha propuesto un conocimiento del otro que de alguna manera supera su ex-

45. Cfr. supra enel apartado 8.2 la pg. 232.
46. CM. 5a., pardgr. 58, pg. 162/7. ‘
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trafieza. Es decir, el otto me es extrafio en tanto que aparece en mi mundo
primordial delatando el suyo propio. Pero la «apercepcién analgica» abre
la posibilidad de reconstruirlo con ayuda del que me pertenece: Y sobre es-
ta base compartimos un mundo de la vida concreto del que hablamos y en
el que actuamos conjuntamente una vez se han incrustado sobre los mun-
dos primordiales las construcciones de la ciencia o de cualquier forma de
conducta que elabore un mundo objetivo que pretende valer para todos.
Pero lo grave es que ello deja sin decidir si este mundo objetivo que he re-
construido como si fuera un mundo comiin es exactamente €l que el otro
vivié. Y, cuando se trate de culturas afines, ;jen qué medida se entienden
mutuamente quienes viven en ellas? ;No serd una ilusién la reconstruccion
coincidente de cada una de esas culturas desde la propio, lo mismo que
puede ser una pretensién vana el conocimiento de los otros sujetos, cuya
extrafieza, atrincherada en mundos primordiales distintos, puede ser insu-
perable a pesar de los intentos de hallar un lenguaje comiin y una Iégica
universal? Este es el problema que deberd resolver el estudio de la «co-
munizacién» del mundo.

1

8.6 La «comunizacién» (Vergemeinschaftung) del mundo

La importancia del problema del conocimiento del alter ego deja ver
todo su alcance cuando se amplia para estudiar la fundamentacién del
mundo de la vida concreto de grupos humanos a partir de su mundo pri-
mordial. Pues ahora ya no se trata de meros sujetos individuales poseedo-
res de un soma particular, sino de colectivos caracterizados por mundos de
la vida concretos que se constituyen sobre unas experiencias que, en la me-
dida en que se organizan a partir de la somaticidad de esos sujetos, pueden
ser consideradas como su mundo primordial comiin. Con ello se amplia la
entidad del sujeto que habia estado singnlarizado por su soma y su mundo
primordial: Su singularidad se funde con la del grupo de que forma parte
y que se enfrenta con otros colectivos humanos. La somaticidad no signi-
fica ahora el principio diferenciador de un sujeto singular. Las gentes que
forman un grupo, sean los que se quiera los vinculos espirituales propios
de su colectividad y que, por su peculiar conjuncion, deciden su singula-
ridad, comienzan a ser ese grupo por el hecho de que sus mundos primor-
diales ofrecen una fundamental afinidad: la de ser un Ambito espacial y
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temporal comiin, que se origina por una somaticidad convivida por todos
ellos. Y que se diferencia de la somaticidad de otros grupos, la que decide
su situacién en su propio tiempo y espacio. Desde estos supuestos habra
que considerar aquella ampliacién de la impatia aludida por Husserl en las
Meditaciones cartesianas.*’ Es decir, la comprensién de los otros se rea-
liza mediante una impatia que no sé6lo se sustenta sobre el mundo primor-
dial experimentado por un dnico sujeto, sino sobre el que éste comparte
con todos aquellos que forman con €] un grupo.

Pero cuando se trata del conocimiento de gentes que han existido en
tiempos lejanos o que viven en lugares remotos, esa impatia no puede rea-
lizarse a partir de la percepcién inmediata de su soma. No sélo porque éste
se encuentre lejos, sino porque la simple multiplicidad de sujetos consti-
tuyendo un grupo o una colectividad hace dificil, cuando no imposible,
aprehender su somaticidad en sentido estricto. Es necesario entonces recu-
rrir a los testimonios indirectos de su existencia. Pues, como se ha adver-
tido anteriormente,*? el mundo primordial se hace presente dentro de una
conducta expresiva, cargada de significaciones que dan cuenta del mundo
en que opera. Es decir, se convierte en el conjunto de testimonios arqueo-
l6gicos, artisticos, literarios, etc. que forman como una prolongacion del
soma que les dio existencia y que recubren el mundo primordial que ese
soma anima. Y, como manifestacién de un soma, esos productos de la ac-
tividad que en €l vivi6 son la base para la reconstruccién impatica de unos
sujetos, de su mundo de la vida concreto y del mundo primordial que es-
taba a su base. En realidad, del soma que dio vida a ese mundo primordial
s6lo queda la corporeidad significativa de los gestos que se han solidifica-
dos en los correspondientes restos culturales que forman parte de su mun-
do de la vida concreto. Ahora bien, no hay que olvidar que todos esos tes-
timonios de gentes remotas, de su existencia somdtica y de sus mundos, los
hallamos en el propio mundo de 1a vida concreto. Y que éste constituye el
marco que condiciona su presencia. Desde nuestras idealizaciones, prejui-
cios y creencias, desde la cultura integrada en nuestro mundo, realizamos
Ia comprension de los testimonios de gentes que vivieron otros mundos y
que han dejado asf 1a manifestacién de su soma expresivo.

47. CM, parégr. 58, pg- 162/7, citada supra en la pg. 247.
48. Cfr. supra en el apartado 8.4 1a pg. 239-240.
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Lo que importa ahora es entender cémo se pueden reconstruir sobre
esta base los mundos de comunidades extrafias. Y, sobre todo, hay que in-
dagar c6mo es posible que los mundos objetivos que pertenecen a sus
mundos de la vida concretos, a pesar de la diversidad que ofrezcan a lo lar-
go de la historia o en distintos ambitos culturales, puedan tener una validez
intersubjetiva, que permite que se complementen o corrijan, que se superen
progresivamente como fases de una tarea que deba asumir la humanidad
toda, campliendo el telos que Husserl atribuy6 a la racionalidad instaurada
por la filosofia griega. Y, en el peor de los casos, la comprensién de los
mundos de la vida concretos que nos son extraiios hace posible que los dis-
cutamos o, simplemente, que los consideremos como distintos del propio.
Por consiguiente, el problema de la impatia, extrapolado mds alld del co-
nocimiento del individuo ajeno hasta abarcar el conocimiento de las colec-
tividades que se dan a conocer mediante la peculiar somaticidad de sus
creaciones culturales, debe proporcionar las claves fenomenoldgicas para
explicar la posibilidad deuna racionalidad universal, de la comunidad de
ideales que han tenido vigencia en la historia de Europa a partir del pen-
samiento. Y, en definitiva, que vivamos un mundo del que tenemos con-
ciencia que nos es «comiin», sean las que se quiera las diferencias que se
puedan constituir en sus diversas realizaciones culturales o histéricas.

Por ello, una vez ha concluido con el paragrafo 54 el estudio de la
presencia somdtica del otro en mi mundo primordial, de su «apercepcién
apresentativa» por medio de la impatia, Husserl inicia el pardgrafo 55 di-
ciendo que «es mds importante, sin embargo, aclarar la comunidad <Ge-
meinschaft> que se desarrolla en diversos grados <...>».#? Y unas lineas
mds abajo afiade: «Por cuanto la subjetividad extrafia surge por apresen-
taci6n (dentro de la esencialidad propia exclusiva de mi subjetividad) con
el sentido y la validez de otra subjetividad, con su esencia propia, se estaria
inclinado a ver aqui, en un primer momento, un oscuro problema, a saber,
{cémo puede realizarse una comunizacién <Vergemeinschaftung>, aunque
sea en esta primera forma de un mundo comun?» ,

En las primeras paginas de este pardgrafo 55 Husserl se enfrenta con
ese «oscuro problema» rehaciendo los argumentos que habia desplegado
en los pardgrafos anteriores para exponer el conocimiento ajeno por medio

49. CM, paréagr. 55, pg. 149/18.
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de 1a impatia. En la pagina 149 del paragrafo 54 de las Meditaciones car-
tesianas, aborda el «caso de la percepcion de lo extrafio», tomando en con-
sideracién de modo preferente el problema de lo que «hay en comiin» en-
tre la colectividad propia y las ajenas. Y advierte desde un comienzo que
«lo primero que se constituye en forma de comunidad y como fundamento
de todas las otras formaciones intersubjetivas de comunidad, es el ser co-
miin de la naturaleza, junto con la comunidad del soma extrario y del yo
psicofisico extrafio emparejado con mi propio yo psicofisico».5? Es decir,
la presencia del otro por medio de un soma que forme parte de mi mundo
supone que la «naturaleza» en que se encuentra sea intersubjetiva, comuin
para el otro y para mi. «Es la misma naturaleza, sélo que en el modo de
aparicion ‘como si yo estuviera allf, en el lugar del cuerpo somético del
otro’» 5! .

Es interesante advertir que Husserl explica el conocimiento de esa
«naturaleza comin» mediante su teorfa de la identificacion de un objeto.
La considera como si fuera un cuerpo fisico universal, que lo abarca todo.
Por tanto, cuando se trata de la naturaleza que yo experimento y la que ex-
perimenta otro sujeto, su identidad depende de que se asocie lo que de ella
se percibe desde el aqui de mi propio soma con lo que se percibiria desde
el alli ocupado por el otro. Pues la que yo percibo lleva inscrito el sentido
de ser «la misma naturaleza» que el otro presencia desde su perspectiva,
puesto que es un alter ego. Sin olvidar, se apresura a afiadir Husserl, que
la percepcién de «lo extrafio», del «mundo objetivo» que el otro ve lo mis-
mo que Yo, «se desarrolla exclusivamente dentro de mi propia esfera».

Pero es evidente que la identificacion de la naturaleza depende de lo
que sean las leyes naturales que constituyen su trama légica. Es decir, la
naturaleza no es un simple conglomerado de realidades que puede ser visto
desde distintas perspectivas como «el mismo mundo». Desde los tiempos
ya lejanos de la filosofia presocrética, contando con el eslabén nada des-
preciable de la doctrina kantiana, la naturaleza ha significado primariamen-
te la legalidad que rige la totalidad de las cosas empiricas. Por tanto, cuan-
do se plantee el problema de la identidad de la naturaleza, si se parte del
hecho de que los mundos objetivos estdn constituidos en buena medida por
teorfas cientificas, hay que contar con la identidad que pueda tener la na-

50. CM, parigr. 55, pg. 149/24.
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turaleza que esta regida por las leyes que esas mismas teorfas han formu-
lado. O, en el caso de que se tratara de diferentes sistemas de leyes, la
identidad de la naturaleza o del mundo objetivo depende de la correlacién
que se pudiera establecer entre esos sistemas. La comunidad de su mundo
no se puede resolver olvidando las diferencias que pueda mediar entre la
constitucién legal de la naturaleza concebida en diversos periodos o la
equivalencia que existiese entre sus mundos objetivos legalmente consti-
tuidos.

Sin embargo, hay que reconocer que Husserl no plante6 explicita- -
mente estos supuestos y que la solucién de este nuevo problema s6lo se
puede hallar a retazos en los textos de las Meditaciones cartesianas. Asi,
en el pardgrafo 55 de las Meditaciones alude Husserl «a las mundanidades
<Weltlichkeiten> de grados superiores, constituidas subsecuentemente,
<propias> del mundo objetivo concreto, tal y como existe para nosotros,
es decit, como mundo de los hombres y de la cultura».>? Se puede suponer
que entre esas «mundanidades de grado superior» pertenecientes al «mun-
do objetivo concreto» se encuentran las concernientes a la naturaleza. Unas
lineas mds abajo, con motivo de la constatacién de que hay «anomalfas»
en la experiencia del mundo, observa que «esto indica otra vez nuevas ta-
reas del andlisis fenomenolégico, en un grado ya superior, concernientes
al origen constitutivo del mundo objetivo <...>. El mundo objetivo tiene
existencia en virtud de una verificacién concordante de la constitucién
aperceptiva una vez lograda, que tiene lugar en el curso de la vida que la
experimenta en una concordancia consecuente <in konsequenter Ein-
stimmigkeit>, siempre restablecida a través de eventuales correcciones» .’

Parece que, aunque estas consideraciones se refieren directamente a
«anomalfas» tales como la ceguera o la sordera, pueden ser aplicadas tam-
bién a las «<mundanidades» que se plasman en mundos objetivos diferentes
alo largo de la historia y que corresponden a lo que Husserl califica como
un andlisis fenomenolégico de grado superior. De ser asi, contando con
que esos mundos objetivos tienen que ser «asimilados» sobre la base de los
diversos mundos primordiales que forman su estrato bésico, se plantea la

51. Ibid,, pg. 151/36.
52. Ibid., pg. 153/36.
53.Ibid., pg. 154/11.
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necesidad de una «concordancia consecuente», restablecida por «eventua-
les correcciones» de las «mundanidades ideales», entre las que se hallan
las constituidas por las leyes cientificas. Es decir, la naturaleza concebida
por Ptolomeo es la misma (aunque no idéntica) que la interpretada actual-
mente desde la astronomia actual, no sélo porque su mundo estrictamente
empfrico se asemeje al que hoy percibimos y se preste a una apercepcién
de su identidad, sino porque Ja versién-geocéntrica del movimiento de los
astros puede ser «corregida» y, en virtud de esa correccion, puesta en «con-
cordancia» con nuestra actual interpretacién del sistema solar. Ahora bien,
esa «correccién concordante» es el criterio que Husserl habia establecido
desde las Ideas para una fenomenologia pura para hablar de la identifica-
ci6n de los objetos, «corrigiendo» sus experiencias pretéritas por medio de
otras que sean «concordantes» con aquéllas. Obviamente, puede ser vélido
también para establecer la identidad de los mundos objetivos o de la natu-
raleza legalmente constituida. Precisamente una pagina més adelante, in-
sistiendo en el problema de «cémo puedo identificar una naturaleza cons-
tituida en mi con una naturaleza constituida en otro»,’ afirma que esa
identificacién no es un enigma mayor que el de cualquier objeto.

Una confirmacién de que Husserl tenfa conciencia de que se estaba
enfrentando con problemas que concernian a una naturaleza legalmente
formada la proporciona el que unas lineas mds abajo plantee la «constitu-
ci6én de objetos ideales en sentido estricto» o de «objetividades ideales en
sentido especifico».53 Son objetividades que compara con la del «mundo
objetivo con su tiempo objetivo», es decir, con el mundo objetivado en for-
ma de «naturaleza». También para ellas vale una «sintesis de identifica-
cién» por la que, en diferentes actos de conciencia se produce «idéntica-
mente la misma proposicion, idénticamente la misma formacién numéri-
ca». Con otras palabras, se trata de la identificacion de la misma objetivi-
dad ideal, aunque sea formulada por diferentes gentes que utilizan distintos
medios expresivos.

Ahora bien, si la «comunizacién» del mundo compartido por diversos
individuos o grupos humanos rebasa la identificacion basica de sus mun-
dos primordiales mediante la correlacién o correspondencia de las «mun-

54. Ibid., pg. 154/39.
55. Ibid., pg. 155/22.
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danidades de grado superior» idealmente constituidas, hay que indagar c6-
mo se han formado dichas «mundanidades». Y si es que su trama funda-
mental consiste en las leyes que determinan lo que sea la naturaleza o el
mundo objetivo correspondiente, se impone precisar cudl sea su constitu-
ci6n noematica. Pues, en definitiva, ello decidir4 si nos hallamos ante una
naturaleza o ante diferentes versiones de la misma que sean susceptibles
de ser equiparadas y que permitan la comprensién de que se trata, en de-
finitiva, de un mundo comiin a diferentes subjetividades (individuales o
colectivas). Como apunta también en el pardgrafo 55 de las Meditaciones,
es el problema de las «objetividades ideales» o «formaciones ideales» que
«se objetivan» con una pretensién de «omnitemporalidad objetiva».3
La respuesta a estos interrogantes no se halla en las Meditaciones. Pe-
ro Husserl la aborda en el Apéndice 111 de La crisis de las ciencias euro-
peas que Eugen Fink publicé con el titulo de «La pregunta sobre el origen
de la Geometria como problema intencional-histérico».’’ Brevemente lo
citaremos como «El origen de la Geometria». En realidad, las «idealizacio-
nes» que alli se discuten son las geométricas, pero es manifiesto que las
conclusiones que sobre ellas se obtienen pueden ser aplicadas a cualquier
otra «objetividad ideal» cientifica. Y, resumiendo las teorias expuestas por
Husserl, se puede decir que la idealizacién de las entidades geométricas
que posibilita su «comunizacién», es decir, su validez como «tradicién mi-
lenaria», radica en su indole verbal. L.a Geometria se desarrolla «en una
progresion continua y en un progreso de conocimiento» a partir de una
-«primera adquisicién»8 porque, desde ese momento inicial, adquiere una
objetividad ideal que la hace véilida «para todos» y que le confiere una
«existencia objetiva en el mundo». Pues bien, ello lo consigue «por medio
del lenguaje <mittels der Sprache> que le proporciona, por decirlo asf, su
soma lingiifstico <ihren Sprachleib>».>® Bien entendido que el lenguaje s6-
lo puede ser explicado en relacién con el «mundo como horizonte de la
existencia humana». Y que dentro de ese «horizonte» se hallan nuestros se-

56. Ibid., pg. 55/38.

57. «Die Frage nach dem Ursprung der Geometrie als intentional-historisches Pro-
blem», publicado en 1a Revue internationale de Philosophie (n°. 2) en enero de 1939,

38. Krisis, pg. 367/7-16.

59. Ibid., pg. 369/4.
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mejantes, los otros sujetos con los que se convive. «Precisamente a este
horizonte de humanidad pertenece el lenguaje universal. La humanidad se
conoce ante todo como una comunidad de lenguaje inmediata y media-
ta».50Y, correlativamente, ello supone que «todo tenga su nombre o que
sea denominable en un sentido amplio, es decir, expresable en un lenguaje.
El mundo objetivo es de antemano un mundo para todos, el mundo que
‘todos’ tienen como horizonte mundano. Su ser objetivo presupone a los
hombres en tanto que hombres de un lenguaje universal.<...> Asi, por una
parte, los hombres en tanto que hombres, la humanidad, el mundo —el
mundo del que los hombres hablan y siempre pueden hablar—y el lengua-
je, por otra parte, estdn indisolublemente entrelazados y ciertamente siem-
pre en la unidad indisociable de su correlacién, aunque habitualmente sdlo
de modo implicito, en forma de horizonte».5!

Sobre esta base se puede comprender la idealidad de los objetos ma-
tematicos, su «comunizacién». Pues en ellos no prevalecen las funciones
psiquicas que han podido organizarlos de formas variadas en distintos in-
dividuos. Lo que con ellos se constituye es la identidad objetiva del ser
ideal que hacen presente intencionalmente y que renuevan mediante los
procesos de comunicacién como una «inica formacién universal». Pero en
esos procesos de formacién y transmisién tiene una funcién decisiva «la
expresion lingiiistica escrita», que hace posible una «comunicacién vir-
tual»: «Los signos gréficos, considerados en su pura corporeidad, son ob-
jetos de una experiencia sensible y se encuentran en la posibilidad perma-
nente de ser experimentados intersubjetivamente en la comunidad <huma-
na>».52 Pueden realizar constantemente una «reactivacion de su sentido»
de forma univoca gracias la persistencia de su forma gréfica, de sus enla-
ces lingiiisticos y de sus reglas semdnticas. O pueden renovario y ampliar-
lo mediante adquisiciones que se plasman en nuevas férmulas. Todo ello
constituye una «actividad ‘l6gica’ especificamente vinculada con el len-
guaje» y unas «formas ideales de conocimiento que tienen su origen espe-
cifico en esta actividad».%® Pues toda proposicién que asi se constituye en-

60. Ibid., pg. 369/37.
61. Ivid., pg. 370/1.
62. Ibid., pg. 371/26.
63. Ibid., pg. 374/6.

255



EL MUNDO PRIMORDIAL EN LAS MEDITACIONES CARTESIANAS

cierra una «dilucidacién» (Verdeutlichung) que se impone al que la apre-
hende y que se despliega gracias a sus enlaces con el conjunto del lengua-
je. Entonces «el juicio explicitado, dilucidado, se convierte en una objeti-
vidad ideal transmisible».5* Y gracias a esta actividad se hacen posibles
funciones mds amplias, formaciones {Bildungen) de nuevos juicios.

Todo ello constituye una «evidencia originaria», de la que se nutren
los mismos axiomas matemdticos. La ciencia consiste asi en «una forma-
cién de sentido viva, que progresa de forma productiva y que dispone in-
definidamente de lo que ha sido documentado y sedimentado a partir de
una produccién anterior, haciéndolo objeto de una explotacién légicax .5
La «reactivacién» de esas «formaciones de sentido» fijadas por los sfmbo-
los y las férmulas cientificas puede convertirse en una «tradicién» que
mantiene su eficacia a pesar de que se haya olvidado sus origenes en las
funciones significativas que deparan su «evidencia originaria», convirtién-
dose en «técnicas» cuya eficacia hace ociosa la indagacion de su origen.
Lo mismo que las otras ciencias deductivas, la Geometria se vale de «tra-
diciones sedimentadas», a partir de las cuales la actividad cientifica pro-
duce nuevas formaciones de sentido, que se sedimentan a su vez y se con-
vierten en un nuevo material simbélico. Ello significa que en su constitu-
cién encierra una historicidad que hace posible la pregunta por sus orige-
nes radicales, por «los proto-materiales de su primera formacién de sen-
tido, por las archi-premisas.que yacen en el mundo de la cultura precien-
tifico» .66

Es evidente que el planteamiento de «El origen de la Geometria» in-
cluye elementos que son una novedad en la teoria del lenguaje de Husserl
si se compara con las Investigaciones légicas. En especial, 1o es su preocu-
pacidn por el sentido histérico de la Geometria, en tanto que constituye
una transmisién de técnicas simbdlicas, formadas a partir de «evidencias
originarias» que han sido olvidadas conforme esas técnicas han ganado
una eficacia cientifica. Las ultimas pdginas del estudio, a partir de la 379,
parecen estar vivamente preocupadas por esa historicidad que, aunque sea
de forma implicita, estd presente en la Geometria, como en toda forma de

64. Ihid., pg. 374/32.
65. Ibid., pg. 375/31.
66. Ibid., pg. 378/28.
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cultura viva. «Asi la evidencia de la Geometrfa, se tenga o no una clara
conciencia de ella, es el desvelamiento de su tradicién histGricar».5?

Pero lo que le importa a Husserl no es la historia misma de la Geome-
tria, su concreta evolucién y transformacién. Indaga su historicidad desde
la perspectiva de la «estructura de sentido intrinseco» que encierra el pen-
samiento geométrico, el «suelo de sentido universal» en que se asienta y
el «a priori estructural que le es propio». Pues sélo contando con las exi-
gencias de validez universal que detentan los conocimientos cientificos se
puede comprender su historia. Es decir, en «El origen de 1a Geometria» si-
gue presente el supuesto fundamental de que los objetos geométricos son
esencialmente unidades de sentido, cuya significacién arrastra una preten-
si6én de universalidad que no puede ser anulada por su existencia en el
tiempo histérico. Y esa vigencia a priori de las objetividades significativas
que constituyen la Geometrfa es lo que justifica su restauracién en sistemas
geométricos sucesivos o su «dilucidacién» permanente a lo largo de 1a his-
toria. Con otras palabras, es la idealidad de las significaciones que se de-
fendi6 en las Investigaciones légicas lo que sigue vigente, garantizando la
continuidad de los logros de la Geometria y la persistente «dilucidacién»
de sus conceptos o de sus férmulas a lo largo de la historia.

Por tanto, aunque ahora destaque Husserl el sentido histérico del pen-
samiento geométrico y su enraizamiento en un mundo de la vida que le
proporciona las evidencias originarias a partir de las que se constituye el
lenguaje simbdlico de la Geometria, sigue contando con la idealidad de las
significaciones o de las unidades de sentido que animan ese lenguaje. La
«invariancia» de las formas espacio-temporales de que se ocupa la Geome-'
trfa y que asegura su continuidad histérica sélo es posible si esas formas
albergan un sentido ideal que pretende trascender toda vicisitud histérica
contingente.

Lo cual significa que la superacién de la relatividad o subjetividad
que pudiera afectar al mundo primordial se realiza mediante una «comu-
nizacién» del mundo objetivo que se basa en la tesis de que sus contenidos
significativos son «idealizaciones» que poseen una validez a priori. «Sélo
en la medida en que el contenido apodicticamente universal de la esfera de
las formas espacio-temporales, invariantes a través de toda variacion ima-

67. Ibid., pg. 380/10.
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ginable, sea tomado en consideracién en una idealizacién, puede nacer una
forma ideal que sea para siempre y para toda generacién humana venidera
comprensible de nuevo y, por tanto, transmisible, reproducible con su sen-
tido intersubjetivo idéntico».% Con otras palabras, la naturaleza o el mun-
do objetivo constituido por las actividades cientificas o culturales puede
ser considerado como «comin» a diferentes colectividades humanas en
tanto que estdn regidos por «idealizaciones» cuya indole significativa obe-
dece a leyes a priori, vilidas necesariamente para toda conciencia humana.
La «comunizacién» del mundo, que era el requisito fundamental para la
comprension de las gentes que forman culturas extrafias o mundos de la vi-
da concretos variados a 1o largo de la historia, se basa en la vigencia de las
leyes légicas que evitan el contrasentido y posibilitan el entendimiento
mutuo entre los humanos. La «impatia», aplicada al conocimiento de los
grupos humanos, podfa realizar la trasposicién del mundo propio al vivido
por los otros gracias a la validez g priori de los principios ontolégicos que
deciden la estructura esencial de todos ellos.

Ahora bien, jen qué medida puede reiterar Husserl este rechazo del
«historicismo», apelando a una «razén teleolégica que atraviese de parte
a parte toda la historia» 7% La relevancia que concede a esa misma historia,
¢{no pone en peligro el apriorismo de las significaciones ideales, su inva-
riancia histérica y su validez universal para todo sujeto que las piense?
(Puede concluir Husserl su escrito sobre «El origen de la Geometria» di-
ciendo que «tenemos por un fundamento plenamente asegurado que el
mundo circundante es esencialmente siempre el mismo hoy y siempre»?
¢ Y que ese mundo circundante es el que debe explicar la «protofundacién
idealizante de la formacién de sentido llamada ‘Geometria’»?70 Pues, ;se
puede mantener la «esencial» persistencia del mundo circundante, asi co-
mo la validez a priori de las idealizaciones que permitan «comunizarlo»
como «vélido para todos», cuando ese mundo circundante, como mundo
de la vida concreto, estd dominado por la historia? ; Y cuando se ha reco-
nocido su diversidad en distintos momentos histéricos?

68. Ihid., pg. 385/11.
69. Ibid., pg. 386/10.
70. Ibid., pg. 386/23.

258



VIDA Y MUNDO EN LA FENOMENOLOG{A DE HUSSERL

8.7 El a priori eidético en la «comunizacién» del mundo

Una respuesta a estos interrogantes ha de pasar por una reflexién so-
bre un aspecto del problema de la «comunizacién» del mundo que es fun-
damental, no sélo por derecho propio, sino porque pertenece a una dimen-
si6n radical de la fenomenologia de Husserl. Se trata de la contribucién
que, en los procesos de «comunizacién» del mundo, presten las leyes a
priori que conciernen a las esencias formales. Es decir, hasta aqui se ha
considerado un mundo comiin a todos por su indole empirica o por las
idealizaciones objetivas que sobre el mundo de la vida concreto podian se-
dimentar las variadas actividades cientificas y culturales realizadas por el
hombre. Esto nos ha llevado a discutir la «comunidad» que pudiera tener
el mundo primordial que, aun siendo «propio» de cada sujeto, es el «iras-
fondo» del mundo objetivo que se comparte con otros y, por tanto, se ve
afectado por esa intersubjetividad. Y nos ha conducido a la constitucién de
una naturaleza o un mundo objetivo comunes a todos los sujetos que tienen
conocimiento de las cosas o que se conducen en relacién con ellas con una
concordancia bésica.

Ahora bien, ;qué papel juegan en esos procesos de «comunizacién»
los principios l6gicos que expresan las reglas de juego que determinan a
priori las esencias formales que rigen todo objeto? Y, en segundo lugar,
(qué alcance tiene realmente su vigencia a priori cnando concierne a mun-
dos de la vida concretos extrafios que, aunque tengan algo en comin con
el que nos es propio, también difieren de €l en su peculiar concrecién?
Pues hay que pensar que ésta se constituyé en virtud de unos procesos 16-
gicos realizados por otras gentes. ;En qué medida hay que pensar que esos
procesos obedecieron a los principios a priori que hoy reconocemos como
fundamentales y que esos principios fueron concebidos entonces lo mismo
que hoy los pensamos?

Se puede argiiir que estas preguntas ya fueron contestadas en La filo-
sofia como ciencia rigurosa, cuando se hizo valer el a priori de los prin-
cipios l6gicos més alld de toda contingencia histérica. Sin embargo, 1a in-
sercién de la historicidad en el mundo de la vida concreto, asi como el
planteamiento de la «extraiieza» del otro, no sélo el que aparece en nuestro
mundo circundante, sino también el que pertenece a otros tiempos, obligan
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a plantear de nuevo esas preguntas.”’! Y no sélo para ratificar la vigencia
a priori de esos principios, sino para precisar su cooperacion en la cons-
titucién de los diversos mundos de la vida concretos haciendo posible que,
a pesar de su diversidad estructural, sean el mismo mundo que el vivido
por nosotros en nuestra situacién histérica.

Comenzaremos por esta dltima cuestién, no sélo para enlazar con el
ltimo apartado, sino porque es la que Husserl plantea directamente. En
efecto, en el pardgrafo 58 de las Meditaciones cartesianas se enfrenta con
«los problemas de la analitica intencional de las comunidades intersubje-
tivas superiores». Se propone estudiar «la posibilidad de actos especifica-
mente personales del yo que tienen el cardcter de actos sociales, en virtud
de los cuales se establece toda comunicacién personal humana».”2 Es facil
prever que dentro de ésta se encontrardn (y de modo preeminente) los ac-
tos comunicativos con gentes de mundos de la vida concretos de otros 4m-
bitos culturales. Y, en efecto, dentro del estudio de las «personalidades de
orden superior» incluye Husserl las «comunidades sociales» que constitu-
yen «mundos circundantes culturales», pues «para mi y para cualquiera, el
mnndo sélo se da concretamente como mundo cultural y con el sentido de
ser accesible a cualquiera»,”

Ahora bien, recordando la teorfa de la inmediatez del mundo primor-
dial que es vivido con el soma propio y la correspondiente «extrafiezas del
mundo objetivo comiin,” bien sea el de la propia cultura o de las culturas
de otros tiempos, insiste en la indole de «construcciones» que tienen los
mundos de la vida concretos, que se han formado a partir de mundos pri-
mordiales gracias al dinamismo de la subjetividad que los objetiva. Pero
entonces introduce una precisién que nos interesa aclarar. Se trata, en rigor,
de una reposicién del problema de la «identidad de la naturaleza» de que
nos ocupamos en el apartado 8.6. Pero ahora lo formula como el problema
de una «constancia» del mundo de la vida de todos nosotros, Si la «natu-

71. Husserl plantea el problema de la objetividad de un a priori que tuviera validez
en diversos momentos de la historia en el Apéndice Il de La crisis de las ciencias europeas
(pg. 362/34). Sin embargo, alli no le da una respuesta clara.

72. CM, pardgr. 58, pg. 159/28.

73. Tbid., pag. 160/11.

74. Cfr. supra en el apartado 8.5, pg. 246-247.
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raleza» es concebida como «la misma», sean los que se quiera los sistemas
cientificos con que la investiguemos y pensemos, y sean cualesquiera las
formas legales que adopte dentro de esos distintos sistemas, su mismidad
se puede formular también como «constante mundo de la vida de todos no-
sotros».” Y afiade unas lineas abajo: «Todo esto est4 regido por necesida-
des de esencia o bien por un estilo esencial, que tienen las fuentes de su ne-
cesidad en el ego trascendental y luego en la intersubjetividad trascenden-
tal que se descubre en €l ego, o sea, en las estructuras esenciales de 1a mo-
tivacion trascendental y de la constitucion trascendental. Si se lograra el
descubrimiento de estas estructuras, ese estilo apriGrico ganarfa una expli-
cacién racional de suma dignidad, una inteligibilidad dltima, una inteligi-
bilidad trascendental».

Es decir, por variados que sean los procesos de identificacién por los
que se logra una concepcién de la identidad de los mundos objetivos que
se hayan constituido de maneras muy distintas en diversos-momentos cul-
turales, una condicién fundamental para que se hable de «una misma na-
turaleza» 0 de «un constante mundo de la vida para todos nosotros», es que
todo mundo objetivo integrado en un mundo de la vida concreto haya sido
constitnido mediante funciones trascendentales de la conciencia que ope-
ren de acuerdo con un a priori Unico y universal. Y ese a priori es el que
concierne a las esencias formales que rigen toda objetivacién. Todo intento
de identificar el mundo objetivo pensado por Aristételes con el de Galileo,
a pesar de las profundas diferencias que medien entre la naturaleza que
uno y otro concibieron, supone que el principio de identidad o el de no-
contradiccién tenfan vigencia en ambas concepciones. O que el a priori de
la cuantificacién que pusieron en juego uno y otro coincidfa en lo esencial.
Pues si Galileo operd con una matemdtica algébrica desconocida por Aris-
tételes, ello no suponia que su dlgebra invalidara la matemadtica utilizada
por éste. Ambas coincidian en un a priori numérico que establecia una
«constancia» o una identidad en sus respectivos mundos objetivos. Como,
en un nivel ontolégico fundamental, todas las diferencias que se pudiera
registrar en sus distintas «paturalezas» no impedian que ambas obedecie-
ran a una vigencia comin de los principios 16gicos, que decidian as{ una
coincidencia esencial entre sus respectivos mundos objetivos.

75. CM, parégr. 58, pg. 163/10.
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Todo ello justifica que, con el descubrimiento de esas estructuras
coincidentes, el a priori ganara una «inteligibilidad trascendental» dltima.
Se acreditaba como fundamento de una Ontologia subyacente a toda con-
cepcién de la naturaleza, determinante de las lineas esenciales que debe te-
ner todo mundo objetivo. Y establecia las bases para un entendimiento uni-
versal entre las gentes, no importa a qué Ambito cultural pertenecieran.
Pues una intersubjetividad trascendental no se basa en una mera constitu-
cién del otro en la propia conciencia y en su apercepcién como un sujeto
que tiene un mundo primordial que, siéndome «exfrafio», gracias a un pro-
ceso de impatia se constituye como «el mismo» que me es propio . La in-
tersubjetividad significa que los principios 16gicos que rigen a priori el
mundo objetivo o todo mundo de la vida concreto son idénticos para cual-
quier sujeto, sea el yo o el otro, que tenga conciencia de esos mundos.
«Con estas explicaciones —las més radicales y consecuentes— de lo que est4
incluido en las intenciones y los motivos intencionales de mi ego y en mis
modificaciones esenciales, se muestra que la estructura general factica del
mundo objetivo dado, su estructura como mera naturaleza, como anima-
lidad, como humanidad, como sociabilidad de diversos grados y como cul-
tura, es una necesidad esencial en gran medida y quizd en una medida mu-
cho mayor de lo que ya podemos comprender».”6 Es decir, se descubre asi
una «Ontologfa a priori del mundo real», de todo mundo que valga como
mundo objetivo o mundo de la vida concreto en cualquier momento histé-
rico o en toda cultura. Con ese a priori ontoldgico se puede descubrir lo
esencial en todo mundo, superando sus contingencias. Se pone de mani-
fiesto lo que es esencial en la «naturaleza», la «animalidad», la «sociabi-
lidad» y la «cultura». Pero la racionalidad que asi se consigue alcanza su
grado m4ximo cuando se ponen de manifiesto «las necesidades que res-
ponden al esencial arraigo de todo mundo objetivo en la subjetividad tras-
cendental, las que, por tanto, hacen concretamente inteligible al mundo co-
mo sentido constituido».”” Son las «necesidades» impuestas por la corre-
lacién intencional entre la subjetividad y el mundo objetivo, que se confi-
guran como exigencias esenciales expresadas por los principios ontolégi-
cos supremos. Por ello, comenzando «muy concretamente con nuestro

76. Ibid., paragr. 59, pg. 164/16.
77.1bid., pg. 164/34.
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mundo de la vida circundante <Lebensumwelt> y con el hombre mismo en
cuanto referido esencialmente a ese mundo circundante»,” tomandolo co-
mo «punto de partida», se ha de investigar el a priori de las «estructuras
esenciales de la existencia humana y de los estratos del mundo que se des-
cubren correlativamente en ella». Es decir, se han de poner al descubierto
las funciones trascendentales de la conciencia que, de forma intersubjetiva,
deciden lo que es esencial en todo mundo objetivo.

El desenlace de todo ello son unos «resultados metafisicos» que Hus-
serl se apresura a diferenciar de los alcanzados por «una metafisica que ha
degenerado en el curso de su historia». Pues «el modo de justificacién pu-
ramente intuitivo, concreto y ademds apodictico de la fenomenologia ex-
cluye toda aventura metafisica, todos los excesos especulativos».” Lo que
asf se ha descubierto es que «mi ego, dado a mi misino apodicticamente
~lo tinico que puedo poner con absoluta apodicticidad como existente— s6-
lo puede ser a priori un ego que experimenta el mundo en cuanto estd en
comunidad con otros semejantes y es miembro de una comunidad de mé-
nadas dada, orientada a partir de é1».80 Y que cualquier mundo que se pue-
da pensar tiene que ajustarse a las necesidades esenciales que rigen la mun-
danidad en general. Tiene que ser un mundo dado en el espacio y en el
tiempo, determinado por las esencias formales que condicionan cualquier
ontologia posible. Por ello los mundos de comunidades distintas son «ne-
cesariamente meros mundos circundantes de esas intersubjetividades y me-
ros aspectos de un inico mundo objetivo que les es comuin. <...> Pertene-
cen verdaderamente, por tanto, a una tinica comunidad universal <in eine
einzige Allgemeinschaft>, que me incluye a mi mismo, que comprende
unitariamente todas las ménadas y grupos de ménadas que deben ser pen-
sados como coexistentes».3!

Por consiguiente, en la «metafisica fenomenolégica» que Husserl
propone, la comunidad de los sujetos, su intersubjetividad y la correspon-
diente posibilidad de mutua comunicacién y entendimiento estdn garanti-
zados por la unicidad de sus mundos de la vida concretos, de los mundos

78. Ibid., pg. 165/13.

79. Ibid., paragr. 60, pg. 166/11.
80. Ibid., pg. 166/16.

81. Ibid., pg. 167/6.
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objetivos que en ellos se forman, cuyas diferencias y contrastes suponen
una definitiva coincidencia de sus estructuras ontolégicas fundamentales.
Las cuales corresponden intencionalmente a principios 16gicos, a esencias
formales que tienen una validez a priori y que determinan las condiciones
necesarias y universales que evitan el contrasentido. En definitiva, la vi-
gencia de un mundo 16gico que no puede ser modificado por las vicisitudes
del curso del mundo empirico y que fue proclamada por Husserl en 1900,
con motivo de su controversia con el psicologismo,2 es lo que garantiza
la intersubjetividad de 1a humanidad y las posibilidades de entendimiento
entre las gentes.

Es cierto que, desde el momento en que se plantes en las Investiga-
ciones légicas, esa exigencia tuvo que pasar primero la prueba de fuego
del historicismo y mds tarde, en la etapa de las Meditaciones cartesianas
y de La crisis de las ciencias europeas, tavo que arrostrar la constatacién
de que los mundos de la vida concretos pueden ser variados a lo largo de
1a historia. Se impuso con ello la necesidad de justificar su comunidad por
medio de la explicaci6én de su constitucidn a partir de los mundos primor-
diales que son propios de los diversos sujetos que los viven originariamen-
te. Ahora bien, como recurso dltimo, la superacién de esos obstéculos
supone la vigencia a priori de las esencias formales que rigen toda obje-
tividad y de los principios légicos que formulan su necesidad y universa-
lidad. Pues, sea la que se quiera la variedad de las configuraciones que los
mundos de la vida concretos hayan alcanzado con el curso de la historia o
en distintos 4mbitos culturales, su diversidad s6lo puede ser salvada me-
diante una interpretacién coincidente de sus realizaciones si éstas obedecen
a principios ontolégicos que establezcan un fundamento universal de las
mismas. Como se vio en el apartado 7.11, la diversidad de los mundos de
la vida originarios (que se integran en mundos primordiales cuando entra
en juego el soma que los vive) no excluia la vigencia de un g priori en sus
estructuras empiricas, en la medida en que éstas obedeciesen a la univer-
salidad y necesidad de 1a 16gica que se generase a partir de esos mundos
o que en ellos hallase cumplimiento.

Por consiguiente, la posibilidad de una «comunizacién» de los mun-
dos de la vida concretos o, dicho de otra forma, de su mutuo entendimiento

82, Cfr. supra en el apartado 3.2 la pg. 49.
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por quienes en ellos existan, depende de la validez a priori de los princi-
pios que rigen sus estructuras ontolégicas universales. Pues bien, ;puede
ser garantizado ese apriorismo por una fenomenologia que eluda «toda
aventura metafisica, todo exceso especulativo»? No cabe duda de que en
las obras de Husserl, incluso en las de su iltima etapa, pueden hallarse tes-
timonios que apoyen una respuesta afirmativa. Sin embargo, no se puede
negar que otros textos son menos tajantes o abren perspectivas que pueden
orientarse hacia consideraciones que matizan ese apriorismo debilitando
sus formulaciones mds euféricas. Si ello es asi, jen qué medida se puede
creer que la irrupci6n de la historia en el mundo de la vida concreto ha for-
zado a la fenomenologia a una versién mds cautelosa de su apriorismo que
la defendida en los momentos iniciales de su desarrollo?

265



9
Epilogo

9.1 El «presentimiento vital» (Iebendige Vorahnung) del a priori

La grandeza de un pensador no estriba sdlo en la riqueza de sus teo-
rfas y en la plenitud de su sistema doctrinal, sino también en la profundi-
dad de los interrogantes que ha dejado abiertos a ulteriores investigaciones.
En este «Epilogo» se atenderd esta segunda faceta de las teorfas sobre el
mundo de la vida propuestas por Husserl, Hasta aqui se ha pretendido tra-
zar las lineas fundamentales de sus diversas concepciones sobre el mundo.
Ahora se trata de realizar una reflexi6n sobre su significado global y sobre
los problemas que afloran en sus escritos y que abren posibilidades que
ahuyentan la tentacién de hacer de su pensamiento un sistema cerrado so-
bre si mismo.

Por ello parece oportuno que nos encaremos de entrada con el aire
triunfalista que pueda tener la teorfa de la «comunizacién» del mundo, es
decir, de su vigencia como un mundo comiin para toda conciencia que ope-
re en virtud de unos principios 16gicos vélidos a priori. Es un triunfalismo
que debe ser matizado si se quiere eludir el riesgo de caer en esas «aven-
turas metafisicas» o «excesos especulativos» a que se referia Husserl al co-
mienzo del pardgrafo 60 de las Meditaciones cartesianas. Y esa matiza-
cién concierne ante todo al valor que tenga el a priori de las esencias for-
males y de los correspondientes principios 16gicos que pretenden garanti-
zar, en tltima instancia, la unicidad de los mundos objetivos y la posibi-
lidad del entendimiento entre las gentes que los viven. O, dicho de otra for-
ma, que quieren asegurar la posibilidad de que cada sujeto, afincado en su
mundo primordial, entienda a los que viven en otros mundos de la vida
concretos con distintas culturas.
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La dificultad que se apunta no se refiere sélo a los problemas que sus-
cita la «apresentacién» de los mundos ajenos a partir de las condiciones del
mundo primordial propio y de las idealizaciones que sobre €l se constr-
yen. A nadie se le escapan los obsticulos que ha de vencer toda reconstruc-
cién hermenéutica de cualquier mundo de la vida concreto extrafio a partir
del propio. Pero lo que importa ahora es precisar el alcance que tuvo el
apriorismo de las esencias formales y de los principios 16gicos que cons-
tituyen el fundamento trascendental de la «impatfa» que, segin Husserl,
permite comprender los mundos de la vida concretos de otros sujetos y
otras culturas. Dicho de otra forma, ;hasta qué punto se puede tener segu-
ridad de que los principios que hoy tienen vigencia en nuestra légica son
idénticos a los que rigen los mundos de la vida concretos de otras gentes,
en especial cuando éstas han vivido en tiempos lejanos o dentro de culturas
extrafias? ;En qué medida la constatacién de que la investigacién fenome-
nolégica toma como «punto de partida» el mundo de la vida concreto que
nos es propio puede restringir el alcance de la validez que otorguemos a
esas esencias y a esos principios? Pues la cautela fenomenoldgica, que re-
nuncia a «excesos especulativos», obliga a reconocer que esos principios
son formulados dentro de nuestro mundo de la vida concreto y, por consi-
guiente, que su validez esta vinculada de hecho con ese «punto de partida»
de su examen.

Pero ademds, como desenlace de la investigacion que ha retrocedido
hasta el fundamento de la constitucién del mundo de la vida concreto, el
hallazgo del mundo primordial no ha hecho mas que confirmar la vincu-
lacién de aquél con la singularidad del sujeto que lo vive. Y, extrapolada
a los colectivos humanos, la teorfa de los diversos mundos primordiales ha
deparado asi el motivo bésico de la pluralidad de los mundos de la vida
concretos que han desfilado a lo largo de la historia. Pues, aunque la va-
riedad de estos mundos obedezca a motivos mucho méds complejos, pro-
pios de la transmisi6én de las tradiciones y de la aparicién, siempre enigmé-
tica, de concepciones del mundo, de «creencias» (dicho a la manera de Or-
tega y Gasset) o de diversos «prejuicios» (dicho ahora gadamerianamente),
el motivo dltimo de esas variedades radica en la diversidad de los mundos
primordiales vividos por los respectivos sujetos. Es decir, la pluralidad de
las gentes, de sus mundos de la vida concretos, tiene su raiz en la de los
mundos primordiales que esas gentes viven y que generan sus respectivos
mundos objetivos.
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Pues bien, ;desde estos supuestos, en qué medida se puede sostener
que las esencias formales y los principios 16gicos que rigen nuestro mundo
de la vida concreto son idénticos a los que tuvieron vigencia en otros mun-
dos y facilitan asf los cauces fundamentales para su comprension, para la
reconstruccioén de sus estructuras y para su «comunizacién» o para lograr
un «entendimiento» con las gentes que los vivieron?

Un elemental examen retrospectivo de Ia historia de la filosofia per-
mite constatar que los principios 16gicos fundamentales han sido formu-
lados de formas variadas a lo largo del tiempo. Es cierto que el principio
de no contradiccién, por ejemplo, ha expresado siempre una incompatibili-
dad entre el «ser» y el «no ser». Pero parece evidente que su interpretacién
por Parménides, denunciando la posibilidad de pensar y de expresar rigu-
rosamente €l «no ser» y de que éste coexista de alguna manera con el
«ser», diferfa profundamente de la acepcién que Aristételes dio al mismo
principio, centrado ahora en la validez del «juicio» para dar cuenta de la
constitucién de las «sustancias» y de su «ser»; es decir, excluyendo que
pudiesen ser verdaderos dos juicios que afirmasen y negasen al mismo
tiempo una determinacién respecto al mismo ente. Y, como es bien sabido,
Kant censuré en la Critica de la razén pura (A 152-153 /B 191-192) la
férmula aristotélica. En su lugar centrd la contradiccién en el incumpli-
miento de las «reglas generales del pensamiento» (A 59/ B 84), entre las
que gozaban de un claro protagonismo los «principios del entendimiento
puro» desarrollados en «La Analitica trascendental». Finalmente, cabe
pensar que todas estas connotaciones han quedado excluidas de una formu-
lacién meramente 16gica, tal como «no es verdad p y no-p». Pero hay que
preguntar en qué medida esta «depuracién» 16gica no arrastra consigo unos
supuestos de talante neopositivista sobre lo que sea el pensamiento o los
hechos pensados. '

Lo que con todo ello se estd sugiriendo es que un examen histdrico de
la formulacién de los principios ontolégicos, o de las esencias formales
que les correspondan, no puede excluir la posibilidad de que hayan sido
concebidos a tenor de las creencias propias de un momento determinado
de la historia. Y que, desde una perspectiva fenomenolégica, esas variacio-
nes de su planteamiento queden confirmadas tanto por su vinculacién con
los mundos de la vida concretos en que han operado, como por su enraiza-
miento en los mundos primordiales, miltiples y diversos, de los sujetos
que los han pensado. Es decir, el andlisis de los principios ontoldgicos esta
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atrapado por una doble relatividad: Por una parte, 1la de su pertenencia a
mundos de la vida concretos que han acaecido en la historia, dentro de los
cuales adquieren formulaciones variadas en consonancia con los sistermas
de creencias que han emergido en esos mundos gracias a la creatividad
cultural de los sujetos que los viven y que adoptan diversas «cosmovisio-
nes». Y, por otra parte, est4 la relatividad radical de la procedencia de los
ptincipios ontolégicos a partir de los mundos primordiales que los gene-
raron mediante experiencias que han variado a lo largo de la historia, al
constituirse en tiempos y lugares diversos. Cabe pensar que el mismo Hus-
serl se dio cuenta de la existencia de estas relatividades y de su influencia
en la fenomenologia que arrancaba de esos mundos de la vida concretos y
primordiales cuando, en el Epilogo de las Ideas para una fenomenologia
pura (que habfa sido el Prdlogoe de su edicién inglesa), dice que la filosofia
«sblo es realizable con el estilo de las verdades relativas, temporales y alo
largo de un proceso historico infinito».!

Todo ello lleva a la inquietante advertencia de que el andlisis fenome-
nolégico que dilucide los principios ontolGgicos, asi como las esencias for-
males que los sustentan, ha tomado como «punto de partida» y como «hilo
conductor» para su indagacién el mundo de la vida concreto que es propio
de nuestro tiempo. Y que ello ha podido dar un sesgo peculiar a su plan-
teamiento. No se puede excluir, por tanto, que cuando se reconstruya el
pensamiento de otras gentes, de otras culturas y los mundos de la vida con-
cretos que les correspondan, esa reconstruccion se realice a instancias de
unos principios que nos son propios, desde los cuales se est4 rehaciendo la
validez de los principios que, tal vez con el mismo nombre y con similares
pretensiones, han tenido vigencia en esos otros mundos, pero que pueden
diferir de los nuestros en su sentido estricto. Es decir, en la actualidad in-
terpretamos las formulaciones del principio de no contradiccién realizadas
por Parménides, Aristételes o Kant desde la perspectiva que nos proporcio-
na una versién del mismo que consideramos més depurada 16gicamente y
que puede tener incluso un respaldo fenomenolégico. Pero no podemos ex-
cluir la posibilidad de que esa «depuracién» 16gica obedezca a supuestos
metodoldgicos y ontol6gicos que pertenecen a nuestra situacién histdrica
y a nuestras exigencias cientificas o filoséficas. Y que todo ello, como todo

1. Ideen 111, vol. V°. de la HUSSERLIANA, pg. 139/11.
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cuanto ha acaecido en el curso de la historia, sea relativo a nuestro momen-
to. Incluso habria que admitir que esta misma tesis relativista sea relativa
a nuestro tiempo histdrico. Pues es en este momento, en el que se plantea
una fenomenologia que renuncia a los «excesos especulativos» y a las
«aventuras metafisicas», cuando se propone la posibilidad de que los mo-
vimientos filoséficos que en €l se produzcan, como es la misma fenome-
nologia, estén vinculados al mundo de la vida concreto que constituye su
«punto de partida» y al mundo primordial que nos es propio y que decide
nuestra singularidad.

Por otra parte, la propuesta de este relativismo, asumiendo la relati-
vidad de su misma tesis, le salva de las contradicciones que supondria una
formulacién en términos absolutos de la misma tesis relativista. Pues, si se
arguye que es «paraddjica» la formulacién de un relativismo que se inclu-
ya a si mismo en la tesis relativista, habria que pensar que esa circularidad
sdlo es ilegal en las tesis que pretenden tener un valor absoluto que queda
anulado por su misma formulacién. Lo cual no es nuestro caso: No se pre-
tende que €l relativismo que se ha esbozado constituya una verdad absoluta
que quede por encima de los avatares histéricos. Hay que reconocer que es
un producto de nuestro tiempo, de una fenomenologia que se ha constitui-
do a partir de este mundo de la vida concreto que nos es propio y cuya
existencia puede ser pasajera, como ha sido la de todos los mundos que
hasta aqui han acaecido y la de las filosoffas que en ellos han prosperado.
Por tanto, la propuesta de que los principios ontolégicos son relativos a su
tiempo, al mundo de la vida concreto de que proceden, no se plantea como
una verdad absoluta que estuviese por encima de su formulacién y que
contradijese, por tanto, su propia tesis. Es una afirmacién que participa de
la eventualidad que, se quiera o no, ha de tener la fenomenologfa, como to-
do movimiento filoséfico que es comprensible a partir del mundo de la vi-
da concreto en que ha nacido y que le suministra los fendmenos basicos
que constituyen el «hilo conductor» para sus investigaciones.

Sin embargo, convendria precisar que estas consideraciones no supo-
nen una eliminacién del apriorismo de las esencias formales o de los co-
rrespondientes principios, ni de su validez para establecer la «comuniza-
cion» de los mundos que pertenezcan a gentes de diferentes culturas. La
exclusién del valor absoluto que pueda tener 1o a priori, la epojé sobre sus
pretensiones de gozar de una vigencia inmutable en todo momento histé-
rico, no significa que se pase por alto la genuina validez de los principios
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o esencias en tanto que son el fundamento de la forma de conocimiento o
de objetividad que tengan lugar en un determinado mundo de la vida con-
creto. La superacion del prejuicio de que esos principios detenten una va-
lidez absoluta en todo mundo posible y para toda conciencia objetivante,
es decir, que valgan a priori en el sentido fuerte del término, no elimina
una ponderaci6n positiva de su contribucién esencial en la constitucién de
los mundos de la vida concretos y en la comprensién que de ellos tienen
los que en ellos viven o quienes son sus espectadores. En rigor, lo que da
su fuerza a los principios y esencias que se manifiestan como fundamento
de un pensamiento y de una ontologia, es que constituyan los criterios 1l-
timos para reconstruir ese pensamiento y su concepcién del mundo, tan-
to en sus dimensiones reales como ideales. El apriorismo consiste, por tan-
to, en la indole fundamental que tengan unos principios 16gicos o practicos
y las objetividades esenciales que con ellos se formulan dentro de un de-
terminado mundo de la vida concreto.

Pero esa fundamentalidad conserva otro aspecto decisivo del valor a
priori que ostentan esos principios: El presentimiento? de tener una validez
universal. Y nuevamente, si se quiere rehuir supuestos gratuitos y especn-
laciones fant4sticas, ese presentimiento sélo puede ser propuesto dentro de
la esfera de creencias que son propias de las gentes que comparten un
mundo de la vida concreto, en el que realizan una comunicacién efectiva.
Pero hay que reconocer que los principios que tienen el privilegio de ser
el fundamento radical de un mundo, arrastran consigo el presentimiento y
la correspondiente pretensién de serlo para cualquier otro mundo. Y que
con esa pretension foncionan para interpretar los mundos de la vida con-
cretos ajenos, descubriendo en ellos otros principios anilogos o diferentes
de los que est4n permitiendo esa interpretacién.

Con otras palabras, los principios ontolégicos que ostentan una vali-
dez a priori constituyen ¢l supuesto desde el que una comunidad de sujetos
ha de interpretar cualquier concepcién del mundo, sea la propia o la que
corresponde a mundos de la vida concretos extrafios, pertenecientes a otros

2. Utilizo el término «presentimiento» para traducir la «Vorahnung» a que apela Hus-
serl en «La crisis de la humanidad europea y la filosofia» (pg. 321/11 de La Crisis), dando
por supuesto que encierra consigo una «pretensién» correspondiente respecto a la validez
de aquello que es objeto de dicho «presentimiento».
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tiempos o a otras culturas. Pues s6lo desde un cuadro de principios que
funcionen con €] presentimiento de valer a priori se puede interpretar cual-
quier pensamiento, propio o extrafio. Bien porque éste se acomode a los
principios que tienen vigencia para quien lo interprete o porque muestre
discrepancias que permitan descalificarlo de alguna manera. Y su lectura
tiene que realizarse desde las perspectivas que deparen los principios on-
tolégicos que tienen validez para el sujeto que la realice. Podemos enten-
der a Parménides desde la atalaya que nos proporciona nuestro principio
de contradiccién, excluyendo la veracidad simultdnea de p y no-p, es decir,
de un enunciado cualquiera. Desde esta perspectiva podemos admitir que
su Poema anticipa una formulacién del mismo principio, expresando una
incompatibilidad entre el ser y el no-ser. Pero el desarrollo de su pensa-
miento, asi como el mismo planteamiento de su criterio fundamental, nos
permite discrepar del mismo porque estimamos que «cosificé» al ser y al
no-ser y, partiendo de esa «cosificacién», afirmé que «todo est4 lleno de
lo ente» o excluyé la realidad del no-ser. Y, en la medida en que admita-
mos esa equivalencia y esas diferencias entre nuestra formulacién del prin-
cipio de contradiccién y la de Parménides, podemos proponer un entendi-
miento de su pensamiento o de su mundo, en el que el cambio de los «as-
pectos» de las cosas o su diversidad eran la manifestacién de una «mezcla»
de las «potencias» constituyentes de esos «aspectos», excluyendo toda
apelacién al no-ser. Pero evidentemente ese entendimiento no significa una
identidad entre nuestras concepciones de las cosas, sino una posibilidad
hermenéutica de advertir tanto sus coincidencias como sus discrepancias,
siempre desde la perspectiva que ofrece nuestra formulacién del principio
de contradiccién.

Por consiguiente, la comprensién del pensamiento ajeno se realiza
desde los principios que tienen una validez a priori para la comunidad de
sujetos en que estamos integrados y que viven nuestro mundo. Sus exigen-
cias constituyen los criterios fundamentales desde los que se realiza esa
comprensién de otros mundos, a la vez que proporcionan los sillares 16gi-
cos sobre los que se eleva la propia concepcién del mundo. Dentro de estos
limites hay que entender la universalidad y necesidad que pretendan tener
los principios que operan en nuestro propio sistema ontolégico mundano.
Es decir, son universales como criterios que se proyectan sobre todo mun-
do de la vida concreto de que se tenga noticia y que constituyen la piedra
de toque para valorar los principios que en él funcionen. Pero se trata de
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una universalidad que se proyecta sobre esos mundos a partir del sentido
que tengan en ¢l que vivimos y desde el cual realizamos la interpretacién
de los otros mundos que se nios aparecen en la historia 0 en culturas distin-
tas. Esa universalidad decide que cualquier otra formulacién de los prin-
cipios que aparezca en esos otros mundos tiene que ser entendida como
una versién asimilable o incompatible con la que vale en nuestro propio
mundo. Por consiguiente, su necesidad significa también que son piezas
bésicas de una ontologia que sostiene todo el edificio conceptual o practico
que se despliega en el mundo que nos ha tocado vivir y que hemos de pro-
yectar en cualquier otro mundo, por extrafio que sea, para comprender su
l6gica interna o las incongruencias que en €l creamos hallar.

Es posible que esta valoracion del apriorismo de los principios tedri-
cos o précticos que sustenten nuestro mundo de la vida pueda parecer de-
masiado restringida, desde el momento en que ha rehuido una afirmacién
de su absoluta vigencia en cualquier mundo, sea el que vivimos, el que ha-
llemos ocasionalmente en momentos o en lugares remotos o el que pense-
mos simplemente como un mundo posible. Sin embargo, es de temer que
cualquier tesis sobre su validez abseluta, sin restriccién alguna, incurriria
en esos «excesos especulativos» o en las «aventuras metafisicas» que Hus-
serl repudi6 en las Meditaciones cartesianas.? S6lo por un dogmatismo in-
tolerable en un método fenomenoldgico se podria afirmar que los princi-
pios tedricos y pricticos que rigen nuestro mundo son los que tienen vi-
gencia en toda forma de realidad o de conducta racional. Y esto supondria
un olvido de la constatacién de que el mundo de la vida que nos pertenece
en este momento concreto de la historia es el «punto de partida» para el ha-
Nazgo de cualquier sistema de principios, cuya formulaci6n y sentido estdn
condicionados en buena medida por la peculiaridad de dicho mundo.

Pero esto lleva implicita la renuncia a la pretensién de que un sistema
tedrico o practico que reclame una validez a priori sea inmutable, bien
porque resista toda modificacién histérica o porque de suyo repudie cual-
quier revision critica. El primer supuesto significaria una recaida en tesis
dogmiticas ajenas a toda cautela fenomenoldgica: La sucesién de los mun-
dos de la vida concretos que registra la historia no tiene por qué hallar su
cima insuperable en el que nos ha tocado vivir. La existencia abrumadora

3. Cfr. supra pg. 267.
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de problemas que nos acosan en nuestra existencia politica, social y ética,
asi como los que conciernen al conocimiento del universo y de la realidad
que nos rodea, hace absurda la tesis de que la historia haya llegado a su tér-
mino. Nada impide que otras formas de vida aparezcan en el curso del
tiempo, avaladas por nuevos principios tedricos y practicos o por nuevas
formulaciones de los que hoy asumimos. El que éstos constituyan el su-
puesto fundamental de nuestra teorfa y de nuestra praxis y que nos sea
dificil o imposible concebir su modificacién no puede excluir radicalmente
su reemplazo por otros que en su momento reclamen también una validez
a priori.

Y tampoco cabe excluir la posibilidad de que, dentro del mismo plan-
teamiento fenomenolégico, los principios sean susceptibles de una revisién
que de alguna forma modifique su sentido. Incluso serfa decepcionante su-
poner que la fenomenologia ha llegado al término de su itinerario y sélo le
queda repetir escoldsticamente los hallazgos hasta ahora ganados. En rea-
lidad, no serfa justo atribuir ese inmovilismo al propio Husserl: Tuvimos
ocasién de registrar en el Prélogo de la edicién inglesa de las Ideas para
una fenomenologia pura el reconocimiento de sus «imperfecciones» en la
formulacién de la subjetividad trascendental,* asi como la afirmacién en
el paragrafo 34-f de La crisis de las ciencias europeas de que somos «prin-
cipiantes absolutos» en la tarea de hacer del mundo de la vida un tema ri-
gurosamente cientifico: En ambos casos Husserl sabia que sus investiga-
ciones adolecian de cierta provisionalidad y eran susceptibles de correc-
ciones profundas. «No podemos hacer otra cosa que reflexionar, profun-
dizar en el sentido todavia no desarrollado de nuestra tarea <...>», dice en
el segundo lugar citado.’

Por tanto, el reconocimiento de que nuestro pensamiento obedece a
un a priori no significa que éste sea inmune a toda revisién y de que su
«universalidad» y «necesidad» lo sitien por encima de cualquier avatar
histdrico. Sélo supone que los principios que tienen vigencia en su concep-
cién del mundo son su fundamento 16gico, del que depende su trama on-
tolégica esencial. Facilitan los criterios ltimos mediante los cuales se pue-
de efectuar su interpretacién y critica. Pero también de aquellas otras con-

4. Cfr. supra en el apartado 4.3 las pgs. 70-73.
5. Krisis, paragr. 34-f, pg. 136/38.
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cepciones mundanas que les sean extrafias y que, de modo explicito o no,
aparezcan sostenidas por otras formulaciones de esos mismos principios
o por las de otros que realizan una fundamentacién similar. Pues sélo des-
de los principios que hoy damos por buenos se puede realizar la lectura cri-
tica de los que fueron fijados en otros tiempos y otras culturas como los ci-
mientos de sus formas de vida tedrica o prictica.

Todo ello invita a revisar también la indole de la evidencia que sos-
tiene la validez de los principios ontolégicos. No cabe duda de que en la
fenomenologia desarrollada por Husserl hasta La crisis de las ciencias eu-
ropeas se sostuvo sobre una intuicién que garantizaba su absoluta vigencia
en la conciencia humana. El rechazo del psicologismo y del historicismo
realizado en las Investigaciones légicas y en La filosofia como ciencia ri-
gurosa suponia ante todo que los principios ldgicos que garantizan la le-
gitimidad del pensamiento valen por su misma evidencia intuitiva, ajena
a toda eventualidad psicolégica o histérica. Es decir, se imponen por si
mismos mediante una intuicién intelectual que excluye radicalmente cual-
quier opcién sobre su sentido y alcance. Asi, hablando del «principio de
contradicci6ny, dice en los «Prolegémenos a la L.dgica pura» de las Inves-
tigaciones logicas, que «tenemos la evidencia apodictica, esto es, la inte-
leccién en €l sentido riguroso de la palabra, de que no son verdaderas a la
vez las proposiciones contradictorias o de que no existen a la vez las situa-
ciones objetivas opuestas».6 Si esa evidencia radical coloca a los principios
ontolégicos por encima de las fluctuaciones psicoldgicas o de la mera fac-
ticidad de las actividades psiquicas, también los hace inmunes a las varia-
ciones histéricas que se registran en distintos mundos de la vida concretos.

Ahora bien, ;c6mo queda toda esta valoracién de apriorismo de la
Légica o de las formas esenciales correspondientes cuando la historia ha
entrado de lleno en los mundos de 1a vida concretos de que arranca toda in-
dagaci6n del logos? ;Y cuando el examen de esos mundos y de las idea-
lizaciones que en ellos se han «sedimentado» permite constatar que los
mismos principios ontolégicos que rigen su objetivacién estdn sometidos
a fluctuaciones, tanto en el campo de las ciencias que se han incrustado en
esos mundos, como en la conducta del hombre que los vive? ; Por qué esos
principios tienen que ser inmunes a esas variaciones histdricas cuando su

6. LU, «Prolegémenos a la Légica pura» parigr. 27 (HUSS. vol XV, pg. 100/14).
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misma formulacién y su anélisis los realiza una ciencia fenomenol6gica
que reconoce que estd en camino y que no puede hacer alarde de teorias
sub specie aeternitatis? ; Cuando la fenomenologfa que propicia su hallaz-
go trabaja a partir de un mundo de la vida concreto que puede ser transi-
torio como todos los que le han precedido y, por consiguiente, actia con-
dicionada por la eventualidad de ese mundo?

Todo ello permite aplicar a los principios ontolégicos la férmula que
utiliza Husserl en la conferencia «La crisis de la humanidad europea» in-
cluida como Anexo a La crisis de las ciencias europeas, al hablar del «pre-
sentimiento vital» (lebendige Vorahnung) que arrastra a los ideales que han
guiado la vida espiritual de Europa.’” Ciertamente, ahora nos permitimos
colocarla en el nivel de los logros del analisis fenomenoldgico y no en el
del mundo de la vida concreto que era su «punto de partida». Es decir, en
el contexto preciso en que Husserl la formula, ese «presentimiento vital»
concierne al telos racionalista que ha guiado a la filosofia europea y que ha
fijado tareas infinitas a la razén. Lo que ahora se propone es que ese pre-
sentimiento valga también para los principios ontolégicos que hacen po-
sible nuestra comprension de cualquier mundo de la vida concreto y, en
primer lugar, del que nos es propio. Se trata de un presentimiento que con-
cieme a las condiciones intrinsecas de la subjetividad en tanto que impone
la legalidad que hace posible que el mundo tenga coherencia 1égica. Pues
los principios 16gicos que fundamentan en cada momento la concepcién
del mundo o sus estructuras esenciales tienen un evidente protagonismo
entre las «premisas»® que encauzan la ciencia hacia la unidad del saber fi-
loséfico y cientifico que tiene su término en la realizacion de unos ideales
espirituales que sean propios de la humanidad toda. Son los motores del
presentimiento vital que anima al espiritu cientifico y filoséfico europeo
en pos de una racionalizacidn universal de la existencia humana. En todo
momento constituyen los fundamentos de la conducta practica o de la es-
tructura racional del mundo. Y proporcionan las claves para la compren-
si6n de cualquier cultura extraiia. Bien entendido que ese entendimiento .
s6lo se puede realizar desde la perspectiva que faciliten los principios a
priori que nos son propios y cuya validez estd vinculada estrechamente

7. Krisis, Anexo III («La crisis de la humanidad europea y la ﬁlosoﬁa»), pg- 321/11,
8. Ibid., pg. 323/37.
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con nuestra situacién histérica, es decir, con nuestro particular mundo de
la vida concreto. Desde su formulacién en el momento presente podemos
intentar la empresa de la comprensién de otros mundos de la vida concre-
tos y de lo que tengan en comun con nuestro mundo actual.

Y, en definitiva, ese mismo presentimiento de que los principios on-
tolégicos que constituyen el fundamento a priori de nuestro mundo son los
criterios bdsicos para la comprensién de cualquier otro mundo de 1a vida
concreto excluye la tesis de que los principios que hoy aceptemos debieron
tener vigencia en otros tiempos con un sentido idéntico al actual. Significa
s6lo que desde estos principios que nos son propios se tiene que realizar la
lectura de los testimonios del pasado, contando con el presentimiento de
que ese pasado cred su concepcién del mundo de acuerdo con unos prin-
cipios andlogos a los actuales. Pues los que tuvieron validez en otros tiem-
pos 0 en otras culturas se enraizaron en unos mundos primordiales distin-
tos del nuestro, que proporcionaron el subsuelo para la constitucion de
unos mundos de la vida concretos de acuerdo con prejuicios, valoraciones,
tradiciones, etc. que impusieron nuevas divergencias en la concrecién de
esos mundos y en la formulacién de los principios ontolégicos que deci-
dieron a priori su estructura mundana.

Es manifiesto que con todo ello se ha propuesto una restriccién del
apriorismo de los principios ontolégicos. En sintesis, su validez queda res-
tringida a ser la fundamentacién de aquella concepcién de las cosas o de
la conducta practica que se hayan desplegado en un determinado mundo
de la vida concreto. Y a proporcionar los criterios que, desde ese mundo,
permitan la comprensién de los restantes mundos que han desfilado por la
historia o que pertenecen a culturas extrafias. Pero sélo asi se podrd evitar
que el presentimiento que anima a los principios a priori se deslice hacia
los «excesos especulativos» o las «aventuras metaffsicas» que Husserl
rehuyd.

Pero, en cualquier caso, es importante consignar que el presentimien-
to vital que anima al uso de los principios a priori constituye, no sélo el
fundamento del entendimiento entre las gentes, de la «comunizacién» de
sus mundos, sino también de la historicidad que caracteriza a todo mundo
de la vida concreto. Es decir, la subjetividad que da vida a cualquier mun-
do no sélo posibilita la historia por su actividad, por su temporalidad y por
la intersubjetividad de las estructuras mundanas que se forman mediante
el lenguaje abriendo posibilidades de convivencia a través de los tiempos.
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Su historicidad deriva también de la idealidad de las significaciones que
operan en ese lenguaje y que reclaman una validez universal en todo tiem-
Ppo, como si fuesen vélidas para todo sujeto que las hablase o que las tra-
dujese a su propia lengua. Pero esa presunta universalidad histérica tiene
s fundamento en los principios légicos que pretenden regir en cualquier
tiempo tanto las funciones verbales como los correspondientes objetos.
Con el presentimiento vital de la validez universal de estos principios se
configura, por tanto, un a priori que encauza la historicidad intrinseca de
la subjetividad trascendental y que la promociona hacia tareas infinitas.
Pues todo cuanto cae bajo su vigencia se convierte en una pieza momen-
tdnea del curso de una temporalidad que proviene de un «antes» ilimitado
y se proyecta hacia un «después» infinito. Por ello dice Husserl en el
Apéndice II de La crisis de las ciencias europeas® que «los hechos histé-
ricos (también los hechos del presente, que somos nosotros mismos) sélo
son objetivos sobre el fundamento del a priori». Ese a priori posibilita una
historicidad en la que puedan realizarse sus exigencias, un mundo histdrico
susceptible de poseer estructuras eidéticas reiteradas en sus diversas rea-
lizaciones concretas. Y, correlativamente, la validez de las ciencias y de la
filosofia misma se realiza en virtud de la presuncién del logro de una ver-
dad absoluta que supone el a priori de la historicidad,'? es decir, la proyec-
cién en cualquier tiempo histdrico de los principios que deciden lo que es
esencial en el nuestro. S6lo asi, como una temporalidad infinita que con-
cierne a la comunidad universal de los sujetos, ia historicidad abre el es-
pacio adecuado para que se puedan cumplir o proyectar los ideales de la
verdad cientifica. Esa historicidad es la que se hizo patente al indagar el
origen de 1a Geometria y al registrar su configuracién como un lenguaje
simbdlico que hace posible la retencién indefinida de sus logros mediante
formulas que delatan upa sedimentacién de logros pretéritos y una apertura
hacia un futuro infinito.

Ahora bien, con esta apelacion al presentimiento vital del a priori que
opera en las idealizaciones construidas por el lenguaje en mundos de la vi-
da concretos diversos, sobre la base de mundos primordiales propios de
distintos sujetos o colectivos humanos, sélo se ha profundizado en la cons-

9. Krisis, pg.363/1.
10. Ibid., pg. 363/35.
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titucion de la historicidad. Pero ha quedado en pie la objecidn que se plan-
ted al final del apartado 5.2:!! La historia (que no la historicidad) consiste
en hechos contingentes que son colocados entre paréntesis por la reduccién
fenomenolégica, es decir, que caen bajo la epojé para dejar al descubierto
estrictas esencias universales. En rigor, la misma espiritualidad racional
que cred la cultura griega y de la que somos deudores ha sido un hecho
contingente: Grecia pudo haber creado una cultura que nunca rebasara el
nivel de los mitos, que se agotase en la creacion de fenémenos artisticos,
politicos, religiosos, etc. dominados por motivos puramente imaginativos
o pasionales. Europa pudo haber sido el escenario, por tanto, de culturas
muy distintas de la que ha discurrido en buena medida en cumplimiento de
los fines racionales legados por la espiritualidad helénica. Por consiguien-
te, (no habrd que reconocer que, lo mismo que acontecié en La filosofia
como ciencia rigurosa o e€n las Ideas para una fenomenologia pura, 1a teo-
ria fenomenolégica que se plantea en La crisis de las ciencias europeas de-
be ser ajena a la historia? Pero entonces, ;qué sentido tienen las fGrmulas
que se recogié en el apartado 6.5 y que manifiestan una clara superacién
de los recelos anti-historicistas de la etapa anterior?

La respuesta depende de dos aspectos fundamentales del método fe-
nomenolégico: En primer lugar que, como se hizo notar en el apartado
4.3,12 ]a reduccién fenomenolégica retiene el «mundo entero»; con ella no
se pierde absolutamente nada, se conserva el mundo gua cogitatum. Es
decir, la atencién preferente hacia lo esencial suponia la retencién de lo
que, por ser accidental o factico, completa y cumple las esencias puramen-
te formales. De otra forma, estas esencias se limitarian a ser meras entele-
quias totalmente inoperantes. Y, en segundo lugar, con la consideracién del
mundo de la vida concreto entr en escena la historia misma de Europa co-
mo punto de partida e hilo conductor de los anilisis fenomenolégicos. Por
consiguiente, los hechos mismos que han caracterizado nuestra historia y
le han inscrito un telos racional no son suprimidos por la epgjé: No s6lo
han quedado conservados en la concrecién de nuestro mundo qua cogitata,
sino que son el «hilo conductor» para la indagacién de lo que es esencial
en ese mundo y en la subjetividad que le da una presencia intencional.

11. Cfr. supra pgs. 95-96.
12, Cfr. supra pgs. 68-69.
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Por tanto, la historicidad que pueda ser atribuida a nuestro mundo pri-
mordial o a la conciencia que posibilita la «comunizacién» de los mundos
de la vida concretos mediante idealizaciones que obedecen a principios véa-
lidos a priori, tiene sentido gracias a la historia de los mundos de la vida
concretos que ha quedado retenida en el despliegue del método fenomeno-
légico como el «hilo conductor» de sus indagaciones. La historicidad de
la subjetividad trascendental que asi se descubre seria ociosa si no se re-
tuviese en el primer plano de la investigacion fenomenolégica unos mun-
dos de la vida concretos y la historia también concreta que los constituye.
El que la historia pertenezca al dominio del mundo de la vida concreto no
supone ninglin menoscabo para su relevancia en la fenomenologfa, Su fac-
ticidad la sitda en un «punto de partida» que no sélo es decisivo para los
ulteriores desarrollos de la reduccion fenomenolégica, sino que queda re-
tenido en los mismos como el «hilo conductor» que hace posible sus inda-
gaciones sobre la historicidad de la subjetividad trascendental y que le da
cumplimiento.

9.2 Balance final

El estudio del mundo de la vida proporciona una visién de conjunto
de la obra de Husserl més completa y densa que ningtin otro problema po-
dia deparar. Pues su examen ha exigido pasar por los anticipos tfmidos del
mundo dentro de la Légica formal de las Investigaciones ldgicas hasta de-
sembocar en la panordmica del mundo de la vida concreto planteado en las
Meditaciones cartesianas y en La crisis de las ciencias europeas, asi como
en el mundo de la vida originario y en el mundo primordial que, en estas
obras y en Experiencia y juicio, ofrecen el desenlace del andlisis fenome-
nolégico de la subjetividad trascendental. Y al hilo del examen de las es-
tructuras empiricas que constituyen la trama fundamental de estos mundos,
ha sido necesario ponderar el alcance de las estructuras noemdticas, de las
esencias formales y de los principios ontolégicos que deciden la inteligi-
bilidad que ha de tener el mundo. Pues sus experiencias son siempre el
cumplimiento o la génesis de funciones noéticas que determinan la obje-
tividad de los seres mundanos.

Si ese escalonamiento de los niveles con que se constituye la munda-
nidad ha permitido reconstruir el sistema husserliano en sus lineas funda-

281



EPILOGO

mentales, ha hecho necesario, al mismo tiempo, considerar una perspectiva
progresiva de su constitucién. En efecto, la transicién desde el mundo cir-
cundante de las Ideas para una fenomenologia pura hasta el mundo de 1a
vida concreto de las Meditaciones cartesianas 'y de La crisis de las cien-
cias europeas ha supuesto la aparicién de una historicidad que debia pro-
ducir un giro decisivo en la obra de Husserl. Y no sélo porque la historia
del mundo de 1a vida concreto ganara un protagonismo manifiesto, sino
porque su inclusién en las investigaciones fenomenolégicas debia afectar
profundamente a 1a fenomenologia que se habia desarrollado en la primer
etapa de la obra de Husserl y que habia alcanzado una considerable madu-
rez en las Ideas para una fenomenologia pura. Es decir, el apriorismo que
habfa dominado en esta obra y que se habfa iniciado en las /nvestigaciones
logicas, tenia que ser ajustado a un mundo de la vida concreto que ha va-
riado profundamente a lo largo de la historia. Lo a priori dificilmente po-
dfa mantener sus exigencias mds radicales en favor de una plena universa-
lidad cuando fuera concebido como el logro de una fenomenologfa que
arrancaba de un mundo de la vida concreto determinado histéricamente, Y,
aunque continuara constituyendo las dimensiones fundamentales de toda
objetividad, se ha de reconocer que su vigencia esta vinculada estrecha-
mente con el mundo de la vida concreto que condiciona y del cual arranca
su investigacién fenomenolégica. Por tanto, lo que constituye el a priori
descubierto por la fenomenologfa a partir del mundo de la vida concreto
actual s6lo puede reclamar una equivalencia con los principios o formas
esenciales que han constituido otros mundos en la medida en que esa ho-
mologacidn sea propuesta por los que vivimos en nuestro mundo presente
y en €l realizamos su indagaci6n.

No cabe duda de que con ello se ha puesto cortapisas a las f6rmulas
husserlianas més exultantes que proclamaban la universalidad de los fines
racionales que hemos heredado de la cultura griega. Habr4 que insistir en
que sélo podemos tratar de esa cultura y de su relos desde la perspectiva
de nuestro mundo de la vida concreto y en virtud de un método filoséfico,
la fenomenologfa, que responde a unas inquietudes y unos procedimientos
heuristicos propios de nuestra sitnacién histdrica. Es decir, si nuestros prin-
cipios a priori deben constituir los criterios mediante los cuales valoramos
los mundos de la vida extrafios, desplegados en otros tiempos o en otros
dmbitos culturales, hemos de utilizarlos con la conciencia de que son cri-
terios caracteristicos de nuestro momento y que han probado su validez co-
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mo fundamento de nuestro mundo de la vida concreto. Sélo desde nuestro
a priori podremos reconstruir los mundos extrafios, rehaciendo los princi-
pios que en ellos tuvieron una vigencia y que en ocasiones también fueron
formulados como un a priori, contando con que su legitimidad o sus des-
ajustes son los que hoy podemos apreciar desde nuestra peculiar situacién
histérica y cultural.

Por consiguiente, es decisivo constatar que el mundo de la vida con-
creto, a pesar de la brillantes de su problemadtica y del patetismo de los
ideales que despliega y que constituyen el legado de la filosoffa griega, s6-
lo proporciona un «punto de partida» desde el que se indagan los princi-
pios analiticos, las esencias formales, las funciones noéticas y las experien-
cias que han decidido su constitucién. El mundo de la vida originario y el
mundo primordial se hallan, por tanto, en el nivel reductivo a que llega la
investigacién fenomenolégica cuando retrocede hasta esas experiencias
que deparan el subsuelo de las construcciones ideales mundanas. Desde
esa base se puede indagar la historicidad que caracteriza a todo mundo de
la vida concreto y que estd inscrita en sus ideales o en sus realizaciones.

Pero es también fundamental subrayar que la mundanidad propia-
mente dicha, en tanto que significa primariamente una trama de experien-
cias que hacen presente todo objeto mundano, reclama la indagacion de las
formas que esas experiencias proporcionan como urdimbre del mundo.
Ello significa que la investigacién fenomenolégica del mundo de la vida
concreto no puede terminar con el andlisis de las funciones de indole noé-
tica de la subjetividad trascendental que decidan la inteligibilidad de los
objetos mundanos y que hallan su expresién en el lenguaje. Un mundo de
la vida como es el propuesto por Jiirgen Habermas, reducido a meros ple-
xos significativos, adolece de una radical insuficiencia. Pues todo andlisis
del lenguaje es inconsistente y deriva hacia formas lingiifsticas vacias si no
cuenta con una red de experiencias que explique la génesis y cumplimiento
de las palabras, a la vez que les permitan denotar las cosas de que se habla.
Por ello el estudio del mundo de la vida concreto tiene que desembocar en
el del mundo de la vida originario y el mundo primordial que ofrecen las
experiencias subyacentes a toda forma mundana noemética. Las estructu-
ras del mundo de la vida originario proporcionan la trama fundamental de
la mundanidad, en virtud de la cual cada elemento empirico remite 2 los
que con €l forman una situacién mundana. Las remisiones o referencias
que asi se tejen en los campos de experiencias constituyen las formas pri-
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marias del tiempo y del espacio, que se integran en el mundo objetivo
cuando sobre ellas han incidido las funciones de la conciencia que, me-
diante reglas lingiifsticas propias de metodologias rigurosas, les proporcio-
nan una validez intersubjetiva y el status propio de una veracidad plena.

Finalmente, el mundo primordial afiade a los dominios empiricos la
vinculacién con el soma viviente del sujeto o de los grupos humanos que
los han experimentado. Y, sobre todo, inserta en ellos su pertenencia a in-
dividuos o a colectividades determinados. Con otras palabras, el mundo
primordial, sea el individual o el propio de diversos grupos humanos, viene
a ser el fundamento, en el nivel de las experiencias, de la pluralidad y di-
versidad de los mundos de la vida concretos. Pues las diferencias que éstos
ofrezcan a lo largo de la historia o en distintos &mbitos culturales, aunque
se compliquen mediante procesos pertenecientes al dmbito de las creencias
o de las ideas que deciden su configuracidn espiritual, tienen sn rafz dltima
en las expetiencias particulares de los snjetos y de las colectividades que
los han vivido en lugares y tiempos diversos. La somaticidad de las gentes,
vinculada a los mundos primordiales que les son propios, se convierte as{
en el principium individuationis de la diversidad de sus mundos culturales,
es decir, de los mundos de la vida concretos que han aparecido en momen-
tos y lugares distintos,

Todo ello significa que la laxitud que se ha atribuido a los principios
que detentan una validez a priori, determinante de la configuracién obje-
tiva del mundo, no obedece sélo a una simple condicién histérica de su
realizacién. No se trata s6lo de que hallemos los sistemas de principios o
de formas esenciales en diversas situaciones histéricas, es decir, en mun-
dos de la vida concretos que han acaecido en ciertos momentos de la his-
toria o en diferentes dreas culturales, que condicionan su misma formula-
cién y su estudio. La dispersién y variedad de esos mundos y la correlativa
modulacién de sus principios a priori tienen su raiz en mundos primordia-
les que son diversos por la diversidad somatica de las gentes que los han
vivido. Con ello la tension que se habia abierto entre la pretensién de va-
lidez universal de los principios 16gicos o practicos y su realizacién histé-
rica variada encuentra su motivacion radical en la diversidad de los mun-
dos primordiales que son propios de diferentes sujetos o grupos humanos.
Esto carga sobre la mundanidad primordial o sobre la indole empirica del
mundo los motivos bésicos de la crisis de la racionalidad que supone toda
mengua de la universalidad de los ideales o de los principios racionales.
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(Es este el «misterio» que, segiin Merleau-Ponty,? define a la razén y al
mundo? Pues hay un enigma latente en la vinculacion entre una raciona-
lidad que apela a instancias vélidas a priori y los mundos de experiencias
en que opera que, por la misma diversidad de las configuraciones hist6ri-
cas que adoptan, recusan el apriorismo de las leyes racionales que sobre
ellos inciden. Es decir, hay una disonancia inquietante entre las pretensio-
nes de vigencia universal de los principios y de las esencias que protago-
nizan toda racionalidad y la diversidad de las experiencias que constituyen
los mundos primordiales que generan histéricamente los mundos de la vida
concretos. La pluralidad de los mundos primordiales, su diversidad estruc-
tural, introduce una multiplicidad en la historia que sobre ellos se consti-
tuye que pugna con la validez a priori que pretenden tener los principios
rectores de la espiritualidad que tienen vigencia en cada mundo de la vida
concreto. Ciertamente, todo ello depara dificultades enojosas para una teo-
ria que pretenda garantizar el entendimiento universal entre las gentes. La
diversidad de las culturas o de los grupos humanos que operan en mundos
de la vida concretos distintos ya no es un mero hecho que pueda ser supe-
rado mediante una filosoffa que, apoyandose en una supuesta universalidad
del lenguaje, apele a un mundo de la vida constituido seménticamente y
que, segin Jiirgen Habermas, es capaz de establecer las bases para una ple-
na comunicacién entre los hombres. El enraizamiento del mundo de la vida
concreto en mundos primordiales que son diversos para las distintas gentes
que han poblado la historia, introduce un problema fundamental que no
puede ser ignorado, como hace Habermas.!* Pues s6lo dentro de una feno-
menologia de la experiencia, que indague el mundo de la vida originario
y el mundo primordial que subyacen a toda construccidn ideal tedrica o
prictica y que forman el subsuelo ineludible para toda valoracién de las
funciones referenciales del lenguaje, puede decidirse si éste es capaz de
crear el 4mbito de una comunicacién universal entre los humanos. Desde
esa perspectiva se podrd precisar en qué medida los principios a priori que
rigen toda objetivacion o toda conducta humana pueden mantener unas
pretensiones inmunes a cualquier restriccién o, por el contrario, han de k-
mitarse a ser un «presentimiento vital» que hace posible la interpretacién

13. Aludido en la Introduccién de este trabajo, pg. 1.
14. Cfr. supra la pg. 2 en la Introduccidn.
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de la vida de los otros hombres, pero que no garantiza la plena coinciden-
cia de sus concepciones de las cosas o de sus reglas de conducta.

¢ Significa esto una crisis de la «filosofia como ciencia rigurosa» pro-
clamada por Husserl en 19117 (Es el fin del «suefio» que en las primeras
lineas del Apéndice XX VI de La crisis de las ciencias europeas reconoce
que se ha desvanecido?'® En realidad, no importa tanto acertar en el sen-
tido que el mismo Husserl pudo atribuir a sus palabras, sino sefialar que su
frase «la filosoffa como ciencia, como ciencia auténtica, rigurosa, incluso
apodicticamente rigurosa: este suefio se ha desvanecido» puede valer
«afortunadamente» como expresion del giro que experiment6 la fenome-
nologfa cuando se insert6 en su «punto de partida», en el mundo de la vida
concreto, una historicidad que derivaba, en dltimo término, de la diversi-
dad de los mundos primordiales vividos en momentos distintos de la his-
toria real humana. Es decir, la fenomenologia tiene que renunciar a ser una
«ciencia rigurosa», si por tal se entiende la que sostiene la vigencia univer-
sal y necesaria en sentido estricto, por encima de toda vicisitud histérica,
de los principios esenciales que rigen toda concepcién del mundo. O ha de
asumir que pierde ese «rigor» cientifico si ha de reconocer que el a priori
de los principios y de las leyes esenciales que halla en su mundo de la vida
concreto, en el de este momento histérico que nos ha tocado vivir, tiene
una vigencia que s6lo se puede extender a otros mundos con el presenti-
miento de que en ellos domine la misma espiritualidad que en el nuestro.
Es un «presentimiento vital» porque s6lo con €l se puede intentar el dié-
logo con otras culturas 0 con otras gentes, reconstruyendo sus mundos des-
de la perspectiva que nos proporcione nuestro sistema de principios tedri-
" cos o practicos. A sabiendas, por supuesto, de que esa reconstruccion pue-
de arrastrar consigo una remodelacién de esos mundos de acuerdo con los
principios, los vnicos principios, que nosotros podemos poner en uso como
condicionantes de toda mundanidad: Los que tienen vigencia en nuestro
actual mundo de la vida concreto.

No hace falta pensar que todo ello ha supuesto una claudicacién del
espiritu que anim¢ a la fenomenologia desde sus primeros tiempos. En to-
do caso, se enfrenta con la auforia del apriorismo riguroso que ostenté en
ocasiones, en especial al impugnar el psicologismo o el historicismo. Pero,

15. Krisis, pg. 508/5.
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en cambio, constituye una reiteracion de la cautela que también la guié y
que le hizo enfrentarse con «toda aventura metafisica» y con «todos los ex-
cesos especulativos». Tal vez la formulacién mds dramédtica de esa cautela,
y el correspondiente reconocimiento de que la fenomenologia no puede
erradicar los enigmas que la pusieron en marcha, se halla en el mismo
Apéndice XXVIII de La crisis de las ciencias europeas: «;Qué pensador
independiente <Selbstdenker> ha quedado jamas satisfecho con su ‘saber’,
para quien la “filosofia’ ha dejado de ser un enigma <Riitsel> a lo largo de
su vida filoséfica <...>?».16 No cabe duda de que Husser] se consideraba
incluido entre esos pensadores que inician un nuevo camino en la andadura
de la Filosofia. Y que lo recorrid con la conciencia de que sus esfuerzos no
lograban ni podian alcanzar un «saber» absoluto, liberador de todos los
enigmas que han acuciado al hombre. Pero el reconocimiento de esa limi-
tacién llevaba emparejado el rechazo de las falsas sabidurfas, de los siste-
mas que creen ahuyentar todos los problemas y se encandilan con una apa-
rente y efimera suficiencia.

Por consiguiente, la fenomenologfa del mundo y de la vida que lo ani-
ma y que decide su presencia objetiva, que hace de él un mundo vivido en
momentos histéricos diversos y que despierta los ideales que mueven su
racionalidad, depara el escenario oportuno para rehacer todo el sistema fe-
nomenoldgico de Husserl. Pero, al mismo tiempo, la indole enigmdtica que
es consustancial al mundo de la vida proporciona los motivos més acucian-
tes para someter esa fenomenologia a una inspeccién critica que ponga al
descubierto uno de sus elementos més fecundos: La urgencia por superar-
se a si misma, ahondando en sus propios hallazgos y abriendo un cauce
propicio para el progreso de la filosofia que naci6 en Grecia y que ha im-
pulsado la vida espiritual europea hasta el presente.

16. Ibid., Apéndice XXVIIL, pg. 512/36.
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