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1. PROFESSOR
Anselm Bodoque Arribas

Correu electronic: anselm.bodoque@uv.es

2. ALUMNAT

39 alumnes matriculats

3. CLASSES
Aula N113

Dilluns: 15.30 h-17.00 h
Dimarts: 15.30 h-17.00 h

4. TUTORIA
Despatx 1P18

Dilluns: 14.30 ha 15.30 h
Dimarts: 14.30 h a 15.30 h,i18.30h a 19.30 h

Per a agilitar les tutories, cal concertar previament una reunié de tutoria per correu electronic.

5. TEMARI

Unitat Tematica 1: INTRODUCCIO METODOLOGICA

Tema 1. La historia del pensament politic
Presentacid de I'assignatura. — Introduccio als seus continguts. — Metodologies en la historia del
pensament politic.

Unitat Tematica 2: ANTIGUITAT CLASSICA

Tema 2. El pensament politic anterior a Grécia

De les societats acefales als grans imperis. — Mesopotamia i Egipte: formes de govern i idees
politiques. — Altres experiencies politiques de I’Antiguitat.

Tema 3. El pensament grec: dels origens als sofistes

Del mite i el logos. — La polis. — Primeres idees sobre la justicia. — Els sofistes. — La democracia
atenesa: el segle de Péricles. — Socrates. — La crisi del segle IV.

Tema 4. Platé

El pensament platonic: fonaments i desenvolupament. — La Republica. — El Politic. — Les Lleis.




Tema 5. Aristotil

El pensament aristotelic: fonaments i desenvolupament. — La Politica. — La polis ideal. — La polis
real.

Tema 6. La fi de la polis i les escoles hel-lenistiques

L’ocas de la polis. — Les monarquies hel-lenistiques. — L’escola epicuria: Epicur. — Els estoics:
Zeno, Crisip. Els cinics.

Tema 7. La Republica romana i I'lmperi

La monarquia. — La Republica: La Stoa mitjana, Polibi, Lucreci, Cicerd. — L'Imperi: La Stoa nova,
Séneca, Marc Aureli. — Els jurisconsults. — El Dominat. — La decadéncia de I'lmperi.

Unitat Tematica 3: EL CRISTIANISME

Tema 8. El cristianisme: dels origens a Agusti d’Hipona.

Jesus de Natzaret. — Pau de Tars. — La primera patristica. — Els primers passos de |'Església. —
Agusti d’Hipona.

Tema 9. El feudalisme i les lluites per la supremacia

Les idees politiques de I'lmperi: el Cesaropapisme. — La guerra de les investidures: doctrines
hierocratiques i doctrines dualistes. — El feudalisme. — L’enfortiment de les ciutats i els regnes.
— Les veus critiques del cristianisme. — La influéncia dels pensadors arabs. — L’Escola de
Chartres.

Tema 10. La recuperacio d’Aristotil: Tomas d’Aquino

El segle Xlll. — Les universitats. — La Filosofia Escolastica. — Els teorics de la monarquia. — Tomas
d’Aquino. — La crisi de I'lmperi. — Dante Alighieri.

Tema 11. Les teories ascendents del Poder: el conciliarisme

Les teories ascendents del Poder. — Joan de Paris. — Guillem d’Occam. Marsili de Padua. —
Bartolus de Sassoferrato. — El conciliarisme.

Unitat Tematica 4: ELS ORIGENS DE LA MODERNITAT

Tema 12. La fi de I’Edat Mitjana.

El renaixement. — L’humanisme (Erasme, Vives i Moro). — La reforma (Luter i Calvi). — El
pensament utopic (Moro, Campanella, Bacon).

Tema 13. El naixement de I’Estat

Cap a la modernitat: el realisme de la raé d’Estat. — Maquiavel i I'autonomia de la politica. —
Hobbes i I'individualisme epistemologic. — La idea de sobirania (Bodin). — El naixement del Dret
Internacional (Vitoria i Grotius). — L’absolutisme.

Tema 14. Els origens del liberalisme i el pensament il-lustrat

Les guerres de religio i la tolerancia. — La revolucid anglesa. — Locke i els drets de I'individu. —
Spinoza. — Montesquieu i la divisié de poders. — La ll-lustracio.

Tema 15. L’alternativa democratica cap a la llibertat

Rousseau i les seues diferents lectures. — El Discurs sobre les arts i les ciencies. — El Discurs sobre
els origens de la desigualtat. — El Contracte Social.

Unitat Tematica 5: EL LIBERALISME

Tema 16. La revolucioé americana

L’experiencia de la revoluciéo americana. — Els articles d’El Federalista. — La justificacio del
pluralisme. — La nova enginyeria institucional.

Tema 17. La revolucio francesa

La revolucio francesa: llibertat, igualtat i fraternitat. — Les declaracions de drets i el naixement de
I’Estat de Dret. — Constant i el liberalisme politic no democratic.

Tema 18. La teoritzacié germanica de I’Estat liberal

La il-lustracié alemanya. — Kant i 'autodeterminacié de I'ésser huma. — Hegel i el despertar de la




consciéncia. — L’Estat com a sintesi. — La historia del mén com a historia de llibertat.

Tema 19. La resistencia al liberalisme: conservadorisme i reaccié

La virtut de I'experiéncia enfront del dogmatisme revolucionari: el conservadorisme de Burke. —
La preservacio dels valors tradicionals i la reaccid: De Maistre i Bonald. — El liberalisme doctrinari
com a sintesi moderada.

Tema 20. La nacid i els nacionalismes

El nacionalisme liberal de Sieyés. — EL nacionalisme cultural en Herder i Fichte. — Renan i la nacié
com a principi espiritual. — Mazzini i la Santa Alianga dels Pobles. — Del principi de les
nacionalitats al dret d’autodeterminacid.

Tema 21. El liberalisme utilitarista i democratic

L'utilitarisme. — Hume, un autor de transicié. — Bentham i el suposit etic igualitari. — James Mill i
el seu model de govern.

Tema 22. El liberalisme modernitzat i desenvolupista

La radicalitzacié del liberalisme. — John Stuart Mill i la democracia liberal. — Tocqueville i el que
té d’irresistible la passié democratica.

Unitat Tematica 6: LA CRISI DEL LIBERALISME

Tema 23. l’alternativa elitista a la crisi del liberalisme

La reaccio elitista enfront de les masses: Mosca. Pareto i Michels. — Weber o la necessitat
democratica d’un lider carismatic. — Schumpeter i la democracia elitista.

Tema 24. La revolucié com a superacio de I’Estat liberal

El socialisme utopic: Saint-Simon, Fourier i Proudhon. — L’anarquisme: Stirner, Bakunin i
Kropotkin. — Marx i el socialisme cientific. — Les internacionals obreres.

Tema 25. El desafiament no democratic a I’Estat liberal.

Lenin i la revolucié bolxevic. — Stalin i el totalitarisme comunista. — Hitler i el nazisme. —
Mussolini i el feixisme. — Els regims no democratics.

Unitat Tematica 7: EL LIBERALISME DEL BENESTAR

Tema 26. L’Estat liberal, democratic i social

El consens social-liberal entorn de I'Estat del Benestar: Keynes i Beveridge. — L’época dauradai la
tesi de la fi de les ideologies. — Els critics a I'Estat del Benestar: el neoliberalisme. — La crisi dels
Estats del Benestar i les seues dinamiques actuals.

Tema 27. El pensament alternatiu

La teoria critica. — Maig del 68 i la contracultura. — Pacifisme, ecologisme i feminisme. — Les
politiques d’identitat. — La nova esquerra vs. la nova dreta.

Unitat Tematica 8: EL DEBAT IDEOLOGIC EN L’ACTUALITAT

Tema 28. Les ideologies politiques en el llindar del segle XXI

El pensament politic en I'escenari internacional. — La caiguda del socialisme real i la tesi de la fi de
la historia. — Conflicte de civilitzacions? — El pensament politic islamic. — Els fonamentalismes
religiosos. — Globalitzacid, supranacionalitat i descentralitzacié. — Teoria politica democratica i
debat ideologic: estat de la qliestid.
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7. AVALUACIO

3 elements

a) Prova escrita

Valor de fins al 60 per cent de la nota global.

Perque la nota se sume als altres elements de I'avaluacid, s’hi ha d’haver obtingut un 4 (sobre 10).
b) Practiques setmanals

Es lliuraran en classe el dia de la seua realitzacio (algunes exigeixen que I'alumne haja treballat
préeviament els materials indicats pel professor).

Per a ser-hi valorat s’han de presentar, com a minim, un 75 per cent dels treballs indicats (en la
classe i el dia indicats per a cadascuna), de les quals el professor avaluara, aleatoriament, un
minim de 2 al quadrimestre.

Té un valor de fins al 20 per cent de la nota final.

El contingut dels treballs practics en classe és susceptible de formar part de la prova de final de
curs.

c) Treball

Valor del 20 per cent de la nota final.

Comentari critic sobre una obra classica de pensament politic que s’ha de lliurar per escrit i

defensar davant el professor de |’assignatura.

7.1. PROVA ESCRITA



Una unica prova final. Per definir la forma.

7.2. PRACTIQUES EN CLASSE

Les classes practiques en cada quadrimestre consisteixen en el comentari i debat de textos i
gualsevol mena materials relacionats amb la materia d’estudi.

PREVIAMENT a les sessions de practiques, I"alumne ha d’haver llegit detingudament el text que
centrara el debat.

Hi haura dos tipus de preguntes: les previes i les que el professor comunicara quan comence la
classe practica.

A L’INICI de cada practica, I'alumne ha de lliurar en ma la resposta a alguna de les gliestions a
tractar en la practica.

AL FINAL de cada practica, I'alumne ha de lliurar les respostes a les preguntes que s’hagen
plantejat en classe.

7.3. TREBALL INDIVIDUAL

Cada alumne o alumna proposara (en ordre de preferencia) tres lectures d’obres classiques per a
fer un comentari critic. La proposta es fara al professor per correu electronic, en quée s’haura
d’identificar adequadament I'alumne o alumna.

Data ultima de proposicié de treball: 10 d’octubre del 2016.

Una mateixa obra no pot ser objecte de treball per més de 5 alumnes.

En funcid de les preferéncies i I'ordre d’arribada de les propostes, el professor comunicara I'obra
sobre la qual s’ha de fer el treball.

Data ultima d’atribucio de treball per part del professor: 15 d’octubre del 2016.
El treball s’ha d’enviar al professor abans del 31 de gener del 2017.

La revisio del treball amb el professor es fara en horari de tutoria durant els mesos de febrer i
mareg.

L'extensio dels treballs ha d’oscil-lar entre les 5.000 i les 6.000 paraules.
Els treballs es remetran per correu electronic, en format Word i PDF.

L'interlineat ha de ser d’1,5.



La identificacid del treball i de la persona que el fa ha de ser formalment clara, amb la informacié
precisa i estructurada de manera concisa i breu.

Els paragrafs han d’estar adequadament separats i justificats.

L'as dels diferents tipus de lletra, de les cites, de les referéncies bibliografiques i de la resta de
convencions linglistiques i tecniques ha de ser correcte i coherent.

POSSIBLES LECTURES PER A FER EL TREBALL

e manera orientativa, cal consultar I’Annex de la Guia Didactica.
D tat I [tar I'A delaG Didact

8. LLENGUES DE L’ASSIGNATURA
Llengua vehicular del professor: valencia.

Llenglies d’Us normal de I'alumnat seran les oficials a la Comunitat Valenciana (valencia i castella),
segons el criteri de cada persona.



Tema 2

Pensament politic anterior a Gréecia

0 Introduccié 1 De les societats acefales als grans imperis 2 Mesopotamia i Egipte: formes de
govern i idees politiques 3 Altres experiéncies politiques de I’Antiguitat

Idees basiques

Amb I'aparicié de les societats agraries amb nuclis de poblacié estable, les societats comencen a
ser més complexes, internament més desiguals i emergeix una jerarquia social i politica.

Totes les primeres unitats politiques de que tenim noticia es caracteritzen per la concentracié de
poder politic en mans d’un rei i per la vinculacid directa del poder politic i els ritus religiosos. La
posicid politica dels caps militars esta en funcid de la importancia de la guerra en les societats
complexes primigenies.

D’aquesta etapa de la historia humana occidental no conservem cap mena de pensament politic

digne d’aquest nom.

0. INTRODUCCIO

Fa 7 milions d’anys: primers hominids.

Fa 200.000 anys: aparicioé de I’homo sapiens.

Fa 10.000 anys: revolucid neolitica.

Fa 6.000 anys: protoestats a les valls dels grans rius (Mesopotamia, Egipte, Indus, Xina...).

Fa 2.000/4.000 anys: primers grans imperis i aparicio de les grans religions.

1. DE LES SOCIETATS ACEFALES ALS GRANS IMPERIS

Una societat acefala és un grup huma, generalment menut, que no té jerarquies politiques. Son
societats relativament igualitaries o no estratificades socialment, encara que hi haja funcions
diferents entre els seus membres en funcié de I'edat i del genere.

Entre els humans, les societats de cagadors-recol-lectors solen ser acefales.

Amb I'aparicié de I'agricultura i la ramaderia, les societats tendeixen a estratificar-se socialment.
Ara bé, hi ha una diferéncia entre dos espais diferenciats:

a) Agricultura de subsisténcia, sense excedents importants i societats practicament
autarquiques.

b) Agricultura sobre espais fertils, amb grans rius, que fan necessaries obres col-lectives per a
canalitzar I'aigua i fer terres de regadiu, generen excedents i, en conseqiieéncia, permeten



I'aparicié de nous oficis (comerciants, artesans, intel-lectuals) i un poder politic fort (exércit,
burocrates, religiosos, etc.).

Cap al 5000 ANE apareixen en Mesopotamia les primeres ciutats estat (Ur, Uruk, Eridu...).

Els sacerdots controlen les collites i les activitats agricoles i de regadiu. Les ciutats s’estructuraven
al voltant d’un gran temple. La burocracia necessaria per a mantenir el temple i les pregaries
diaries era important i ajuda a reforcar les estructures de poder. El cap del temple i el cap de la
ciutat es confonien.

Cap al 3500 ANE, aparicié de I'escriptura. Respon a la necessitat de control de collites, terres i béns
per part dels sacerdots i els burocrates.

Progressivament, 'escriptura s’usa també per a mostrar el coneixement técnic, matematic i
astronomic; per a fer textos religiosos i literaris, i per a redactar codis i normes legals.

Els conflictes entre les diferents ciutats van donar lloc a la distincié entre el cap religids i politic, i el
cap militar.

Progressivament, els caps militars van controlar el poder politic i van posar fi a les teocracies,
convertint-se en monarques i concentrant el poder politic.

2. MESOPOTAMIA | EGIPTE: FORMES DE GOVERN | IDEES POLITIQUES
2.1. Egipte

Entre el 3050 ANE i fins a la conquesta romana (31 ANE) es desenvolupa a la vall del Nil I'lmperi
Egipci. Cal tenir en compte que, a diferéncia de Mesopotamia que era una terra facil d’envair (de
forma violenta o pacifica) i amb dos grups étnics en disputa/relacié permanent (sumeris i diversos
grups semites), que Egipte (especialment, I’Alt Nil) tenia una enorme frontera natural que era el
desert i era etnicament bastant homogenia: elements que contribuien a donar continuitat i
estabilitat a I'lmperi Egipci.

L’estat egipci era dominat per un rei, el farad, que tenia un poder absolut. El seu poder es
fonamentava en el control i la direccié de les obres de canalitzacio i irrigacio de les terres i la
col-laboracié de servidors fidels per a governar un territori tan extens.

Els governadors controlaven nombrosos funcionaris i feien complir les ordres del farad i
I’exercit, del qual era cap suprem, eren els grans pilars del poder del faraé. El farad era el senyor
de totes les terres i persones.

Els alts funcionaris, els caps de I'exércit i els grans sacerdots constituien les classes privilegiades.

Per baix, els sacerdots i els escribes tenien una posicié important.



Els camperols, mercaders i artesans eren lliures, pero treballaven terres o obradors que eren del
farad, dels nobles o dels temples.

Per davall, els estrangers i els esclaus.
La religio, la divinitzacid del farad i els ritualismes religiosos eren instruments essencials per a la

cohesid col-lectiva i I'acceptacio de |'estratificacié social.

L’exercit no tingué tanta importancia com a Mesopotamia per a determinar el comandament
politic, ni intervenir en la politica. El desert protegia i les ciutats enemigues no eren a prop.

2.2. Mesopotamia

Els diferents imperis i ciutats estat sumeéries no conegueren tanta estabilitat ni homogeneitat en la
forma d’exercir el poder politic com Egipte.

En tots els casos, el poder militar i els exits militars son importants per a mantenir el poder
(sobretot en el nord de Mesopotamia); pero les diferéncies son notables en cada época, cada
governant i cada imperi.

Sempre hi ha una notable concentracié de poder en el monarca i en I'elit militar, i sempre tenen
una posicio important, pero subordinada, els alts sacerdots i els principals burocrates; pero el
poder politic no sempre s’exerceix igual ni amb les mateixes finalitats.

Hi ha governants que només pensen en la seua eétnia, n’hi ha que es presenten com a protectors
del poble, n’hi ha que exerceixen un poder militar inclement, n’hi ha que només pretenen cobrar
impostos i n’hi ha que volen presentar-se com a valedors de la justicia i el bon govern.

Amb tot, en tots els casos, la religio té un paper essencial en la legitimitat del poder politic.

D’un dels imperis mesopotamics, el paleobabilonic, és el primer recull conegut de legislacid: el

Codi de Hammurabi. 1760 ANE. | qualsevol mena de codi escrit comporta obligacions,
responsabilitats i limitacions per a les autoritats.

3. Altres experiéncies politiques de I’antiguitat: Les periféries als grans imperis
3.1. Occident

Area més endarrerida. Hi podem destacar la civilitzacié celta (estructurada cap al XIll ANE...), que
no va donar lloc a cap estat; i Etrdria (X-11l ANE), un domini politic del qual coneixem poc.



3.2. Orient

S’ha de destacar I'lmperi Hitita a Anatolia (segle XVII-IX ANE), la civilitzacié minoica a Creta (segle
XX-XV ANE), els pobles semites dels jueus i els fenicis, i el resultat d’invasions indoeuropees: la
Grecia primitiva (s. XV-IX ANE).

Malgrat que les noticies sdn escasses, sembla que en totes les experiéncies politiques de les
periferies dels grans imperis predominaren les formes de govern concentrades en el monarca i
unes aristocracies militars, religioses o socials, amb una funcié legitimadora del poder per part de
la religio.



Tema3

Pensament grec: dels origens als sofistes

1 Del mite al logos 2 La polis 3 Primeres idees sobre la Justicia 4 Els sofistes 5 La democracia
atenesa: el segle de Peéricles 6 Socrates 7 La crisi del segle IV ANE

Conceptes basics

El mite és una explicacid de la realitat, hi ha observacié del mén; pero I'explicacié dels fets és
magica i religiosa, irracional. El mite no permet saber les causes i les conseqliencies dels fets.

La primera revolucio intel-lectual significativa fou I'aparicido del pensament filosofic i la voluntat
d’entendre la realitat i el perque de les coses.

De manera paral-lela, s’obre pas la idea, amb conseqtiencies politiques, de Justicia i del que esta
bé i malament en la vida social de les polis gregues. | vinculada a la idea de Justicia hi ha la de
responsabilitat dels governants i del que és una «bona societat» i un «bon govern».

La polis grega no és semblant a una ciutat actual. Es un espai de ciutadania col-lectiva i de
participacid en la vida social. La ciutadania és un fet social, no individual, i vinculat a la polis.

La democracia d’Atenes no és semblant a les actuals (una Unica assemblea, un Unic poder) és
producte d’un llarg procés de reformes en que I'assemblea de ciutadans adquireix el poder i es
duen a terme reformes socials per a evitar les desigualtats excessives. Amb tot, Atenes i la seua
democracia son també una conseqiiencia del seu domini comercial i politicomilitar.

Els sofistes son pensadors practics que orienten la seua activitat intel-lectual a facilitar recursos,
arguments i preparacié per a tenir exit en la batalla democratica atenesa. El seu escepticisme i la
seua renuncia a establir veritats absolutes els genera les critiques de Platé i ha fet que tinguen una
injusta mala fama posteriorment.

1. DEL MITE AL LOGOS

1.1. El mite

El mite és una forma d’explicacié de la realitat basada en la religid, el pensament magic i les
emocions. El mite personalitza en déus o formes divinitzades els fenomens naturals o el
comportament individual de les persones o el col-lectiu de les societats. Totes les coses naturals,
individuals o socials ocorrien per la voluntat canviant dels déus, sense que la voluntat humana hi
poguera fer res.

El saber no és coneixement i comprensid dels fets, de les seues causes i conseqliencies.
El predomini de I'explicacio de la realitat pel mite va lligat a les societats gregues arcaiques, que
evolucionaven de les formes tribals cap a les primitives polis. Politicament, el govern estava en

mans dels reis. Socialment, el domini pertanyia a una noblesa terratinent i militar.

1.2. Logos



L’origen del trencament amb el pensament mitic se situa en la Grecia del segle VI ANE, quan la
polis és la forma politica dominant a la Gréecia classica. Hi destaca una colonia grega de la Jonia,
Milet; on tenim noticia dels primers filosofs: Tales, Anaximandre i Anaximenes.

Temporalment, coincideix amb la superacio de la monarquia i de les formes de govern aristocratic
en les polis gregues i, intel-lectualment, comporta una idea revolucionaria: el caos aparent dels
fets oculta un ordre que es pot coneixer i entendre racionalment (logos) perqué és el producte de
forces i causes impersonals.

Tales: 'aigua és 'origen de totes les coses.

Anaximandre: el nostre és un mén més dels que naixen i es desenvolupen en l'indefinit.

Anaximenes: I'origen de totes les coses és l'aire.
No sabem més del seu pensament; pero plantegen dues qliestions transcendentals: a) els fets
tenen una causa, un origen; i b) el problema del canvi: el pas de I'origen de les coses a la
transformacié de les coses.

Posteriorment, cal destacar el pensament de:

Parmeénides (510-470 ANE): res canvia essencialment i la raé pot coneixer I'immutable millor
gue els sentits, que generen il-lusions.

Heraclit (540-480 ANE): tot flueix, per aixd no podem travessar dues vegades el mateix riu. Els
sentits per damunt de la rao.

Empeédocles (394-434 ANE): els dos anteriors tenien rad. Hi ha quatre elements estables (aigua,
terra, foc i aire), que es combinen i generen els canvis que observen els sentits.

Anaxagores (500-428 ANE): Un poc de tot en tot. En el més menut i en el més gran. En una
cel-lula d’un ésser o objecte ja hi és tot.

2. LA POLIS

La polis és I'entitat politica essencial del mdén grec antic. La vida politica dels grecs no es podia
entendre sense la polis, que és simbol de civilitzacié que diferencia els grecs dels pobles barbars
que viuen en tribus. Esta constituida per una o diverses ciutats i per I'extensié de camp que en
depen.

El que determina la polis no és un nucli urba, sind la unitat politica singular i unitaria que formen
els ciutadans. Es un model d’organitzacié politica i social que els grecs exporten en la seua
colonitzacio.

La ciutadania grega no és comparable a la contemporania. No és un fet individual unit a uns drets
personals. La ciutadania grega és social i col-lectiva, comporta formar part de la ciutat i ser-ne



membre, seguir les seues lleis i participar en la seua politica. Només s’és ciutada formant part de
la ciutat.

Els ciutadans estan units a la polis. Es un vincle practicament religiés. Tota la vida dels ciutadans
grecs esta marcada per la pertinencga a una polis. Tota la dimensié publica, individual i intel-lectual
esta orientada a millorar o exaltar la polis. La polis esta primer de tot, les persones son en funcié
del seu paper civic en la ciutat.

La polis té els seus origens més llunyans en un llarg periode que va des del segle Xl al segle VI
ANE. Es crearen per agrupacié de nuclis de poblacio i vinculacié de territori agricola i nuclis de
poblacié emmurallats (excepte Esparta).

Les formes anteriors a les polis i les primitives polis estaven governades per monarques, sovint
caps militars terratinents. El poder politic tenia una forta legitimitat religiosa: tota polis tenia un
panted propi, més o menys compartit amb el de les altres ciutats gregues. La religiéd era un
element civic basic.

Cap al segle VII ANE, la majoria de les polis havien evolucionat, perd cap a oligarquies amb
supervivencies monarquiques. Pero les aristocracies perden poder davant els comerciants, els
artesans i els hoplites. La polis oligarquica esta en crisi. Les lluites socials es multipliquen i s’acaba
configurant un nou sistema de poder.

El desenvolupament del comerg, les guerres i les diferéncies socials van donar lloc a lluites
internes i al fet que, sovint, el govern de les ciutats passara a o incloguera una assemblea de
notables. | amb el desenvolupament de la falange d’hoplites (ciutadans soldats) com a forca de
combat principal, les assemblees evolucionen a assemblees de ciutadans.

En el segle VI ANE, les ciutats es dotaren de constitucions (practicament totes perdudes, llevat
d’Atenes i, en part, Esparta) i d’institucions de participacio (no necessariament democratiques) de
la ciutadania. En aquest moment, la polis és el sistema absolutament dominant en tot el mén
grec.

En el segle V ANE, arriba a la plenitud i en el IV ANE entra en decadéncia.

3. LES PRIMERES IDEES SOBRE LA JUSTICIA

En el segle VIII ANE, Homer en la seua poesia parla de la idea de Justicia i que Zeus i els déus com a
vigilants de la Justicia, tot i que, llavors, les lleis eren fruit de la tradicid i de les decisions canviants
dels reis. No estaven escrites i formaven part dels costums de la polis.

Hesiode (cap al VIII-VII ANE) escriu en el poema Treballs i dies que mentre en el mén de les
besties domina la llei del més fort, aixd no passa entre els humans. Les relacions humanes estan
sotmeses a la Justicia i protegides per Zeus i els déus castiguen els qui atempten contra la Justicia.
Aquesta idea, que ja estava en Homer, és desenvolupada per Hesiode, que va més enlla i
introdueix, per primera vegada, la idea de la responsabilitat dels reis per a respectar la llei davant
de Zeus i del poble, i la idea de I'estabilitat de la llei (evitar-hi els canvis arbitraris) com a forma de
Justicia. Aco és una important novetat.



A partir d’aquest moment, la idea que una ciutat només pot ser felic i prospera si és justa, és
comuna en el pensament grec. Només la Justicia podia posar fi a les lluites socials i politiques
internes que debiliten la ciutat. Només la Justicia fa gran la ciutat i li déna cohesié.

Un segle després les lleis son per escrit. En totes les polis hi ha el fenomen d’establir codis legals i
formes de constitucid. Aquest fet debilita encara més el poder de monarques i oligarques.

Els primers legisladors (en bona mesura mediadors entre faccions socials en lluita), com ara Licurg
a Esparta o Dracd i Sold a Atenes tingueren un prestigi molt gran en les seues ciutats.

El valor de la llei escrita és doble: d’una banda, fixa la norma i obliga a tots; d’una altra, determina
i delimita la comunitat civica i politica.

En el segle VI ANE, es considerava la norma com una realitat absoluta de la ciutat. De fet, s’entenia
gue perque hi haguera una auténtica polis calien tres elements: un territori, una certa suficieéncia
economica i una independéncia politica expressada i sostinguda per les seues lleis. D’aquesta
manera, la llei escrita i la Justicia esdevenien principis centrals de la vida civica i politica.

Totes les legislacions del segle VI ANE tractaren d’establir un cert equilibri de poders entre
diferents sectors socials de cada polis. Intentaren aconseguir la pau social i la cohesid interna. |
afavorir I'estabilitat del govern a través de formes participatives, més o menys obertes al conjunt
de la poblacié.

On més lluny es va arribar (que en tinguem coneixement) va ser a Atenes. La preocupacio pel just
equilibri social de Solé (638-558 ANE) va afavorir un pacte civic pel qual les més altes
magistratures de la ciutat es reservaven per als grups socials més rics (no els nobles); pero els
grups socials més pobres participaven en I'assemblea i milloraven sensiblement les seues
condicions socials i superaven la situacié de miséria.

Per a Sol¢, la virtut és la Justicia i aquesta és producte de la sensatesa i de la tempranga. Calia una
justicia social que es basara en I'equilibri dels poders i la contencié de I'excés. La Justicia ha
d’enfrontar-se a aquells rics que només volen acumular riqueses i abusos, i també a aquells
pobres que anhelen el saqueig i una igualtat excessiva basada en I'apropiacio dels béns dels altres.

Solé considera que la Justicia ha d’evitar la lluita civil, alliberar al poble i contenir-lo. La seua
reforma va obrir les portes a les posteriors reformes democratiques. Creia per principi, com tot el
pensament antic, que els rics sén bons (la riquesa és producte de la virtut); perd fou capacg
d’adonar-se que en la realitat no sempre era aixi i la bondat dels rics no es manifestava de manera
espontania.

4. ELS SOFISTES

Sofista significa savi. Els sofistes foren un grup d’intel-lectuals grecs dels segles V i IV ANE. No
formaren una escola, perdo compartien uns trets comuns com a mestres de retorica i de cultura
general.



A causa de les desconfiances de la poblacié d’Atenes en el IV ANE cap a la gent més formada i,
sobretot, de I'oposicié de Socrates i sobretot Platd cap al pensament esceptic, realista i relativista
dels sofistes, hi ha una concepcid negativa d’aquest moviment intel-lectual que és assimilat a un
moviment demagogic i immoral. Les reivindicacions posteriors de part de la Il-lustracié o de
Nietzsche no han superat tots els prejudicis; pero caldria situar-los i reivindicar-los com el que van
ser: mestres d’oratoria, de retorica i de pensament practic per a la poblacié que participava en les
assemblees ciutadanes.

Responen a la necessitat de superar la crisi de la filosofia de I'época i els models especulatius dels
presocratics sobre el cosmos i la mateéria, i també a la necessitat de noves formes educatives en
una societat democratica.

La causa fonamental de I'aparicié del moviment dels sofistes va ser I’evolucié politica de Grecia.
Mentre els filosofs presocratics van orientar el seu pensament cap a I'especulacio sobre la natura,
els sofistes van obrir el camp de la filosofia als problemes antropologics, va passar del cosmos a la
polis, van tractar de donar instruments per a I'accié politica de tots els ciutadans.

El reforcament de la tradicio democratica i les decisions col-lectives van donar importancia a I'art
de parlar bé en publici d’argumentar convincentment. | no sols aix0, va fer important la necessitat
d’estudiar la moral i els costums socials.

El seu ensenyament, amb alguna excepcid, no era filosofic; sind que s’orientava a I’exit social i el
triomf dialectic. No es preocupaven per la consecucié d’'una veritat: eren esceptics i relativistes i
consideraven la veritat un fet inabastable.

Caracteristiques predominants en els sofistes

Escepticisme religids i filosofic.

Defensa d’un relativisme cultural que posa en dubte I'existéncia de patrons absoluts de conducta
valids per a totes les societats.

Convencionalisme moral: la moral és fruit d’'una mera convencié social, no producte d’un
pensament superior.

Convencionalisme politic: els fonaments de la polis i de la vida social no sén naturals, siné
convencionals, sorgits d’un contracte social.

Un relativisme sobre el coneixement: reduccio del coneixement a I'opinid. Actitud antidogmatica i
rebuig de la distincid entre essencia i aparenga.

La seua principal ocupacié és I'ensenyament, que efectuen a canvi d’'una remuneracio, ja que
consideren que aquesta tasca és propiament un treball i no una obligacié moral.

5. LA DEMOCRACIA ATENESA: EL SEGLE DE PERICLES



La democracia fou el sistema politic d’Atenes durant el segle V ANE (I'anomenat segle de Peéricles,
495-429 ANE) i part del segle IV ANE.

La democracia atenesa no era un sistema similar a les democracies liberals actuals.

En I'eépoca és un concepte una mica indefinit i no sempre el més usat: la significacié canvia i
depenia de les eépoques i dels partits. N’hi ha concepcions molt diferents.

Cal fugir de la idealitzacié de la democracia com a participacié igualitaria de totes les persones
d’Atenes. El nombre d’exclosos és notable, la participacié relativa i la capacitat de manipulacio a
vegades alta.

La idea central de la democracia atenesa fou la isonomia (igualtat davant la llei); perdo amb el
temps també s’obriren pas la isegoria (la igualtat en la participacio en els assumptes publics) i la
isocracia (igualtat per a exercir el poder). El primer concepte sempre esta present, els altres dos
es van incorporant progressivament.

En I'época de Péricles (mitjans del segle V ANE), I'ideal era un home compromes amb la ciutat, per
a manar i obeir, on l'assemblea és el poder suprem (decisori i judicial). El poder executiu
(remunerat, per sorteig i col-legiat) tenia un poder real limitat i tendeix a ser escassament
operatiu.

Com, en |'época de Sold, la democracia hagué de fer front a les desigualtats socials. La tensid per
la igualtat sempre estigué present en la democracia atenesa. Els partits democratics eren
partidaris d’un equilibri social i encoratjaven els rics a contribuir al Tresor Public, alhora que
tractaven d’evitar que els pobres cregueren que els diners de I'estat eren per a sustentar-los a
ells.

La falta de magistratures amb poder decisiu real és a la llarga un punt debil de la democracia
d’Atenes, sobretot, després de la mort de Péricles (429 ANE) i de la derrota d’Atenes per Esparta
(404 ANE).

En el segle IV ANE fins a la supressio de la democracia el 322 ANE; I'assemblea evoluciona, en la
practica, a ser més a un organ de control que de decisio, i la democracia hagué de fer front a greus
conflictes socials i a importants dinamiques demagogiques. Llavors, Atenes havia deixat de ser el
centre del mon grec, ja no era una societat expansiva i el poble tendia a desconfiar de la gent més
formada.

6. SOCRATES (Atenes, 470-399 ANE)
El primer gran filosof. Origen del pensament occidental. Mestre de Platé i Aristotil.

No va escriure res. El que s’atribueix a Socrates ho va escriure Platd. Conversava fent preguntes
amb els atenesos. Era persona critica i, a vegades, irritant. Fou condemnat per I'’Assemblea



d’Atenes per una curta diferencia de vots a l'exili o a mort, i tria la mort; sense implorar
clemencia. L’acusacio era que introduia nous déus i duia la joventut per camins equivocats.

Va ser contemporani dels sofistes i, com ells, es preocupa per les persones i els seus problemes
gue per la naturalesa. Humanisme.

Pero no era un sofista. No es considerava savi. No cobrava per ensenyar. Es considerava un filosof
(qui busca la saviesa). Buscava una base segura i certa per al coneixement. La rad humana.
Racionalisme.

Considerava que «qui sapia allo que és bo, fard el bé». Es a dir, els coneixements correctes
condueixen a accions correctes. | les accions correctes feien possible ser correcte.

A diferencia dels sofistes, creu que la diferencia entre el bé i el mal I'estableix la raé humana i no
la convencio social. Aixo era la clau de la felicitat i per aixd0 no es poden contradir les propies
conviccions.

La virtut pot aprendre’s i ensenyar-se, i també el métode per a adquirir-la. Es possible definir els
conceptes i principis etics. | és possible la seua utilitzacié racional i social per a aconseguir la
societat millor.

Es considera que Socrates degué ser un critic de la democracia i de la presumpcié que qualsevol
home podia exercir qualsevol responsabilitat. Devia defensar el bon govern i no el govern de la
majoria.

El problema del seu pensament és que la idea d’assolir racionalment la idea de bé, al marge dels
pactes i costums socials que fa cada societat i cada poble; pot obrir la porta a la idea d’un bon
govern que impose el bé al marge o contra el poble.

7 LA CRISI DEL SEGLE IV ANE

El mén grec de les polis arriba a I'esplendor maxima durant l'alianga grega, encapgalada per
Atenes i Esparta, contra Pérsia (primera meitat del segle V ANE).

La victoria grega sobre Persia (466 ANE) no condui a la pau i al domini grec del Mediterrani i el
Proxim Orient; sind a I'enfrontament entre Esparta i Atenes i els respectius aliats de 'una i Ialtra.
La llarga guerra conclou amb la derrota d’Atenes (404 ANE), pero no produeix I’'hegemonia d’una
Unica polis i la creacié d’un imperi o regne grec.

Un segle de guerres (sobretot les diverses guerres entre grecs) va deixar molt debilitat el mdén
grec, els fluxos comercials, I'estructura social i la forma politica de la polis. | aixd, mentre a I'est
tornava a afermar-se el poder de Pérsia, que conquesta la Jonia i Xipre, a Occident comenca a ser
important la forca de Cartago i Roma i al nord apareix cada vegada amb més espenta el poder de
(la barbara) Macedonia.



A finals del segle IV ANE, Macedonia agrana el mon grec antic de les polis; pero la forca de la
culturaii la llengua grega s’estén a I'lmperi Macedonic i als posteriors regnes hel-lens.

A mitjan segle Il ANE, el moén hel-leénic, on les polis ja no eren més que un record llunya, passa a
formar part de I'lmperi Roma. La llengua, la cultura i el pensament grec influeixen en Roma i en el
mon occidental fins als nostres dies; pero el mén de les antigues polis va desapareixer deixant-nos
una informacié important, pero molt limitada, de la seua realitat.



Tema 4
Platé
1 El pensament platonic: fonaments i desenvolupament 2 Republica 3 Politic 4 Lleis

1. EL PENSAMENT PLATONIC: FONAMENTS | DESENVOLUPAMENT. La decepcié de la politica
activa

Es membre d’una familia noble d’Atenes. Deixeble de Socrates.

Es considera que de jove tenia simpaties per un sistema aristocratic de tipus esparta; pero el
govern atenés dels 30 tirans, en qué participaren membres de la seua familia, i la reaccio
democratica que acaba fent morir Socrates el va fer abandonar la politica practica i es va refugiar
en la reflexio filosofica (i politica).

1.1. Desenvolupament

Va escriure durant 50 anys i ha sobreviscut la practica totalitat de la seua obra, a diferencia del
gue va passar amb autors anteriors o amb Aristotil.

En la seua produccié intel-lectual i en la seua reflexio sobre la politica s’observen quatre moments
diferents: joventut, transicié, maduresa, vellesa.

Els seus primers dialegs de joventut se centren en qliestions merament étiques de caracter
general, sense entrar massa en aspectes politics i fent una reivindicacié constant de Socrates. En
els treballs anomenats de transicio, ja escriu de politica amb més profunditat, pero sense establir
encara un model de sistema politic o de ciutat ideal.

En els anys de maduresa desenvolupa, seguint el seu idealisme racionalista, la seua utopia sobre la
ciutat ideal i perfecta. En les seues ultimes obres, s’allunya de I'idealisme radical i de la idea de
ciutat perfecta i les seues propostes barregen components utopics i esceptics.

En un dialeg de joventut, Protagores, debat si hi ha un art una ciencia de la politica que permet a
qui I'aconsegueix progressar en una democracia, gracies al domini de la paraula i la persuasio.
Platd hi apunta una idea central del seu pensament: la politica es pot ensenyar, és una ciencia;
pero el veritable mestre no és el politic o el sofista, protagonistes de la democracia d’Atenes; sind
el filosof. El coneixement de la politica es fonamenta en el saber real del filosof, no en I'opinid
canviant i inestable del poble.

En un dialeg de transicio (de I'época en que Platd funda I’Académia), Gorgies, després del seu
primer i amarg viatge a Sicilia, continua el debat anterior; pero ara, a més de criticar els sofistes i
la retorica, afirma que el veritable politic és qui busca la justicia i millorar I'anima de les persones.
O, el que és igual, la politica té finalitats morals.

Només el savi és feli¢; qui només vol el poder es precipita en la ruina. Hi critica radicalment la
democracia; perd també la tirania aristocratica. Només el filosof pot governar la ciutat.



En I'etapa de maduresa, destaca |'obra politica principal de Platd, un llibre molt llarg i ambicids:
Politeia (Republica) on exposa la seua utopia politica de manera detallada.

Finalment, durant la seua vellesa, després del seu segon viatge (també desastrds), escriu un nou
text politic important, Lleis, on hi ha una mena d’aproximacié del seu pensament politic a la
realitat concreta.

1.2. Fonhaments

Fou molt més que un pensador politic. Establi un sistema filosofic que es fonamentava en un
racionalisme radical i buscava definicions essencials dels fets (essencialisme) i considerava les
idees com una realitat objectiva i perfecta en contraposicio al moén real ple d’enganys (idealisme).

L'idealisme és present en tota la seua obra i per aix0 la proposta politica que fa (especialment en
Republica) és una utopia, radicalment oposada al real, a la democracia, a la llibertat igualitaria, al
pensament sofista. Una proposta de reforma de la polis que era també una reforma de l'individu.
Una proposta que deia fonamentar-se en el saber cientific i se situava fora de la historia i la
realitat concreta.

El pensament de Plato parteix, en els seus origens, d’una critica radical dels sofistes perque eren
relativistes en la seua concepcio del saber; «liberals» en I'ética i la politica; critics i il-lustrats
contra les tradicions; i confiaven que la rad i la discussio civilitzada podien garantir la concordia i
una cohesio social minima.

La persona, per als sofistes, és la mesura de totes les coses. La naturalesa humana és igual a tot
arreu; pero els costums i les lleis son diferents en cada lloc. En conseqliencia, cal acceptar la
diversitat i saber trobar una concordia general amb pactes i acords civilitzats. La guerra no és mai
la solucid, i en les relacions conflictives cal recorrer a la persuasid i evitar la violéncia.

Les idees sofistiques donaren grans fruits durant I’epoca de Pericles; pero la democracia atenesa
caigué en una progressiva decadencia després de la derrota d’Atenes i aquesta decadencia va
influir un Platd que s’allunya de la politica activa i es refugia en la teoria i en un projecte utopic.

Segons ell, calia reformar I'individu i la polis alhora. La politica va unida a I'educacio, i la reforma
de la ciutat és la de les persones. Platd inventa una ciutat i unes lleis millors que les d’'una Atenes
democratica i injusta.

La gran aportacié de Platd a la filosofia fou la teoria de les Idees (Formes) que elabora en bona
mesura tractant de superar el relativisme sofistic, basant-se en el llenguatge matematic. El
triangle perfecte i la resta de figures geometriques perfectes no existeixen en el mén natural, pero
son construccions que els matematics poden captar. Partint, d’aixd0 Platé considera que hi ha
d’haver un mén d’ldees o formes perfectes distint del mén material. Els sentits no poden percebre
el mén de les Idees, la rad si. El regne de les Idees és I'auténtica realitat i el mén en qué vivim no
és més que una imitacio.



Mite de la caverna. Vivim en un moén en que els nostres sentits només perceben les ombres
projectades de la realitat. Cada objecte, ésser o valors humans (justicia, ordre, valor, bondat, etc.)
existeix en el mén perfecte de les Idees (Formes). Com arribar al mén de les Idees? Els humans
tenim cos i anima. El cos (mortal) posseeix els sentits i amb ells percebem el mén natural. L’anima
(immortal) té larad i la raé permet accedir al mén de les Idees.

El filosof pot assolir la contemplacié de les Idees després d’un esforg ingent, on distingeix el bé i
mal i totes les virtuts i contravirtuts, i se situa per damunt d’una realitat que no és més que una
distorsié de la veritat.

Els filosofs, per tant, son els que poden conquistar el coneixement de la veritable realitat, mentre
que la resta de persones sén uns ignorants. Per aix0, si volem la salvacié de tots, el govern ha
d’estar exclusivament en mans dels filosofs.

En la seua concepcid només hi ha una veritat, la coneixen els fildosofs que han accedit al mon
perfecte de les Idees. Per tant, les decisions politiques depenen d’aquesta veritat i no dels pactes,
debats i acords socials que defensaven els sofistes.

Hi ha alguns indicis que aquest racionalisme idealista fou modificat lleugerament en els darrers
anys de la vida de Platd, després que aquest pensador coneguera Aristotil. Aristotil entra a
estudiar a I’Académia, centre que dirigia Platd, als 17 i fou deixeble de Platd, que llavors tenia 60
anys. Ambdds es tenen gran respecte intel-lectual, pero Aristotil desmunta la teoria de les Idees
de Platd i la validesa del racionalisme idealista com a metode per a coneixer la realitat.

El dialeg entre Platd i Aristotil, fins a la mort del primer als 80 anys, sembla que va generar un cert
replantejament de les idees de Platé.

2. REPUBLICA La ciutat perfecta: idees d’un reaccionari innovador

Republica és un tractat de 10 llibres. Molt extens. Conté reflexions sobre moral, metafisica,
sociologia, historia de les formes politiques, una teoria de I'educacié i 'esquema de la ciutat
ideal.

El dialeg comenga amb un debat sobre qué és la justicia. Platé afirma que és millor partir la
injusticia que fer-la, i que el tira mai no és feli¢. Aixd recorda als seus primers escrits; pero ara
Platd va més enlla i fa una teoritzacio del que ha de ser la ciutat justa i exemplar.

La justicia, la unitat i cohesid de la ciutat, ’harmonia social i I'anima humana estan intimament
lligats. La justicia significa harmonia i equilibri, i comporta que cada classe de persones
complisquen les seues funcions socials i no interferisquen en les dels altres grups.

No creu en la igualtat. La societat esta dividida en tres classes: filosofs governants, guardians
guerrers, obrers productors.



A cada classe li correspon una virtut: intel-ligéncia (governants), valor (guerrers) i equilibri (obrers)
i la justicia resulta de I'equilibri entre les funcions i les virtuts. De la mateixa manera, I'anima
humana tenia tres elements que s’havien de coordinar i funcionar en harmonia: intel-ligéncia,
caracter i desigs.

Perque cada classe acomplisca la seua funcio, I’educacié de les dues primeres classes és essencial.
La tercera no ha d’educar-se, només obeir.

Reconeix a les dones les mateixes capacitats que als homes i, per tant, el mateix dret a I'educacio
(una innovacié radical en la seua época).

Per a evitar conflictes, proposa I'abolicié de la propietat privada i la familia en les dues primeres
classes.

La divisio en estaments de la societat, una idea reaccionaria, i la igualtat de sexes i el comunisme
grupal, idees innovadores, reforcen la imatge de proposta utopia de la politeia de Plato.

La ciutat és en Platé una unitat social i espiritual. Una idea basica en el mon grec.

Els fonaments de la seua teoria s’assenten en la idea que la superioritat intel-lectual d’'uns quants
els dona dret a governar tota la poblacid. La divisié de la ciutat en tres estaments deriva d’aquesta
idea. |, igualment, la importancia de I'’educacié i la socialitzacio de les classes superiors s’hi basa.

La seleccio de les classes superiors és per qualitats naturals, no per heréncia. Tot i que no s’explica
el procés selectiu. L'educacio de les dues classes superiors té una part atlética i una altra cultural.
Comporta una censura dels poetes (educadors tradicionals) i de la mitologia. Les classes superiors
han de tenir una vida austera, sense luxe, ni ambicid, ni propietat privada.

Els filosofs no poden dedicar-se a una vida contemplativa i retirada, estan obligats a governar a
partir dels 50 anys, després d’una llarga i molt exigent formacié. Perque només els filosofs han
d’arribar a estar capacitats per a contemplar les Idees i comprendre el sentit Ultim de la realitat.

La seua idea de justicia no és una virtut igualitaria, siné una harmonia rigida i ben definida. El seu
pensament pot ser analitzat com una reaccid aristocratica i antidemocratica; pero la seua
aristocracia no és la tradicional; no és de sang i egoista, és d’actituds i al servei de la ciutat. Per a
ell, la politica és una ciéncia reservada als professionals i experts, i en qué la desigualtat dels
ciutadans té I'origen en la seua propia i suposada naturalesa.

La seua idea de I’lharmonia és una voluntat de retrobar I'ordre. Contra la democracia atenesa de la
seua epoca, canviant, amb crisis continues, divisions entre rics i pobres, amb demagogs, proposa
una solucid radical: un nou estat, menys lliure, més solidari. Un govern perfecte i ideal.

3. POLITICA. l’art de la bona politica



Politica és una obra d’evolucié, a mig cami entre Republica i Lleis. Després del segon viatge a
Sicilia.
Parla d’un politic intemporal, un home d’estat, que ha de ser pastor i teixidor.

Per a ser un bon politic ha de professional, posseir un saber basat en principis, coneixer la ciéncia
de la politica.

Es més important que hi haja bons politics que existisquen bones lleis. Encara que les lleis sén
importants: el segon recurs.

Ataca la tirania i la democracia; pero arriba a acceptar-la com a mal menor si s’hi acaten les lleis.
Sembla apuntar, aixi, que un mén perfecte de Republica esta lluny de la realitat humana. | que ja
que no és possible una polis perfecta, el millor és un bon politic, i que quan no hi ha un bon politic,
queda la llei per a evitar el desordre i la violéncia.

Pero el millor fora comptar amb un bon politic que sabera guiar la ciutat (pastor) i aconseguir els
millors resultats amb els elements de la trama social concreta que haguera de governar (teixidor
pragmatic).

El text esta bastant allunyat de I'idealisme rigords i el despotisme il-lustrat de Republica. Hi ha la
idea de la mesura en el govern i de la politica com a forma d’ajustar-se a la realitat per a
aconseguir els millors resultats possibles (pragmatisme).

Hi ha una mena de compromis amb la realitat i de rendncia a la idea de perfeccio.

4. LLEIS. L’estabilitat conservadora de la llei

Lleis és el dialeg més extens de Platd. Consta de 12 llibres. L’estava revisant quan va morir. El seu
pensament és menys idealista i més conservador. Continua sent antidemocratic; pero ja no busca
la ciutat ideal, ni el bon politic; defensa, per damunt de tot, I'estabilitat i les lleis.

Sembla que la seua confianga en la humanitat per a organitzar la vida en comu és escassa, i
prefereix la lletra escrita per damunt de la capacitat de les persones.

Per a garantir el seguiment de les lleis, proposa la creacié d’un Consell de Ciutadans (triats per
sorteig entre persones d’edat), i per a la persecucié de I'ateisme i la corrupcié de les creences
religioses proposa la creacid del Consell Nocturn que era una mena del que després van ser els
tribunals de la Inquisicid.

L’objectiu de la ciutat és la pau interna i externa; pero ha d’estar preparada per a la guerra. Per a
la seua cohesid interna les festes civils i religioses son essencials.

Ja no hi ha la divisié de la societat en estaments. Ja no tenen per que governar els filosofs. Tampoc
hi ha comunisme entre les classes superiors. Tot és molt menys utopic; el mén que sembla
defensar té molt d’arcaitzant; perd continua sent innovador en el camp educatiu.



La polis ha d’educar a TOTS els seus ciutadans per a fer-los millors. Des de la infantesa cal tenir en
compte jocs i cancons, i una depuracid moral dels mites. | també una musica censurada.
L’educaciod ha de ser reglada i assumida per la ciutat.

La pulsié utopica és menor que en Republica; pero hi és.

Vol una societat més propera a la realitat; pero que siga solidaria, estable, piadosa; sense afany de
lucre, sense ambicié excessiva, sense demagogs ni divisid interna. Sense diferencies socials grans
(4/1), sense plata ni or, sense grans beneficies, sense viatges a I'estranger, ni preséncia
d’estrangers.

Una societat disciplinada per la llei, que és la garantia de I'estabilitat. Una utopia, si es vol, més
realista.



Tema 5
Aristotil
1 El pensament aristotelic: fonaments i desenvolupament 2 La Politica: La polis ideal. La polis real.

1. EL PENSAMENT ARISTOTELIC: FONAMENTS | DESENVOLUPAMENT

Naix a Estagira (Macedonia) el 384 ANE i mor el 322 ANE. Va viure 62 anys. Son pare era metge de
Filip Il de Macedonia i ell fou durant un temps preceptor d’Alexandre. Va ser contemporani de
I’ascens de Macedonia i de la creacid de I'imperi d’Alexandre.

Fou deixeble de Platd (367-347) i, més tard, va tornar a Atenes (335), quan la ciutat ja formava
part de I'imperi macedonic, i crea el Liceu, la seua propia escola, que rivalitza durant segles amb
I’Académia fundada per Plato.

Els seus interessos intel-lectuals foren molt extensos i tingué una biblioteca molt important, amb
una gran col-leccié de constitucions.

Es considera Aristotil i el seu realisme empirista com una contraposicio intel-lectual a I'idealisme
de Platé. Pero Aristotil deu molt a Platd. No tant perque diga el mateix, sind perquée bona part de
la seua obra és una critica a Plato.

Plato construeix intel-lectualment per raonament abstracte. Aristotil ho fa per analisi de la realitat
i observacié. En Platd, els pensaments purs de les matematiques eren el model en que es basen
els seus treballs. Aristotil considera les investigacions immediates de la naturalesa (biologia i
zoologia) com a model cientific principal.

A diferencia del que ha passat amb 'obra de Plato, s’ha perdut bona part de I'obra d’Aristotil;
sobretot la més elaborada. Han sobreviscut els escrits d’escola, més técnics, menys acurats,
semblants a apunts i notes. En conseqliencia, en el que es conserva d’Aristotil, predomina
I’esquematisme didactic i la precisid terminologica.

La seua obra destaca per la racionalitat en les qliestions teoriques fonamentals i per I'intent de
reformular de manera critica i amb una terminologia precisa tots els problemes principals de la
filosofia del seu temps i dels temps passats.

Té un estil més cientific i una voluntat de fer una historia de la filosofia, reformulant de manera
critica tot el que havien vist els seus antecessors.

També, com a pensador politic, vol les dues coses: analitzar els problemes concrets amb dades
reals, i valorar criticament les teories politiques anteriors.

A diferéncia de Platd, que elabora propostes utopiques o semiutopiques, producte de la frustracio
qgue li genera Atenes; Aristotil entén la politica com un espai de reflexions realistes sobre la
conducta humana, les institucions i la societat, i I’etica.



Cal recordar que Aristotil era un metec (estranger) a Atenes, tot i que hi va viure bona part de la
seua vida. Per tant, la seua analisi de la polis atenesa sempre el fa amb un cert distanciament i
més desapassionadament.

El pensament politic conegut d’Aristotil es concentra en una obra, Politica; perque la resta de la
seua obra (Sobre la Justicia, Politic, Lleis, Sobre la Monarquia, Alexandre o Sobre les colonies) s’ha
perdut. També s’ha perdut la recopilacié de 158 constitucions gregues i barbares, llevat de la dels
atenesos, i Usos i costums dels barbars i Plets de les ciutats.

2. POLITICA: LA POLIS IDEAL I LA POLIS REAL

Els escrits de Politica tenen un caracter teoric general, estan bastant reelaborats, pertanyen a una
etapa avangada del seu pensament, son clars i ben enfocats.

La Politica d’Aristotil s’escriu 50 anys després de la Politica de Platd, 20 després de Lleis de Platd, i
Aristotil discuteix I'obra de Platd per a rebutjar el seu utopisme i idealisme. Ara bé, el seu model
continua sent la polis tradicional, i no fou capa¢ d’entendre el que comportava per al mén grec les
conquestes i el model imperial d’Alexandre. Ell defensa un model tradicional i conservador de la
polis, quan aquestes estructures estan en crisi. Mentre critica tota proposta utopica, no s’adona
gue Alexandre esta introduint canvis radicals que acabarien amb la realitat politica del mdn grec
classic.

La causa, potser, d’aquesta falta de perspectiva per a entendre els canvis del seu temps (un fet
general en la seua época) és que la seua maxima era que el filosof no feia profecies i el seu interés
maxim era el present i la historia.

Per a Aristotil (i també per a Platd), etica i politica van unides. La vida humana plena es realitza en
societat i la forma més acabada de societat és la polis. L’ésser social fa que les persones siguen
animals politics o, dit d’una altra manera, que la funcié de les persones siga fer politica i viure en
societat. L'individu no és autosuficient, necessita la societat i només pot aconseguir la perfeccio
en un ambit civic: el ciutada lliure i ben integrat en la comunitat és l'ideal classic del seu
pensament.

Les lleis i les institucions serveixen per a avancgar en la vida felic que és la meta de ’home. | per a
aixo és molt important 'educacié de la comunitat, ja que facilita la conducta justa i ben orientada.

Metodologicament, el seu pensament i les seues propostes descansen en el coneixement del que
s’ha escrit o legislat previament en el passat. El contrast amb Platé és radical: no imagina mons,
estudia la realitat i el passat. |, tanmateix, aix0 és el que el fa conservador.

Pero el conservadorisme d’Aristotil no prové sols del respecte al passat, esta present sobretot en
el seu pensament i sistema de valors: estima la vida en familia, valora la propietat, considera
I'opinid publica i els costums comuns, i té un sentit vital i social del que és possible per a fer les
coses el millor possible partint de la realitat, perd sense somniar impossibles.



Aristotil defensa sempre un pragmatisme mesurat i busca un equilibri raonable, amb una ética de
les virtuts en que rebutja I’heroisme tragic i defensa la moderacié que facilita la tranquil-litat i el
gaudi. En consequiencia, el seu model de govern és el que afavorisca el progrés i I’estabilitat en
favor de la majoria. Un sistema mixt que evite excessos.

Aristotil és un «conservador»; pero no és un reaccionari. No defensa els interessos de les classes
privilegiades ni vol un govern oligarquic. El seu model és un sistema conservador en que
predomine la classe mitjana i que s’opose als oligarques i a les reformes radicals i revolucionaries.
Recorda, en molts aspectes, les reflexions i reformes constitucionals de Solé.

En la reflexid politica d’Aristotil, hi ha un poc de biologisme. Pensa que cada animal té una funcid i
la funcid de les persones és ser éssers socials. L'individu només és felic si realitza la finalitat propia
de la seua naturalesa. La politica ha d’orientar-se a fer possible la vida feli¢ on es realitze Ia
naturalesa de les persones, que és el cami per a la societat justa. Aixi, la politica ha d’orientar-se a
realitzar la finalitat natural de les persones. La naturalesa, per tant, marca els limits del
desenvolupament social i politic.

En coheréncia amb aixo0, Aristotil considera la ciutat com una realitat anterior a I'individu. L’home
esta destinat a la vida politica i el seu ésser politic és I'objectiu natural de la seua vida. La ciutat,
autarquica i ordenada, és I'ambit on pot I’home assolir la vida espiritual civilitzada. Fora de la polis
només hi ha les bésties i els déus.

La natura de les persones es fonamenta i desenvolupa en la comunicacid social i racional. L’home
és un animal politic perque es comunica i perqué ho fa racionalment. La vida comunitaria
s’estableix sobre la base del llenguatge, origen de |'ética i la politica. La sociabilitat natural de
I’'home ddna lloc a associacions naturals: familia, nissagues, tribus i polis. La polis és la unitat
superior: Unica autosuficient, un fet civilitzador.

En la col-laboracid humana per aconseguir la cohesid politica s’emmarquen les virtuts capitals: la
justicia, la prudéncia i 'amistat. Virtuts necessaries per a la vida felig. Ara bé, val a dir que poc
després la filosofia hel-lenistica limita I'autosuficiencia al savi, i la felicitat i la virtut com una
conquesta individual, lluny de tota dimensio social i politica.

En Aristotil els lligams entre ciutat i ciutadans orienta la moral la vida dels ciutadans. L’ofici de
I"'home lliure és participar en els assumptes de la comunitat. Per a Aristotil hi ha una vinculacié
directa entre justicia, prosperitat de la ciutat i vida virtuosa dels ciutadans (idea recuperada
després pel pensament de la Il-lustracié). Creu que pot haver-hi harmonia entre les classes socials,
a través del terme mitja entre els extrems i del domini politic de les classes mitjanes.

La justicia és per a ell un terme mitja, un equilibri, una mena de pacte entre posicions
enfrontades. | defensa també una constitucié mixta, on hi haja un equilibri i una mesura. Defensa
els valors democratics enfront dels oligarquics; perd vol una democracia moderada, dominada per
les classes mitjanes i sense demagogia ni radicalisme.

L’'home lliure i espiritualment ben dotat ha d’ocupar-se de dues funcions nobles: servir a la
comunitat a través de la participacié politica, i la investigacio filosofica i cientifica. Totes dues



coses demanen temps lliure: oci. | I'oci és la base de la veritable llibertat i el requisit per a
I"autentica ciutadania.

Els pobres ocupats tot el dia en treballs de subsisténcia i els rics obsessionats amb els negocis
estarien embrutits i no serien aptes per a la dedicacid politica. També cal excloure’n les dones
lliures, els estrangers i els esclaus.

La politica correspondria, per tant, als que tenen temps, recursos i educacio.

La proposta d’Aristotil la fa basicament per a Atenes; on, paradoxalment, no podia participar
perque era estranger. | la fa per a una Atenes empobrida, en decadéncia i dividida per intensos
conflictes politics i socials. La seua voluntat no era fer una ciutat perfecta, sind intentar una cosa
més modesta i urgent: la pau social, la seguretat, la moderacié dels conflictes i el progrés
economic col-lectiu. Cal destacar que Aristotil és el primer autor que posa l'accent en Ia
importancia de I'economia en la politica.

Politica és un llibre producte de la suma de textos. SGn apunts, amb mancances, repeticions i un
aparent desordre. A més de donar-hi consells per a governar, planteja problemes basics per a la
convivencia politica i ho fa amb la seua radicalitat filosofica.

Aixi, és I'Gnic filosof de I'antiguitat que parla obertament de |'esclavitud. La justifica, de manera
realista, d’acord amb la realitat grega.

Aristotil considera que les relacions familiars (home i dona, pare i fill, senyor i esclau) sén naturals;
pero és conscient que posar I'esclavitud com una relacié familiar és poc rigords i, per aixo, la
vincula a 'economia familiar i al dret natural a I’esclavitud.

Els sofistes ja havien discutit les dues posicions basiques: llei natural del més fort (dret
d’esclavitud) vs. humanitarisme (rebuig de [I'esclavitud). Aristotil t¢ en compte aquestes
discussions; perd busca nous arguments.

Cal I'esclavitud perque tota societat i tota persona té un treball necessari per a sobreviure; pero
sense esclavitud el ciutada lliure no tindra oci i temps per a dedicar-se a una funcié superior.

El problema el situa, i en aixo és radical, en funcid de la relacié: treball, oci i condicié humana.

La vida politica busca obtenir el benestar i la vida felic dels ciutadans a través de l'oci i la
participacié en el govern public de manera virtuosa. Pero per a dedicar-se a aquestes funcions
politiques, intel-lectuals i espirituals, cal tenir préviament cobertes les necessitats immediates.

Atendre les necessitats primaries demana un treball corporal quasi permanent i aixd no permet
I'oci ni la cultura, la politica, la virtut i I'obtencié de la felicitat: la finalitat natural de I'"home.
Davant d’aquest problema hi havia tres alternatives:

1. Que el treball no impedira la politica i I'oci. Aixo no els passava als que treballaven: ciutadans
lliures i pobres, als comerciants i artesans obsessionats amb la riquesa i als esclaus.



2. Maquinitzacid. Una idea que Aristotil entén que és utopica.

3. Admetre que hi ha homes que no poden fer la vida superior i, aixi, els esclaus sén una mena de
ferramentes al servei dels homes plenament lliures.

Aristotil admet, pero, que hi ha esclaus superiors a homes lliures, i entén que aixo és aixi perque
ho sén per la forga (per una situacié convencional injusta) i no per condicié natural. Ara bé, els
que ho sén per rad natural (la gran majoria) no tenen la mateixa naturalesa que I’"home lliure.
Participen de la rad, en tenen percepcid; pero no la posseeixen.

Aristotil no resol massa bé la qlestid de I'esclavatge: parteix de la consideracié que hi ha una
diferéncia natural, en la qual es fonamenta la distincié social i historica (no natural) i conclou que
és una institucié natural. Cercle viciés argumental.

La desigualtat dels homes no és més que un postulat de la seua teoria social i politica. Un postulat
absolutament admes per la societat de I'época; pero que alguns sofistes avancats ja havien negat.

Aristotil no era més inhuma que els altres filosofs antics. Tot el contrari, inclus és el primer filosof
gue escriu sobre I'esclavitud; pero reprodueix i justifica la realitat dominant en la societat antiga
(llevat d’alguns sofistes).

El conservadorisme d’Aristotil el du a justificar que I'esclavitud és el preu a pagar perque els
millors dotats per la naturalesa puguen viure bé; és a dir, es dediquen a desenvolupar 'esperit,
estudiar i participar en el govern de la polis, deslliurats del treball embrutidor.

El pensament d’Aristotil sobre I'esclavatge sembla, avui, remot i superat. Pero seria un error
creure que amb l'eliminacid de I'esclavitud ha desaparegut el problema que Aristotil va plantejar
de manera lucida i crua: I'estreta relacio entre treball necessari per a viure i I'oci fonamental i
formador en tota persona que vulga dir-se (i ser) lliure.

Aristotil analitza les condicions millors per a I'estabilitat i I'eéxit de la ciutat, i hi destaca la
importancia de la legalitat i I'educacid.

Rebutja els extrems (tirania, oligarquia i democracia que assimila a demagogia) i defensa un régim
mixt (a cavall entre la democracia i I'aristocracia), en qué predomine la voluntat de la majoria i el
govern estiga en mans dels més capacitats.

Vol I'equilibri de poders i evitar I’'enfrontament entre rics i pobres, els abusos i els excessos.
Considera que la republica (una mena de democracia moderada) és el millor sistema, ja que
perque funcione s’han de distingir tres funcions basiques: la deliberacié dels temes de politica
general, I'administracié del govern public, i les funcions judicials. La justicia va unida a I'estabilitat
politica i a I'ordre social.

Les analisis d’Aristotil sobre la dimensid ideal de la ciutat (10.000 ciutadans lliures), el contingut
historic que hi aporta, les reflexions sobre I'estructuracié social i les formes de vida civica son
sempre intel-ligents.



Amb ell, I'estudi de la politica té un sentit politic i es planteja de manera concreta i empirica,
realista: no vol un estat ideal, siné reflexionar sobre els limits del que és possible. Perd la seua
atencio pel passat no el va fer veure que el futur anava en una altra direcci®.

Es I'Gltim gran defensor de les institucions que afirmaven I’home lliure, educat per a la politica i la
vida civica. Després d’ell, la filosofia estoica parla del cosmopolitisme i I'autarquia del savi, i els
epicuris defensen I'allunyament de la politica, terreny conflictiu i poc propici per a la saviesa pura.
Aristotil, per contra, subratlla la importancia de la vida civica, unida a I'educacid, I'ética i la
politica. | ho va fer amb un notable rigor analitic, teoric i de reflexio historica.



Tema 6

El final de la polis i les escoles hel-lenistiques

1 L’'ocas de la polis 2 Les monarquies hel-lenistiques 3 Els cinics 4 L'escola epicuria: Epicur 5 Els
estoics: Zend, Crisip.

1. L’OCAS DE LA POLIS. Polis vs. imperi

Grécia 800-300 ANE

GRECIA ANTIGUA (800-300 aC.)

<L remre

Regnes hel-lenistics (323/281-212/206/146/72/63/30/10 ANE)
L Vi

La idea de polis de la Grecia classica: centre vital, civic, ciutada i civilitzador, generador de progrés
i bona vida per als seus ciutadans, i independent, autosuficient i autarquica, té un problema
important en la seua concepcid: per a ser autarquica i autosuficient s’havia de tancar i renunciar al



progrés; per a progressar, ser més rica i avancada, havia de renunciar a ser absolutament
autosuficient i autarquica.

Paral-lelament I'ideal de la independeéncia de la ciutat per damunt de lligues, aliances, predominis i
imperis puntuals es va mantenir des del segle VIII ANE. Aix0, al costat de la idea de comunitat
cultural i civilitzacié panhel-lénica.

El mdn grec antic no va imaginar la possibilitat d’una unitat politica més enlla de la polis.

Pero les guerres gregues del segle V ANE, la decadéncia economica i politica que les guerres van
provocar i les profundes divisions politiques i socials internes de les ciutats havien allunyat molt la
realitat de les polis gregues del segle IV ANE dels dos segles anteriors.

Alhora, al nord, sorgeix la monarquia rural de Macedonia; que és prou grega per a tenir ambicions
a Grecia i unes elits relativament hel-lenitzades, i és prou barbara per a no compartir I'antiga idea
de polis grega, i ser de cultura i llengua no grega.

L'avan¢ de Macedonia és imparable i el seu model imperial, incomprensible per als grecs, domina
militarment i politicament les ciutats des de 338 ANE, redueix el seu paper politic a un nivell
municipal menor per a, progressivament, fer-lo desapareixer.

Les noves grans ciutats hel-lenistiques, com Efes o Alexandria, no sén ens de ciutadania,
independents i amb voluntat autosuficient; sén ciutats cosmopolites, dependents d’'un monarca,
centres culturals i de domini politic, i centres dependents per a la seua subsistencia alimentaria,
aixi mateix, de les xarxes comercials i de transports dels regnes hel-lenistics.

La derrota grega es produeix el 338 ANE (Queronea) i Alexandre mor el 323 ANE. En aquests 15
anys, la realitat grega ha canviat radicalment i els canvis sobreviuen a la divisio de I'Imperi
macedonic en diferents regnes, sovint en guerra entre ells.

Des de finals del segle IV ANE, les ciutats gregues estaven en decadéncia, els conflictes socials
interns eren permanents, la participacié ciutadana i la idea d’un interes superior de la ciutat havia
perdut forca. La democracia atenesa estava dominada per demagogs pagats i tenia una
participacié escassa i enfrontaments radicals. Esparta era una societat militaritzada, cada vegada
més rigida i tancada. | cap ciutat grega continental reeixia a ser hegemonica i modelica.

Fora de la Grecia continental les polis desapareixen com a realitat politica classica amb la
conquesta macedonica en Orient i amb I'avang roma en Italia i Sicilia.

Entre el 338 ANE i el domini total de la Grécia continental per Roma (142 ANE), una certa idea i de
practica politica de polis sobreviuen a la Grécia continental, amb una incerta (i sovint artificial)
autonomia i un mecanisme de govern municipal.

Pero ja no son realitats independents, ni entitats ciutadanes i no tenen ni la fortalesa ni I'entitat
politica antiga. SGn només un record desfigurat del que van ser.



2. LES MONARQUIES HEL-LENISTIQUES. Jerarquia i voluntat reial

A la mort d’Alexandre, i amb |'excepcio de les ciutats gregues continentals (de manera més teorica
que real, en la major part dels casos i del temps), I'imperi macedonic es descompon en diversos
regnes.

Monarquies gregues o orientals? Clarament orientals. El rei hel-lenistic, encara que parlara grec,
era la llei encarnada, la norma no era més que el seu caprici i la nocid de I'interés superior i el bé
desapareix, i domina la mera voluntat del rei.

El poder reial s’executa amb els funcionaris i els oficials d’un exercit sotmes a les seues ordres. La
ciutadania grega (col-lectiva i lligada a la ciutat) desapareix. Ja no hi ha ciutadans, sin6 subdits.

El rei governa perque és un ésser excepcional, distingit pels déus i afavorit, de manera especial,
per la Fortuna. Els primers reis, fundadors de les dinasties, eren humans afavorits per la Fortuna,
origen de les seues victories i del seu poder.

Per tant, el rei, afavorit per la Fortuna, participava de la divinitat i la persona quedava aixi al marge
de qualsevol critica.

L'origen d’aquestes idees divinitzadores eren orientals; pero no eren del tot contradictories amb
el mon grec: on es produeix una transmutacio significativa.

Per a explicar I'exit de les noves monarquies i I'escassa resisteéncia grega a les noves formes de
domini politic cal tenir en compte que, en aquests moments, els sistemes ideologics antics

vinculats a la polis es transmuten per a acceptar el nou poder.

La vinculacié absoluta entre ciutada i la polis, passa a ser entre subdit i monarca: Si abans no es
podia ser res si no es formava part de la polis, ara no es pot ser res sense fidelitat al monarca.

La Fortuna que beneia els bons governants antics, afavoreix ara els monarques (la creenga
epicuria en 'atzar i I'estoica en la Providéncia reforga la tendéncia).

El culte al monarca, de tradicid oriental, s’introdueix en el mén grec assimilant reis i herois, i
aprofitant que en el mdén grec era habitual I'exaltacié als herois.

El culte al monarca, de tradicié oriental, tenia el seu simil en el mén grec en I'exaltacid als herois,
que ara es lliga als reis i es multiplica.

Les qualitats de les constitucions i les lleis (justicia, autoritat, bondat, intel-ligéncia...) passen ara a
estar representades pel monarca.

El pensament filosofic de I'época (epicuris, cinics i, sobretot, estoics) reafirma la llibertat individual
i interior, alhora que deixa de banda o és indiferent a les llibertats socials i politiques.

La politica és un mal necessari, en que els savis no hi han d’entrar més que per a fer del rei un savi.



A més, |'estoicisme, després d’afirmar I'autonomia intima, afirma la necessitat de I'ordre i, en la
practica, molts pensadors estoics foren assessors i consellers de monarques. L'estoicisme va ser,
aixi, la gran ideologia dels regnes hel-lénics i de I'época daurada de I'lmperi Roma.

3. ELS CINICS. Una reaccié individualista i radical contra I’opuléncia i la decadéncia

El cinisme naix en I'época d’esplendor i domini d’Atenes. Amb tot, fou una filosofia que va influir
en I'epicureisme, I'escepticisme i I'estoicisme hel-lenistics.

Entre els deixebles de Socrates hi havia Antistenes (450-365 ANE), fill d’'un atenés pobre i d’'una
esclava tracia, era de classe social inferior. Captiva Socrates quan un dia, a '’Agora, davant d’un
lloc d’'una parada plena d’objectes, afirma: «Quantes coses que no necessite».

Antistenes venerava en Socrates la independéencia de caracter, la indiferéncia pel que diran, la
desconsideracié sobre elements externs com el vestit, la manca d’ambicié de béns materials i,
sobretot, el seu autodomini i la seua autosuficiencia.

Mort Socrates, Antistenes comenca a ensenyar al gimnas del Cinosarges («gos agil») i ell mateix es
comparava amb els gossos (g0ssos, en grec, és kinos), i, per aixo, el seu grup fou anomenat el dels
cinics.

Defensaven el maxim control d’'un mateix, la capacitat de suprimir totes les necessitats i tornar a
una vida natural senzilla i plena. Menyspreaven totes les convencions socials, acceptant només el
gue és natural. Per aix0, es reien de I'orgull dels atenesos i consideraven que ni la familia ni la
polis eren institucions naturals i, per tant, no s’hi sentien lligats. Es consideraven ciutadans del
mon.

El cinic més emblematic fou Didogenes de Sinope (413-327 ANE), per a molts el prototipus d’ideal
cinic de vida, és contrari a I'opulencia i la riquesa i més compromés amb la vida natural. Desterrat
de Sinope per falsificaci6 de moneda, s’establi a Atenes. Diogenes radicalitza les idees del seu
mestre Antistenes i es presentava com un home sense patria, sense casa, pobre, vagabund, vivint
sempre al dia, i sense preocupar-se per I'endema.

Pero Diogenes sabia que assolir aquest ideal implica un gran esforg i superar moltes dificultats: cal
endurir el cos (passar fred, gana, dolor), cal endurir el caracter (aguantar insults, no tenir
ambicions). Es requereix un alt domini de si mateix; tant que Alexandre, quan arriba a I'india, va
creure que els ascetes hindus eren cinics.

4. ’ESCOLA EPICURIA: EPICUR. Orient i Occident

Les noves reflexions filosofiques es produeixen en un moment en qué el pensament grec, amb les
conquestes d’Alexandre, ha entrat en contacte amb I’hinduisme i el budisme. |, per tant, algunes
de les solucions que ofereixen tenen una influéncia clara d’aquell pensament. Especialment,
I’epicureisme i, en menor mesura, |’estoicisme



Durant el segle IV ANE i posteriorment, 'ocas de la ciutat estat grega classica duu el pensament
filosofic a allunyar-se de la politica i la polis com a formes d’autorealitzacid plena de les persones i
a buscar no 'autarquia de la ciutat; siné I'autarquia individual.

Connecta, aixi, la filosofia hel-lenistica amb el pensament cinic (nascut com una reaccié radical
contra una societat opulenta i orgullosa) i la seua idea d’autorealitzacié individual; perdo amb
perspectives diferents.

Epicureisme, estoicisme i escepticisme sdn les filosofies que I’hel-lenisme proposa com a solucions
(d’ordre étic i conseqliencies politiques) a la critica situacié de pérdua d’identitat a causa del
cosmopolitisme. Les tres comporten un canvi de direccid dels problemes filosofics: busquen un
cami individual a la felicitat.

Totes les noves escoles es consideraven socratiques, tenien Socrates (un Socrates que no havien
conegut i que idealitzaven o deformaven) com a model i referéncia.

Totes les noves escoles es replantegen qiiestions que Platé (i Aristotil) va considerar superades i
tornen a preguntar-se pels factors humans essencials i permanents sobre els quals pot assentar-se
la bona vida.

L’epicureisme rep el nom d’Epicur de Samos (341-270 aC).

El seu pare era un atenes emigrat; ell, als divuit anys, deixa Samos i se n‘ana a Atenes per a
restablir la seua condicio de ciutada; pero les commocions politiques eren tan grans que hagué
d’abandonar-la. No hi pot tornar fins al 307 aC, a I’edat de 34 anys, any en que, en una casa i un
jardi adjunt, funda la seua escola, el Jardi. El Jardi no era un centre de transmissié de
coneixements, sind d’aprenentatge d’un estil de vida a la recerca de la felicitat.

La lluita contra les supersticions i les pors sense sentit dels humans esdevé el tret dominant del
seu pensament. Per a Epicur, la filosofia té una funcié fonamentalment practica; diu: «Vana és la
paraula del filosof que no guareix els sofriments de 'home.» Primer, cal alliberar I’'home de les
torbacions i, després, conduir-lo a la conquesta de la felicitat. El primer pas s’obté dels 4 remeis de
I’epicureisme contra la por i amb la maxima que cal evitar el patiment de les persones (com el
budisme distingeix entre dolor i patiment).

Els déus: si existeixen, no s’ocupen dels assumptes humans.

La mort: quan som vius, no existeix, i quan existeix, no hi som.

El desti: és d’existéncia dubtosa.

Les necessitats naturals i els mals: les primeres sén facils de satisfer, i els segons son facils
d’evitar.

L’etica és la part més important de I'epicureisme. La recerca del plaer és el fi fonamental de la
vida, en el plaer es troba la felicitat. Perd no hi ha vida plaent sense saviesa.

La felicitat o plaer és la satisfacci6 mesurada i equilibrada de les necessitats naturals (beure,
menjar, dormir...) i en la serenor d’esperit aconseguida a través de la filosofia i dels «quatre
remeis».



La manca d’un desti predeterminat permet seguir el cami de la felicitat més estable, que consisteix
en |'ataraxia (absencia de patiment i de pertorbacions). Ara bé, per a arribar-hi, és important haver
assolit abans I'autarquia. Epicur recomana allunyar-se de tot el que pertorba I'esperit (p. ex., la
politica) i dedicar-se a tot el que proporciona felicitat, com ara I'amistat i la pau espiritual. Pau
espiritual: eliminant la por i el patiment. | la principal por és a la mort.

Ateu i antielitista, ha estat poc valorat o radicalment criticat, especialment pels pensadors
cristians, fins al liberalisme utilitarista.

5. L’ESTOICISME: ZENO | CRISIP. Autarquia individual i ordre: la recerca del rei savi

A diferencia de I'epicureisme, que amb el seu fundador queda ben definit, I'estoicisme és obra de
diversos autors, i la doctrina del seu fundador no és idéntica a la formulada per estoics posteriors
de la Roma imperial.

L’estoicisme té, per tant, un primer moment o periode fundacional, amb Zend de Cition, Cleantes i
Crisip, els quals estableixen les bases de la doctrina estoica; un segon periode, el d’introduccio a
Roma, i un tercer periode, el de I'estoicisme nou o imperial, en ple Imperi Roma protagonitzat per
pensadors com Séneca, Epictet o Marc Aureli.

Zend (332-262 ANE), nascut a Xipre, és el fundador de I'estoicisme. Era un fenici hel-lenitzat de
familia comerciant. Quan tenia uns 20 anys, visita Atenes i I'impressiona coneixer els cinics.
Aguests li mostraren un Socrates que encaixa totalment amb I'ideal estoic: I'autodomini davant el
tribunal que el jutjava, la calma davant la mort, I'afirmacio que és preferible patir una injusticia a
cometre-la.

Cap al 300 ANE, Zend comenca a ensenyar. El seu lloc de reunié era un portic pintat (en grec, stod
poikile) i els seus seguidors foren anomenats estoics (els del portic). Zend adquiri una gran
reputacié i, a diferencia dels cinics, els seus oients pertanyien a totes les classes socials i alguns
eren molt poderosos. També, a diferencia dels epicuris, els estoics acolliren politics i governants.

Zeno considera que el cosmos estava governat per lleis naturals, ordenades per una intel-ligencia
(logos) superior, i que les persones no podem fer res per canviar aguesta realitat. Les persones
tenen llibertat i criteri, anima racional, i ningl esta determinat a viure una vida «bona» o
«dolenta»; aixd depén de les opcions i decisions personals. Com depén de la seua decisio personal
acceptar les lleis naturals i entendre-les o ignorar-les i lluitar contra elles, tractar de canviar coses
sobre els quals té molt poc control.

Mort Zend, el seu deixeble Cleantes d’Assos fou el cap de I'escola; posteriorment, Crisip posa en
ordre i estructura el conjunt d’idees estoiques. Els estoics, de la mateixa manera que els epicuris,
divideixen la filosofia en tres parts: logica, fisica i etica.

Com a homes immersos en la crisi d’identitat de I’hel-lenisme, també cerquen una guia de salvacié
gue permeta de superar el malestar produit per la pérdua de la polis i els conflictes posteriors.



Fisica. La concepcido que els estoics tenen de I'Univers configura el conjunt de la seua filosofia.
Entenen I'Univers com un ésser viu integrat per dos principis: una matéria passiva i una anima
activa que li dona forga, vida i sentit. Aquest ésser viu és materia i intel-ligencia o racionalitat. Els
estoics identifiquen I’'Univers amb Déu; és una fisica panteista: el cosmos esta ordenat per una
intel-ligencia divina, tot esta previament determinat, cap esdeveniment no és producte de I'atzar.

Tot el que s’esdevé en I'Univers respon a un sentit; tot el que li passa a ’home, un microcosmos
dins el macrocosmos, també té una racionalitat. El savi és el qui compren el que passa i ho
accepta.

Logica. La racionalitat o intel-ligéncia (logos) és el principi actiu que regeix el cosmos, pero és
també llenguatge i rad humana: la logica estoica tracta d’estudiar el nostre discurs o llenguatge, i
d’esbrinar la capacitat humana per a captar la realitat i el sentit Ultim dels fets i de les coses.

Etica. Els estoics basen la seua ética en I'acceptacié del que ocorre i en I'abséncia de desig. Creuen
gue tot en el moén esta regit pel logos i que I'acceptacio del desti és la millor pauta ética.

L’etica estoica estableix que, en un Univers determinat per un ordre racional, I'home només pot
trobar la felicitat en I'acceptacié de I'ordre cosmic.

La llibertat humana rau en I'acceptacio de la determinacid, en I'acceptacid del que és necessari i
inevitable; no en la revolta davant I'inevitable. Si raonem correctament, conclourem que el millor
és acceptar I'ordre natural, i no lluitar en contra seu.

Malgrat el desti, els estoics parlen de llibertat.

L’'home lliure seria aquell que no permet que cap passid o desig pertorbe I'acceptacié de I'ordre
cosmic; aquesta impertorbabilitat és la virtut dels forts.

Aixi, I'estoicisme identifica la perfeccid humana amb I'apatheia (abséncia de passions o desitjos):
I'ideal és el de I’home impertorbable que continua immutable davant els infortunis. I, llavors, la
llibertat és sinonims d’evitar ser presoners de les passions i els desigs.

L’estoicisme té una dimensio politica de primer ordre, a diferéncia dels cinics i els epicuris.

La politica és un mal necessari. Un mal que, si és possible, cal saber reconduir; perque, a diferencia
de cinics i epicuris, per als estoics la retirada del savi de I’accio politica té conseqiiencies negatives.

La recerca de l'ordre cosmic i social, una vegada assegurada la llibertat individual (en el sentit
estoic), du que l'estoicisme féra una filosofia que sostenia i justificava les monarquies
hel-lenistiques.

El respecte de I'ordre cosmic era coherent amb I'acceptacié de I'autoritat reial i que els estoics
entengueren que la seua funcié politica era aconsellar els reis: la millor manera d’instaurar I'ordre
social i politica era disposar d’un rei savi. El respecte de |'ordre cosmic estava en coheréncia amb
I’acceptacid de I'autoritat reial i I'ordre politic existent.






Tema 7

La Republica romana i I'lmperi

1 La monarquia 2 La Republica: La Stoa mitjana, Polibi, Lucreci, Cicer6 3 Els jurisconsults 4
L'Imperi: La Stoa nova, Seneca, Marc Aureli 5 El Dominat 6 La decadéncia de I'lImperi.

1. LA MONARQUIA. Els origens de Roma

Roma (753 ANE — 476/1453)

Expansion del imperio romano
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[ Monarquia Repiblca mpero. wmmmma Limes

La monarquia fou la forma de govern romana des de la fundacio de la ciutat (a mitjan segle VIII
ANE, la tradicio diu que el 21/4/753 ANE per Romul) i la instauracid de la Republica 509 ANE.

La tradicié ha parlat de 7 reis romans independents en més de 240 anys; pero la historiografia
considera que van ser-ne més i gue Roma degué estar durant un temps subordinada a Etrdria en
aquesta epoca.

No se’n sap massa, pero es considera que els nous reis eren elegits pel Senat quan moria el rei
anterior. En el procés de l'eleccid, el Senat proposava i realment decidia, el poble formalment
triava. Finalment, els augurs confirmaven que els déus acceptaven |’eleccié.

El Senat, Senatus (formalment, assemblea d’edat; pero realment, un consell d’aristocrates), tenia
una funcié consultiva del rei (a voluntat del rei) i havia de consentir la guerra amb altres estats. El
poble, populus, tenia una posicié passiva, pero amb tot era un subjecte politic.

La tradicid diu que el darrer rei, Tarquini el Superb, tingué un comportament tiranic, fou destituit
per una rebel-li6 aristocratica el 510 ANE, que instaura la Republica com a forma de govern.

2. LA REPUBLICA La stoa mitjana: Polibi, Lucreci i Ciceré

2.1. La primera etapa de la Republica (509-260/240 ANE)

La nova Republica romana fou un regim aristocratic, amb el Senat en el centre del poder. Dos

senadors, els consols, que es renovaven cada any, ocupaven les més altes magistratures i
assumien les antigues competencies executives dels reis. Després, s’hi afegiren dues magistratures



més: pretor (impartia justicia) i censor (controlava el cens). | apareixen els tribuns de la plebs per a
defensar el poble.

En aquesta epoca, Roma consolida el seu poder en el Laci, I'Etruria, la vall del Po i comenga a
conquistar el sud d’Italia, entrant en contacte i progressivament en conflicte amb Cartago.

2.2. La Republica mitjana (260/240 — 70/60 ANE)

Les guerres amb Cartago duen Roma a expandir-se per tot el Mediterrani: conquesta de Cartago,
Hispania, Grécia, sud de la Gal-lia...

Les lluites socials i les reformes politiques provoquen un sistema constitucional complex o mixt,
qgue en l'eépoca central d’aquest periode va ser descrit per Polibi. Sense eliminar el poder
aristocratic, ni el poder executiu de les magistratures, els tribuns de la plebs adquireixen el poder
de vetar lleis i iniciatives del Senat i dels consols. Els tribuns podien dictar senténcies de mort i
convocar I'assemblea del poble i proposar lleis.

Es produeix un cert equilibri entre els diferents sectors socials.
2.3. El final de la Republica (70/60 — 27 ANE)
Continua I'expansié militar (nord de la Gal-lia, Africa, Egipte...).

Les lluites socials i la dificultat de gestionar un imperi tan gran fan entrar la Republica en crisi i
inaugurar I'any 27 amb Cesar August el Principat, un sistema quasi monarquic, sense reis formals i
amb I'aparenca del manteniment de les institucions republicanes.

El princeps acumula el poder de les magistratures fins a la mort, renovant-hi el poder cada any;, i
subordina progressivament el Senat sense eliminar-lo ni negar-lo. De fet, formalment, I'lmperi no
deixa de ser en cap moment una «republica».

2.4. Polibi (205-125 ANE)

Grec, de formacié hel-lenistica, historiador. Durant la conquesta de Grecia per Roma, fou fet
esclau per Escipié Emilia, general patrici, cap d’'una de les families centrals de Roma aleshores. En
I’eépoca central de la Repubilica.

Polibi va ser amic d’Escipid, que el va alliberar i a qui va acompanyar en multiples viatges arreu de
I'imperi. A Roma, va formar part de I’elit cultural i politica. Acaba sent el director de I’Académia
d’Atenes, en morir Escipio.

La seua principal aportacid fou explicar als romans la seua propia constitucid i historia politica i
fer-ho, a I’estil roma, sense especulacié filosofica i de manera pragmatica.

No mou en la seua Historia cap voluntat comparativa o valorativa (com Aristotil), el seu objectiu és
respondre de manera pedagogica la pregunta quin sistema politic ha permes a Roma conquerir el
Mediterrani.



La resposta és que les tres formes de govern (reial, aristocratic i democratic) sén, ailladament
considerades, bones. La historia dels sistemes seria: monarquia-regne-tirania-aristocracia-
oligarquia-democracia-oclocracia (anarquia), que duria de nou a comengar el cicle (anacyclosi).

Hi ha, pero, una forma de trencar el cicle, la constitucid mixta, de la qual el millor exemple era el
roma. Quan Polibi escriu aixo (al voltant de 150 ANE), feia un segle que les principals lluites
internes de Roma havien acabat, que |'expansié romana no deixa d’augmentar i que les
institucions republicanes semblen funcionar sense tensions.

Polibi valora la constitucié romana com a excel-lent amb I'Unic argument que havia funcionat. | ho
explica recorrent a la historia de Roma i la successié de regims i a I'equilibri aconseguit entre el
component monarquic (magistratures), I'aristocratic (Senat) i el democratic (tribuns de la plebs i
participacié del poble).

L'equilibri entre els tres elements és per a Polibi el més important, el que fa d’aquesta realitat un
tot que impossibilita la degeneracio del sistema i escapar de la anacyclosi.

Les tres parts es necessiten i son indissociables. Polibi descriu perfectament les institucions i la
forma de funcionar de la Republica.

Polibi escriu que I'element que pot trencar I'equilibri és el poble i, de fet, poc després de publicar
I'obra, els conflictes socials i les reformes socials dels Graco anuncien la fase final de la Republica i
mostren el greu conflicte entre el poble i els patricis.

2.5. Lucreci (94 - 55 ANE)

Poeta. La seua obra principal, De rerum natura, és un tractat de pensament epicuri, que fa una
critica radical de les pors i supersticions que la religid posa en les persones i una crida perqué
deixen d’estar oprimides i superen el patiment. Poeta.

Ateu, el seu pensament fou perseguit per I'Església Catolica. Per a ell, no hi ha altra vida, no som el
centre de l'univers, no hi ha recompensa ni castig.

En el segle XVI va ser revalorat, es considera que va inspirar Maquiavel i el materialisme
contemporani.

Lucreci, tot i ser epicuri, reflexiona, d’acord amb la seua teoria atomica, de la condicid humana i
considera que I'evolucié humana du les persones a viure en societat i estableixen una mena de
contracte o acord per a viure en comunitat i protegir-se de la violencia.

L’ordre social i moral existeix, simplement, no per un designi divi; sind per la voluntat de cooperar
per a organitzar la societat.

El canvi politic en les societats estaria motivat per reaccions contra la violencia i la recerca de
I’equilibri i la concordia en la comunitat.



2.6. Cicero (106 - 43 ANE)

Politic, senador, intel-lectual de formacid estoica. La seua obra principal, De la Republica, és un
estudi, en forma de dialeg, sobre la constitucid mixta i les formes de govern. Sent una repeticié de
Polibi en molts aspectes, Ciceré hi fa una proposta nova i directament relacionada amb les
tensions i els problemes politics de la seua epoca.

Escriu I'obra després de tornar de I'exili (54-51 ANE). Era partidari de César (consol), que estava
enfrontat a Pompeu, en un moment molt convuls de la politica romana. El 52, el Senat nomena
Pompeu princep Unic. Es una solucié de compromis per a evitar les divisions entre bandols: totes
les magistratures es concentren en una persona.

Descriu les formes de govern: monarquia, aristocracia i democracia. Hi afirma que la constitucid
mixta era la millor. L'exemple Roma: consols equivalien a l'autoritat reial, el Senat era
I'aristocracia culta i el poble tenia llibertat continguda, pero suficient.

La justicia era I'Unica font d’autoritat. Un estat just és etern. L’educacid dels ciutadans és
prioritaria: la intel-ligéncia i la rad han fet que els romans tinguen lleis, institucions i organitzacio
politica adequades.

Després sembla (el llibre ens ha arribat de manera fragmentaria en aquest capitol) que centra
I'atencio en la pérdua de valor dels assumptes publics (res publica), i s’hi refereix al moment politic
gue viu i als tipus de governants necessaris: virtuosos i intel-ligents.

Per a Cicerd no hi ha res publica ni populus si no estan governats amb justicia.

L'estat mixt era I’Unic que podia garantir I’equilibri de les distintes forces i aconseguir la concordia
i la justicia. Pero s’ha de basar en una educacidé que faca que les persones es respecten i respecten
els altres.

D’aquesta idea (el respecte propi i als altres) ix la necessitat de la continencia i la fidelitat en les
relacions familiars i socials per tots els ciutadans i els governants.

En conseqliéncia, el bon governant havia de ser com un pater familias procurar als seus
conciutadans el benestar, la seguretat, la prosperitat a través de la lleialtat i la defensa de la llei.

Cicerd proposa, aixi, un princeps governant que respecte les institucions republicanes, allunyat de
la tirania, I'oligarquia i la democracia.

3 ELS JURISCONSULTS. La creacio del dret roma

La historia de Roma i de la politica romana va unida a la tasca d’estudi del dret i la jurisprudéncia
romana. Un treball de més de 1.000 anys del qual tenim noticia per primera vegada en les Xl
Taules (449 ANE) i coneixement en la darrera i ingent recopilacié de Justinia | de Bizanci (529). Per
a molts autors, una de les contribucions més grans de la civilitzacié romana.



La creacié de la llei romana té tres vies principals: els codis i les normes que establien les
institucions romanes, la jurisprudencia dels organs judicials (senténcies anteriors sobre casos
semblants) i la reflexio intel-lectual dels especialistes (jurisconsults).

Entre els jurisconsults tingué una influéncia notable I'obra de Ciceré sobre la llei i |a justicia. Cicerd
considerava que la llei devia ser igual per a tots els membres de la societat. | que seguir i complir la
llei era la base de la justicia i d’'una bona societat.

Ara bé, Cicerd es pregunta pels fonaments de la justicia: on cal trobar-los? Respon que no és
possible en les opinions parcials de les persones ni en les creences religioses i les morals personals;
sind en la naturalesa dels éssers humans. Les persones per ser persones, animals amb anima i
racionals, tenim una nocio instintiva del que esta bé i del que esta malament. | en aquest do
natural dels humans és on s’ha de fonamentar la justicia, usant-hi la rad. Aquesta idea de la nocid
del dret natural com a fonament de la justicia tingué molta influéncia en els jurisconsults i en el
pensament politic i juridic occidental posterior.

Periode arcaic (755-450 ANE)

La norma es basa en els costums (mores) antics i és interpretada pels pontifexs. Sobre el costum,
es fonamenta el concepte de ius civile (el que és just entre ciutadans), que naix en aquesta epoca, i
els drets que se’n deriven: a matrimoni, a vot, al comerc¢ o als carrecs publics.

Periode preclassic (450-130 ANE)

Les XIl Taules tanquen el periode arcaic i, amb la creacio els pretors (administradors de justicia), el
dret s’'independitza dels pontifexs, i, a més del lus Civile (dret dels ciutadans romans), apareix el
lus Gentium (dret dels forasters).

Periode classic (130 ANE - 230)

El dret i el pensament al voltant del dret abasta totes les practiques civils i politiques. | obliga a
tots els ciutadans de I'lmperi, inclos el princeps.

Periode postclassic (230-527)

La monarquia absoluta xoca amb la tradicid dels jurisconsults, pensadors cientifics del dret, que no
consideren la llei com un instrument per a aconseguir objectius politics personals, ni consideraven
que la llei no fora igual per a totes les persones, i progressivament (a pesar de la recopilacio legal
de Justinia I a Orient) la voluntat del monarca és la font de la llei i es va modificant el sistema legal
roma classic.

4. L'IMPERI. La stoa nova: Séneca i Marc Aureli



Octavia, César August, és, finalment, aquest princeps que pensava Cicerd; perd0 mantenint
formalment les formes institucionals de la Republica déna pas a una nova época: el Principat. Un
sistema que no haguera defensat Ciceré.

August concentra en les seues mans, de per vida, les principals competéncies del Senat, de les
magistratures, els tribunats, el titol d’imperator (cap militar) i les lleis, sense massa oposicié.

Pero no va fer ni una nova monarquia, ni una dictadura; crea el Principat. August explica el seu
poder en funcid de la seua auctoritas o prestigi guanyat per I'éxit militar o virtus, la posicid
material, la moral (clementia amb els adversaris), social, politic (potestas o poder material).

Pot compartir o cedir tot el poder al Senat; perd no la seua auctoritas, que és el fonament del seu
principat i de ser el primer ciutada de Roma. La maxima autoritat de I'lmperi Roma és, a partir
d’August, el princeps, no I'imperator.

Ara bé, el poder del princeps respectava les formes republicanes només a Roma i a Italia, on de fet
el sistema era una mena de monarquia (sense aquest nom) col-legiada; en la resta de I'lmperi el
poder s’acostava a les formes de les monarquies hel-leniques.

El Principat dura des del 27 ANE fins al 284. Tingué tres etapes basiques: assentament (-27 fins a
96), central o dels grans emperadors (96-180): Nerva, Traja, Adria, Antoni Pius i Marc Aureli; i
decadéncia (180-284).

Conegué des del principi una tendéncia a la concentracié de poder i a la monarquia absoluta. De
fet, fou una monarquia absoluta; pero, formalment, mantingué les formes republicanes.

4.1. Séneca (4 ANE - 65)

Filosof, politic, pensador estoic. Escriu en el moment en qué s’esta consolidant el Principat, amb
excessos com els de Caligula, i en que les institucions republicanes acceleren la seua decadéncia,
sense desapareixer.

Escriu De clementia per a instruir Nerd i presenta un model de princep estoic: el optimus princeps.

El princep té el deure de protegir la comunitat i garanteix els seus interessos. Es el dipositari de la
forga sotmesa al dret i és la maxima representacio de la solidaritat comunitaria, a la qual garanteix
seguretat i pau.

Per a Séneca, només pot governar bé qui és savi: un savi estoic. | exerceix les virtuts del savi:
clemencia, magnanimitat, rebuig de la crueltat.

El govern és una carrega, una servitud: perqué el poble progresse i visca bé, el governant no pot
descansar mai i ha de pagar el preu de viure aillat: no pot viure anonimament com qualsevol
ciutada.



En Seneca, republica i princep es confonen. Pero el govern d’un a soles ha de ser just i equilibrat
(estoic) i ha de comptar amb I'assentiment de tots. Tots en sén principis estoics.

4.2. Marc Aureli (121-180)

Ultim dels cinc grans emperadors. Les Meditacions sén una mena de reflexions filosofiques
personals, escrites en grec estandard, sense cap ordre ni voluntat de ser publicades. Mostren un
pensador estoic: cal evitar les emocions, perque és el cami pel qual els altres et poden fer mal.

Considera que totes les accions humanes manquen de sentit i que el savi ha de donar sentit a la
seua vida. Accepta complir estoicament la seua obligacié com a princeps; encara que, seguint
Seneca, la considera una carrega i entén que tot el que puga fer, finalment, no té un sentit i
sempre és oblidat.

5. EL DOMINAT. La monarquia absoluta, sense rei nominal

L'etapa final del Principat (180-284) esta dominada per una successié de caps militars
(imperatores) que arriben al poder després d’una proclamacié en les diferents provincies romanes
i I'assassinat de I'imperator anterior.

No hi ha democracia, monarquia, aristocracia, ni tirania en el sentit classic; hi ha poder del més
fort durant el temps que conserva aquesta forca o ix una forca més gran.

Es el sistema de poder que s’estableix amb Dioclecia, el 284 i dura fins a la caiguda de I'Imperi
Roma d’Occident (476) i en I'Imperi Roma d’Orient o Bizanci (306/395-1453), fins a la caiguda de
Constantinopolis (1453).

Dioclecia (245-312), sorgit com un imperator més, crea un nou sistema de poder. Adopta el
nombre de dominus noster (el nostre amo o senyor). Acaba amb les formalitats republicanes.
Adopta un estil de govern hel:lenistic (absolutista) i adopta un estatus divi i personalitza la
majestat de Roma. Dioclecia introdueix la tetrarquia, un sistema pel qual el dominus noster imposa
un coregent i dos col-laboradors, per a facilitar la successié i el bon funcionament de I'lmperi.

La tetrarquia com a féormula fou un fracas i fou destruida per I'accés al poder de Constanti (306-
337), que desplaca la capital de I'lmperi a Bizanci (canvia el nom a Constantinopolis) i comenca a
evidenciar-se la divisio interna de I'lmperi entre I'Orient (grec i més ric) i I'Occident (llati i més
pobre).

A partir de Constanti, convertit al cristianisme (possiblement per oportunisme politic), el dominus
noster és un poder autocratic, succeit pel seu primogenit i té el suport material i ideologic de
I’'Església Cristiana, que passa a anomenar-lo imperator christianissimus.

5.1. Eusebi de Cesarea (264-339)

Bisbe de Cesarea. Va escriure un panegiric (escrit d’exaltacio) per a Constanti i és considerat el
gran teoric de I'imperi cristia.



Per a Eusebi, la providencia ha fet possible la unificacid politica del poder roma en un Unic
monarca, i aixo és la condicié necessaria per a la unitat religiosa per a un Imperi que ja és cristia.

Monarquia, unitat i pau és la contribucié de Constanti. El poder politic Unic de la terra es
correspon amb el monarca divi en el cel. El monarca terrenal és servidor, representant, imatge i
instrument del poder de Déu. | és providencial.

Crist és el primer dels filosofs i I'emperador és I'Unic filosof en la terra. L'origen de I'auctoritas ja
no és el prestigi, ni 'aclamacié de I'exercit; sind la pregaria i la comunicacié amb Déu.

La idea d’Eusebi (que es va mantenir a I'lmperi Bizanti, fins al final) és que el govern imperial és
una copia terrestre del govern de Déu al Cel. Només hi ha un Déu i una llei divina. Només hi ha un
monarca a la Terra i una sola llei. L'emperador és el viceregent de Déu a la terra.

Els antecedents es poden buscar en la filosofia politica hel-lenistica; pero ara el monarca ja no és
un Déu, és el seu Unic representant a la terra.

6. LA DECADENCIA DE L'IMPERI. Les ultimes décades de 'Imperi Roma d’Occident

La divisié de I'imperi en dues realitats es comenca en el 306 i es consolida definitivament, amb
dues estructures politiques paral-leles, el 395.

Després del final govern de Teodosi (395), I'lmperi d’Occident accelera la crisi (corrupcio de
I’administracid, passivitat ciutadana, impostos excessius, decadéencia de les ciutats, retrocés
demografic, allistament de germanics en |'exercit, etc.) i 'amenaca, continguda per Teodosi d’una
invasio germanica: des de les primeres décades del segle V, I'lmperi Occident coneix I'establiment
de germanics dins de les fronteres de I'imperi i invasions i saqueigs.

El 475, el cap de I'exércit imperial que havia de lluitar contra els visigots, va derrocar 'emperador
(Nepot que es refugia a Dalmacia) i posa el seu fill, Romul August, menor d’edat. El 476, el
germanic Odoacre déna un colp d’estat i es proclama emperador, perd no és reconegut fora
d’ltalia. El 480, 'exemperador Nepot és assassinat i els seus territoris passen a ser controlats per
Odoacre i per I'lmperi d’Orient.

Els ostrogots van comencar atacar Dalmacia el 481 i cap al 489 van prendre el poder d’Odoacre;
pero el seu rei, Teodoric, va renunciar al titol d’emperador.

El pensament politic que naix en aquesta etapa de I'Imperi i que domina el mén occidental durant
tota I’edat mitjana és el d’Agusti d’Hipona (354-430) i la seua Civitas Dei, que trenca amb la relacié
Déu-monarca que havia establit Eusebi de Cesarea.



Tema 8

Origens del cristianisme

0 Introduccid 1 JesUs de Natzaret 2 Pau de Tars 3 La primera patristica 4 Els primers passos de
I’'Església 5 Agusti d’Hipona

0. INTRODUCCIO

7-2 ANE, naix Jesus de Natzaret.

30-33, mor Jesus de Natzaret.

50, Concili de Jerusalem: s’accepten gentils (no jueus) dins de I’església naixent.

100, final de I'església apostolica.

Segles Ili lll, primera patristica: persecucions puntuals i expansio de I'església.

313, conversio de Constanti i Edicte de Mila.

325, Concili de Nicea: I'emperador codifica I'església.

361-363, regnat de Julia I’Apostata.

380, Edicte de Tessalonica: cristianisme com a religié d’estat.

476, final de I'lmperi Roma.

El pensament grec i roma classic, anomenat paga pels cristians, era un pensament d’arrel
indoeuropea: politeista, amb una visié del mén i de la vida entesa com un drama huma, és a dir,
com una construccié producte de I'accid6 humana. Hi havia la voluntat de coneéixer el futur, la
naturalesa, les persones i la societat amb la rad humana, i dominava una concepcié ciclica de la
Historia i la creenga en la transmigracio de les animes.

El pensament cristia és d’origen semita: monoteista, amb una visié del mén i de la vida com un
producte de la voluntat divina, Déu ho explica tot (futur, naturalesa, persones, societat), hi ha una
concepciod lineal de la Historia amb un objectiu final i la creenca en la unitat i continuitat de
I'anima.

1. JESUS DE NATZARET. Naixement del cristianisme

No hi ha consens sobre qui va ser el Jesus de Natzaret historic. Les divergéncies sén importants.
Des de qui el considera el lider d’'un moviment apocaliptic a qui el considera poc més que un

xaman, fins a qui el veu com un revolucionari zelota, un nacionalista jueu o un revolucionari
teologic.



Aqguesta darrera és, ara per ara, la concepcié dominant; tot i que Pau de Tars construi el Jesus
oficial de les esglésies cristianes i elimina els aspectes més igualitaristes i rebels.

L’ensenyament de Jesus era revolucionari en la societat jueva en queé vivia. Anuncia el final dels
temps i I'abolicio de la llei i el poder huma, es proclama fill de Déu, denuncia el formalisme i
I'opressio dels fariseus (caps de I'església jueva).

Proposa una revolucid teologica, i aixd, en un ambient en que la religié ho és tot, és també una
mena de revolucio social.

Les seues doctrines atacaven les jerarquies i els valors socials de la seua societat. Nega que la
riquesa, el poder, la saviesa o la respectabilitat social siguen valors segurs.

De manera semblant als estoics reclamen el valor moral de I'individu, la llibertat interior, contra la
societat, els seus prejudicis i formalitats.

Predica als pobres i marginats, i els reivindica (abans entrara un camell pel cap d’una agulla que un
ric en el regne de Déu).

Du una vida pobra i comparteix béns amb els apostols (comunitat).

Ara bé, Jesus és semita. Creu que la historia té un final i un sentit i el que ell fa és anunciar la fi
immediata del méon huma i I'arribada del regne de Déu. Per tant, no cal fer la més minima
referencia a un intent d’organitzar de forma mitjanament raonable la ciutat humana. L’esséncia
del seu discurs esta en la frase que afirma que el seu regne no és d’aquest modn, i d’aquesta
manera anul-la tota reflexid sobre una doctrina o pensament politic.

Ara bé, Jesus també va afirmar «al Cesar el que és del Cesar i a Déu el que és de Déu». D’aquesta
frase es despren que els cristians, que només esperen el regne de Déu, paguen els impostos i
acaten el poder politic precisament perque no els interessa (no és cosa de Déu): a diferéncia dels
cinics que perque no els interessava ni el respectaven es negaven a sotmetre-s’hi.

Amb el temps, sobre aquesta frase es fonamenta la diferéncia de les dues ciutats: la humana
(poder politic) i la divina (església).

Pero, més enlla del possible Jesus historic, la construccid evangelica el presenta com el profeta
dels pobres, dels esclaus, dels marginats i perseguits; perd no per a defensar o fer una revolucio,
sind per a fer-los entendre que la veritable felicitat no esta en els plaers de la terra, siné en la
contemplacio de Déu.

Amb el cristianisme, a més, el cos (pecat) i I'esperit (perfeccié) s’escindeixen radicalment i
totalment. Les persones sén dues realitats o forces contraries.

La politica pertany a la comunitat humana i, en els origens del cristianisme, aguesta humanitat (i
corporalitat) no interessa a la comunitat celestial (espiritual) perfecta i sense problemes.



2. PAU DE TARS. Codificacio del cristianisme

Les décades que seguiren a la mort de Jesus de Natzaret coneixen una expansié del cristianisme,
prompte fora de I'ambit jueu, i també la multiplicacié de concepcions diferents del cristianisme,
I’esperanca de la fi dels dies (Apocalipsi de Joan I'Evangelista), exaltacié de la pobresa, comunitats
gue rebutjaven els valors i deures socials, civils i politics.

Pau de Tars intenta ordenar aquesta situacid, fent una lectura conservadora del missatge de Jesus
i una crida a la calma social i I'obediéncia dels esclaus i els pobres.

Pau estableix que els cristians han de complir la vida social i civil corresponent. La propietat no és
objecte de cap critica i es limita a recomanar I'Us de la caritat i el bon Us de les riqueses.

Pau repeteix, com els evangelis, que no hi ha cap organitzacié social o politica especificament
cristiana; sind una forma cristiana de complir els deures socials, dins I'organitzacié existent.

Predica I'obediéncia al poder civil, perque en la seua opini6 tota autoritat civil existeix perque Déu
vol i qui s’hi oposa ataca "ordre divi.

Aguesta afirmacié de Pau que tot poder constituit ve de Déu, tindra un gran futur i sera utilitzada
sistematicament en els segles posteriors pel poder.

Pero la idea va més enlla dels Evangelis. La politica i el poder ja no és una cosa del cos, de la
realitat humana, al marge de l'esperit; ara el poder procedeix de Déu, el qual —d’aquesta
manera— participa en 'ordre politic del mdn. La politica ja no és una matéria indiferent per als
cristians, a la qual calia sotmetre’s per a permetre el desenvolupament de I'esperit; sind un mén
on calia intervenir activament.

Amb tot, amb Pau de Tars, es passa de la formula «el meu regne no és d’aquest mon» a la de «els
regnes del mon (tots) son de Déu».

La radical separacio entre la ciutat de Déu i la ciutat humana que havia fet Jesus, es dilueix i amb
Pau es crea la realitat teologica de la ciutat del mon. Ara bé, encara que el poder vinga de Déu i
obeisca la seua voluntat, les modalitats del poder i el seu exercici sén construccions humanes.

Pau reflexiona també per a la ciutat de Déu i s'acosta a la idea de ciutat perfecta dels estoics,
composta per savis estoics; perd no estableix cap frontera ni de classe, ni geografica ni de saviesa,
el que determina pertanyer a aquesta ciutat és el bon cor i I'esperit. Hi ha, per tant, una idea
d’unitat radical de tota la humanitat i de solidaritat en el seu desti final. El pensament de Pau no
defineix la ciutat de Déu i la ciutat humana com a antagoniques, essencialment perque ell predica
I'obediéncia i la submissid dels cristians al poder politic.

3. LA PRIMERA PATRISTICA. Debats d’un cristianisme perseguit i en expansio

Durant el segle Ili lll es desenvolupa el violent debat de la primera patristica.



L'esperanca de la fi del mén s’esvaeix continuament, malgrat el manteniment de les idees
apocaliptiques i del mil-lenarisme; el cristianisme ha deixat de ser una religié de pobres i cada
volta esta més lluny de ser una secta jueva; el debat sobre la comunitat, i la relacié entre cristians
i 'lmperi (i el poder politic) és el fet central de la primera patristica.

3.1. Tertulia (155-220)

Partia de la idea que la fi del mén era imminent i, per tant, que les coses terrenals no tenien cap
valor.

Amb tot, reflexiona sobre els limits de la relaci6 amb I'Imperi: els cristians han de pagar els
impostos i ser ciutadans exemplars; pero es nega a que els cristians juren la divinitat protectora de
I’emperador i posa condicions impossibles perquée puguen fer el servei militar o ocupen carrecs
imperials.

Accepta, com Pau, que el César és necessari i que governa per voluntat divina; pero a diferéncia
de Pau (que no veia contradiccidé entre les dues ciutats) o dels Evangelis (que considerava les dues
ciutats en ordres absolutament diferents), per a Tertulia la ciutat humana (I'lmperi) i la ciutat de

Déu sdn incompatibles: la fi del mon vindra quan s’acabe I'lmperi.

El poder imperial no és una realitat indiferent als cristians, sind un fet doctrinalment demoniac.
Esta vinculat al mon i a tot el que cal superar per a ser cristia.

Es nega a considerar els barbars com a enemics, nega tot sentiment patriotic i considera que tots
els pobles de la terra poden ser cristians i, per tant, germans.

Si I'lmperi continua en el temps, la seua proposta per a no obeir el seu poder, és I'anacoretisme.
3.2. Carta a Diognet (cap al 200)

La concepcio és I'oposada a Tertulia. Els cristians son I'anima del mén, han de ser els millors
ciutadans, han d’obeir les lleis i superar-les en perfeccid; perd han de viure com a estrangers en la

seua patria i, si Déu retarda la fi dels temps, és perque continuen evangelitzant el mén.

L'Imperi no és un instrument demoniac, sind el lloc on pot progressar I'evangelitzacié. S’obri pas,
aixi, la idea que Imperi i Església sén entitats complementaries i instruments de la Providéencia.

3.3. Origens (185-255)

Es el menys politic de la primera patristica. La seua voluntat és integrar part de la filosofia pagana
dins el cristianisme.

No considera la filosofia anterior font d’heretgies, sind preparacio de I’ensenyament de Jesus.

S’oposa radicalment a qualsevol mil-lenarisme i defensa un racionalisme allunyat de qualsevol
idea apocaliptica.



Considera la superioritat del mon invisible, espiritual, sobre el real. Suggereix que els barbars
triomfaran sobre I'lmperi i aquesta sera la via per a la seua conversidé dins d’'un moén unificat pel
cristianisme.

Ara bé, té en compte la societat civil i la realitat politica, i considera que les persones tenen dos
elements: I'anima que els permet actuar en el mon terrenal, i I'esperit que els lliga a Déu.

Dit aix0d, es multipliquen les divisions: tot cristia tindra dues patries (la ciutat de Déu i la de
I’'hnome), dues lleis (la natural i la positiva). La part espiritual és superior, pero els dos mons no
tenen per quée entrar en conflicte.

Els poders politics sén auxiliars de Déu. Apunta la idea de les dues ciutats, perd no com a realitats
contraries, sind complementaries, i afirma que rebel-lar-se contra el poder politic sense un motiu
gue obeisca a la llei natural, no és martiri glorids, siné pecat d’orgull.

En la seua opinié I'Imperi ha facilitat la difusié de I'Evangeli. La ciutat del mdn ha preparat el cami
de la ciutat de Déu.

Les tres posicions estan exposades: la contraria, la que defensa una convivéncia sense barreges i la
d’Origens, hel-lenista i grec, oriental de I'lmperi, on I'Església era més forta, que considera que la
connivéncia d’Imperi i Església és possible, com poc després va demostrar la conversid de
Constanti (313).

4. ELS PRIMERS PASSOS DE L’ESGLESIA. l’església victoriosa

Eusebi de Cesarea (260-337)

Ja hem vist Eusebi com a justificador i ideoleg del Dominat i del dominus com a cap terrenal de
I'església.

Eusebi va afirmar que Déu promogué voluntariament les persecucions per a provar els cristians, i
recorda el final lamentable d’aquells sobirans. Amb tot, salva la institucio i protegeix el prestigi
dels bons sobirans.

Manté, com ja havien fet altres pares de I'Església cristiana, que hi ha una coincidencia
providencial entre I'lmperi i la predicacié evangelica.

Formula una teoria del poder segons la qual el poder i la cort de 'emperador en la terra era el
reflex de la cort celestial. L'emperador passa a ser el bisbe exterior

Les dues ciutats son realitats paral-leles i intimament relacionades. Tota oposicié o contradiccid
entre les dues ciutats desapareix. L'emperador és el cap civil de I'església.

La idea s’assenta rapidament en I'Imperi (i després en el mdén occidental); pero I'equilibri del
poder monarquic i eclesial sempre és inestable i fluctua.



5. AGUSTI D’HIPONA. Les dues ciutats
Agusti d’Hipona (354-430)

Escriu la Ciutat de Déu, en la periferia de I'lmperi, després que els visigots saquejaren Roma el 410.
Tarda 14 anys a acabar-la. Es una reflexié enorme sobre la Historia i la Ciutat.

Distingeix radicalment entre la ciutat terrenal i la de Déu. Les dues ciutats conviuen en la terra
perque la ciutat de Déu inclou la comunitat dels cristians que participen de l'ideal divi. Les dues
ciutats seguiran una al costat de l'altra fins al final dels temps i ho faran en radical oposicié perque
es basen en principis contraris, pero confoses en la terra. Ara bé, només Déu, no les persones, pot
reconeixer la ciutat a qui pertany cada un.

Per a Agusti, la diferéncia de les dues ciutats és substancial i no Unicament formal. Trenca aixi amb
la concepcid d’Origens o d’Eusebi de Cesarea. | val a dir que en la part occidental de I'imperi és la
concepcio d’Agusti la que domina, i la d’Eusebi queda com a predominant a Orient. |, d’aquesta
manera, introdueix un canvi radical entre el mon cristia i el mén paga anterior, amb una influéncia
gue arriba al segle XVIII.

Es pregunta per qué Roma ha mort o esta en el seu pitjor moment. Rellegeix Cicerd per a afirmar
gue la decadéencia de Roma estava en el desordre i la situacio ingovernable de la Republica. Agusti
va més enlla i afirma que no hi hagué mai Republica a Roma, perqué (com deia Cicerd) no pot
haver-hi republica sense justicia, i com que (segons Agusti) no hi hagué veritable justicia, no hi
hagué republica, ja que sense dret just no pot haver-hi una societat d’homes amb drets
reconeguts, i per tant, no hi havia poble i, en conseqiiéncia, no existia la res publica.

Els romans no van ser justos, perqué no pot haver-hi justicia fora del Déu vertader. La ciutat
terrestre és impia, injusta i imperfecta per definicid.

L'esséncia del poder prové de Déu; pero no la materialitat de I'organitzacié del poder que és
humana. Com Déu és principi i origen de tot, tots els regims o estats estan dins dels seus
impenetrables designis i tots els esdeveniments estan justificats i obeeixen un pla divi que no
entenem.

L'Imperi cristia continua sent una ciutat terrenal (i aix0 el diferencia d’Eusebi), una barreja de les
dues ciutats que només acabara amb el final dels temps.

Defensa la practica de les virtuts civils i el servei militar, pero manté la distancia respecte al poder
estatal. Defensa la distincid entre el poder de I'Església i Imperi, no és partidari de barrejar les
dues institucions.

Afirma 'oposicid entre la llei natural (Déu) i la llei positiva (home).
No resol el problema de les relacions entre I'església i el poder politic. No desitja una teocracia,

pero si que el poder politic estiga subordinat moralment a I'església i que les lleis i els costums
estiguen inspirades en els preceptes cristians.



En consequeéencia, quan I'lmperi esta en crisi hi ha dues teories contradictories enfrontades: la que
defensa la identitat entre Imperi i societat cristiana (Eusebi) i la que la nega (Agusti).

La separacié de 'ordre imperial i el cristia, no fou un obstacle per a afirmar la unitat cristiana en
I’Occident medieval; perd sera sempre una arma que usara |'Església per a reclamar contra el
poder politic independeéencia i supremacia moral.

A més, el pensament agustinia impedira als pensadors occidentals considerar que el cristianisme
podia dirigir la politica de manera directa i instituir una teocracia.

En Agusti, finalment, convergeixen dues tradicions i un element nou. La de ciutada roma que creu
en un estat amb lleis, i la de pensador que té la tradicié grega, Platd i Aristotil, i aixo comportava
que el govern havia de procurar una vida virtuosa al poble. Aixd0 no obstant, en Agusti s’afegeix
una novetat, el fet que és cristia, en un moment en que el cristianisme ja és |'Unica religid i
persegueix violentament altres creences, i creu, per tant, que viure de manera virtuosa era fer-ho
seguint les lleis divines que establia I'Església.

Es per aixd que si es vol que el poble seguisca una vida virtuosa i abandone el pecat, I'Església ha
d’influir moralment en les lleis humanes. Perqué només unes lleis justes i, per tant, cristianes fan
possible un estat just; en cas contrari, sera un conjunt de lladres.

Aixi, seguint la idea de justicia, defineix en quins casos la guerra és justa. La guerra sempre sera
una realitat lamentable i malvada; pero hi ha una mena de «guerra justa» la que es fa per una
causa justa, per defensar-se d’una agressio i per restablir la pau.

Final

Amb Eusebi de Cesarea i Agusti d’Hipona estan posades les bases dels debats i els conflictes que
viuran les societats cristianes europees per practicament 1.000 anys, fins a la recuperacid
d’Aristotil, a través dels pensadors i les traduccions arabs, en els segles finals de I'’edat mitjana.
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El feudalisme i les lluites per la supremacia

1 Les idees politiques de I'lmperi: el cesaropapisme 2 La guerra de les investidures: doctrines
hierocratiques i doctrines dualistes 3 El feudalisme 4 L’enfortiment de les ciutats i els regnes 5 Les
veus critiques del cristianisme 6 La influencia dels pensadors arabs 6 L'Escola de Chartres.
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1. CESARPAPISME LES IDEES POLITIQUES DE L'IMPERI



Cap a finals del segle VIII, I'antiga unitat maritima mediterrania romana, el Mare Nostrum, ha
desaparegut i hi ha tres realitats: el sud, 'oest i I’est controlat per un islam en expansio, el nord-
est on hi ha el ric Bizanci, i el nord-oest, empobrit i rural on apareix un nou poder dominant.

L’any 800, el rei dels francs, Carles el Gran (Carlemany), és investit, pel papa Lleé lll, rei dels francs
i llombards, i a més utilitza titols imperials d’aire roma (rei dels romans, august) i el de fill adoptiu
de Déu, incorporant-hi un caracter sacre al seu poder.

S’origina d’aquesta manera el cesaropapisme occidental, segons el qual 'emperador de I'lmperi
carolingi (800-843) i després els emperadors del Sacre Imperi Romanogermanic, consideraran que,
sent emperadors per origen divi, reben el poder directament de Déu i tenen I'obligacié de vetlar
per la salvacié de les animes dels seus subdits i per aixo intervenen en assumptes de dogma i de
I'església i entenen que havien de tenir el poder absolut sobre el govern i |'església i podien
decidir lliurement els carrecs eclesiastics.

En bona mesura, era el que passava en |'església des de la conversié de Constanti; pero després de
la caiguda de I'lmperi Roma d’Occident, la intromissid del poder secular en I'església augmenta i
arriba a la maxima expressié amb I'Imperi Carolingi i el Sacre Imperi. De fet, d’aguesta manera,
bisbats i abadies quedaven en mans de families nobles lleials als reis i emperadors.

El moment de maxim vigor del cesaropapisme fou amb Enric Il (1039-1056), a partir d’aquest
moment i en la mesura que apareixen nous poders civils enfrontats a I'imperi (regnes, ciutats,
etc.) i a la debilitat del poder de I’'emperador, els papes guanyen autonomia i poder, en el que es
va coneixer com la guerra de les investidures.

2. LA GUERRA DE LES INVESTIDURES DOCTRINES HIEROCRATIQUES | DOCTRINES DUALISTES

La guerra de les investidures fou un conflicte entre I'església i I'lmperi (i les monarquies) per tenir
I'autoritat de nomenar (investir) els carrecs eclesiastics.

La fase critica comenga el 1075 quan I’emperador Enric IV va voler destituir el papa Gregori VII.
Aix0 genera un llarg conflicte intern a Alemanya i Italia fins al Concordat de Worms el 1122.

Després de la caiguda de I'lmperi Roma, les autoritats politiques dominaren el nomenament dels
carrecs eclesiastics. Sovint, el carrec d’abat o bisbe anava unit a riqueses i béns importants, i aixo
feia que foren venuts per a guanyar recursos o lliurats pel poder politic a fidels, familiars o amics.
A més, 'emperador tenia la potestat de nomenar el papa, i el papa nomenava i coronava el
seglient emperador.

La crisi va comengar quan un moviment intern de I’Església va defensar posar fi a la practica de la
simonia (venda de béns de I'Església), la designacid del papa per I'emperador i de les elits
eclesiastiques pel poder secular. L'objectiu primer era que I'Església aconseguira el poder
d’investir al papa i poguera complir aixi la seua funcié divina a la terra.

En 1056, Enric IV (6 anys) va esdevenir emperador. Llavors els defensors d’aquest moviment van
fundar un Col-legi de Cardenals que escolliria el papa sense la intervencié de cap lider secular.
Meétode d’eleccid papal encara vigent.



El 1075 el papa Gregori VIl va publicar els Dictats del Papa, una llista de 27 principis en els quals
declarava que I'església havia estat fundada només per Déu, i que, per tant, només el papa podia
nomenar o destituir els carrecs eclesiastics, sense cap interferéncia del poder secular.

Enric IV va respondre demanant I'eleccié d’un nou papa. Gregori VIl va excomunicar a Enric IV, i li
va el titol de rei d’Alemanya, i per aix0 emperador del Sacre Imperi Romanogermanic.
L'aristocracia alemanya va aprofitar I'excusa per a rebel-lar-se contra el rei, apropiar-se de
propietats reials i passar a governar els seus territoris amb autonomia respecte a I'lmperi. Enric es
va veure obligat a fer-se enrere i el 1077 va humiliar-se davant el papa i aquest el restitui en el
carrec de rei.

Aixd no obstant, les coses a Alemanya havien canviat. Els aristocrates alemanys no van acceptar
Enric IV al seu retorn i van elegir com a nou rei Rodolf de Suabia. Enric, llavors, nomena un
antipapa, Clement Ill, comenga a combatre els rebels. EI 1081 va executar Rodolf i va envair Roma,
fent presoner el papa durant 5 anys. La lluita continua durant décades i es va resoldre el 1122
amb la signatura del Concordat de Worms entre Enric V i el papa Calixt Il.

Enric V admetia la lliure eleccié i consagracio del papa triat canonicament. Es comprometia,
igualment, a restituir a I'església els béns que li havien estat llevats durant les guerres i a ajudar el
papa quan fos requerit a fer-ho. A canvi, Calixt Il concedia a Enric V poder en I'eleccié dels bisbats
del regne alemany.

D’aquesta manera, en I'Imperi, I'Església guanya autonomia; pero passa a mans de la noblesa i el
conflicte entre Imperi (i el poder politic a Franga, Anglaterra, Castella, Corona d’Arago, etc.) i
Església va continuar obert. La lluita per la independéncia del papat que hi ha en la guerra de les
investidures s’assenta sobre dues idees teologiques contraries al cesaropapisme i aparentment
reformistes: el hierocratisme i el dualisme.

2.1. Doctrina hierocratica

Com el cesaropapisme, és una doctrina monista, que vol el control del poder religids i politic per
una Unica suprema autoritat; pero a diferéncia del cesaropapisme no vol que siga el monarca, siné
el pontifex. No és un monisme extrem, ja que no pretén la teocracia, pero si que vol el
sotmetiment del poder civil al religiés. Ha estat el monisme predominant a Occident fins al segle
XVIII.

Recupera la idea d’Agusti d’Hipona de les dues ciutats i la idea que apuntava Agusti del predomini
moral de I'església sobre el poder secular. La doctrina afirmava que el papa tenia potestat per a
dirigir la comunitat de creients (església) i que les seues normes tenien caracter universal i
afectaven tota la comunitat cristiana. La fe cristiana unia tota la comunitat (universal) i la llei
secular havia de basar-se en la fe. El rei, en conseqiiéncia, havia d’estar subjecte a les normes de
I'església.



Va servir per a enfortir la posicio del papa en la guerra de les investidures, per a justificar el seu
enfrontament amb Enric IV i per a debilitar el poder de 'emperador dins de I'imperi i respecte al

papa.

Amb el temps, dona lloc al clericalisme i a I'intervencionisme de I'església en el poder secular.

2.1. Doctrines dualistes

Tenen el seu origen en la doctrina del papa Gelasi |. Elaborada en les décades que seguiren la
caiguda de I'Imperi d’Occident. Afirmava que la societat es regeix per dues autoritats, I'espiritual i
la temporal. El poder de cada autoritat és diferent, perd no oposat, ja que els dos vénen de la
voluntat divina.

Considerava també que I'emperador havia de seguir les normes morals de I'església i el papa i
I’església acatar les lleis civils. Manté la idea de les dues ciutats, pero cap no és superior a l'altra,
tenen funcions distintes i complementaries.

Aguestes idees van ser recuperades pel moviment reformista del segle XI, i durant |la guerra de les
investidures serviren per a reafirmar 'autonomia de I'església respecte als reis o emperadors. Més
tard, durant les revolucions liberals i la Il-lustracio, serviren per a separar 'Església del poder
secular.

Les idees dualistes sén les dominants ara a Europa occidental.

3. EL FEUDALISME. La societat estamental

Com a mode de produccié socioeconomic el feudalisme té els seus origens remots en el final de
I'Imperi Roma i arriba a la seua fi amb el triomf del capitalisme i les revolucions burgeses.

Com a realitat politica, se sol anomenar com a feudal I'época caracteritzada per la fragmentacié
extrema del poder central, emergencia de poders de base geografica reduida, i té el seu periode
central entre els segles IX i XV.

Ideologicament, el feudalisme politic va associat a la idea dels tres ordres naturals (els que lluiten,
els que oren, els que treballen: nobles, monjos i camperols), que recorda les divisions socials de
Platd en Republica, i al desenvolupament d’un sistema jerarquitzat de vassallatge i clientelisme.

Els nobles van aconseguir el domini de les terres que tenien en jurisdiccid. El poder del rei va
quedar limitat als territoris que controlava directament, com si fos un noble més (primus inter
pares). Els nobles acceptaven la primacia del rei per un pacte formal de vassallatge.

Els nobles es convertien en vassalls del rei en una cerimonia anomenada homenatge, on juraven
fidelitat, ajuda militar i consell al rei. El rei cedia una porcid de terra, anomenada feu, al seu
vassall. Els nobles tenien vassalls propis, amb un feu més menut.



Aguest sistema politic només es desenvolupa plenament en parts del regne franc i d’Alemanya. En
les periferies europees, el sistema tingué un desenvolupament menys intens i més tarda.

4. ’ENFORTIMENT DE LES CIUTATS | ELS REGNES Després de I’any 1000

Durant els segles Xl i XIl, hi ha tres fenomens que alteren el sistema de forces europeu i el poder
intel-lectual, economic i politic: es desenvolupen les universitats, les ciutats i els regnes.

Durant el segle Xll, es multipliquen les universitats, moltes creades per papes i altres dignitats de
I'Església, i les altres per ciutats i reis. Siga com siga, el panorama cultural i intel-lectual canvia
radicalment.

A poc a poc, el poder intel-lectual deixa d’estar en mans dels monestirs i de la jerarquia
eclesiastica, i es posen les primeres bases per a la secularitzacié del poder intel-lectual.

Paral-lelament, creix una xarxa de ciutats: poblacions no necessariament molt grans; pero amb un
estatus legal especial i una forma de vida moderadament més lliure i autonoma que la del camp.

La xarxa comercial i mercantil europea es multiplica, sempre en termes molt modestos i encara
molt limitats.

Les ciutats naixen generalment per iniciativa reial i tenen sistemes de govern propis, habitualment
lligats al patriciat urba (comerciants i artesans enriquits).

Progressivament, Europa occidental comenca a generar una amplia xarxa de ciutats, especialment
a la Italia central i del nord, i també al llarg del que, passat el temps, sera la gran banana europea
(I'eix economic més desenvolupat d’Europa): ciutats del centre i el nord d’ltalia, ciutats del Rin,
Paisos Baixos, Paris i Londres.

En aquesta xarxa es desenvolupa un comerg intens i una especialitzacié comerciant i productiva
creixent.

En la mateixa epoca i mentre el poder de I'emperador es dilueix, comenga a assentar-se
timidament el poder del monarca hereditari i la monarquia com a realitat.

El monarca comencara a poc a poc a deixar de ser primus inter pares i els regnes (Anglaterra,
Castella, Corona d’Arago, Franca, Hongria...) aniran convertint-se en agents politics cada vegada
més importants.

Tot i que encara hem de mirar aquest poder en termes limitats i relativament modests.

Pero els regnes s’estabilitzen, creixen en poder, afirmen el seu poder progressivament sobre la
noblesa feudal i, a poc a poc, perden la condicié de primus inter pares (primer entre els iguals) i
passen a tenir la consideracié de primus supra pares (primer sobre els iguals), que preludien
I'afirmacid del poder reial i dels regnes (amb fronteres conegudes i delimitades).



5. LES VEUS CRITIQUES DEL CRISTIANISME. Les interpretacions religioses com a forma de lluita i
protesta

Les veus critiques del cristianisme centren les seues critiques en dos vessants. El primer en la
subordinacié de 'església al poder de I'emperador i del poder secular en els nomenaments de
papes i carrecs eclesiastics i s’obri pas en el segle Xll, durant la guerra de les investidures. El segon
critica el comportament de la jerarquia eclesiastica i la pobresa.

El corrent critic contra el comportament de la jerarquia eclesiastica i defensor de la pobresa, déna
lloc sovint a moviments socials i heretgies religioses que defensen un rigorisme moral fort, i
exalten la pobresa i la critica radical a la riquesa de I'església i els poderosos.

Ocasionalment, aquests moviments tingueren un fort component «revolucionari», ja que eren
socialment igualitaristes (la vida cristiana era sinonim de pobresa i comunitat) i teologicament
mil-lenarista (I’Apocalipsi de Joan parla d’un regne de Déu en la terra de 1.000 anys; abans de la fi
dels temps). El combat contra les heretgies va ser utilitzat, a voltes, com a excusa per a engrandir
el poder dels regnes, en algunes ocasions amb connotacions quasi prenacionals (p. ex. combat
dels catars occitans pels reis de Franca contra la Corona d’Aragd).

El moviment herétic més destacat, en aquesta epoca, fou el dels catars (finals del segle XIl i
principis del segle XIIl), que comporta I'expansio de la corona francesa en el sud de I'actual Franga
i, després de la derrota de Muret (1212), la retirada progressiva de Catalunya de |'espai occita i les
iniciatives de la Corona d’Aragd de conquistar Mallorca i Valéncia.

El moviment oficial més exaltat amb la pobresa fou el francisca, nascut en la mateixa eépoca, amb
problemes amb la jerarquia eclesiastica. Durant el segle Xl i XIV, corrents franciscans foren
declarats heretics i perseguits: els espirituals, els fraticelli, etc.

6. LA INFLUENCIA DELS PENSADORS ARABS

Des del segle IX i fins al segle XlI, els pensadors arabs, a través, essencialment, d’al-Andalus, van
influir en el pensament europeu dels segles Xl i Xll, i sobretot en el dels segles Xlll al XV de base
escolastica i aristotelica. La combinacid de neoplatonisme, aristotelisme i pensament islamic, va
passar a Europa gracies a I'obra d’al-Kindi, al-Farabi, Avicenna i Averrois.

La seua aportacid més important va ser permetre el redescobriment a Europa de bona part de
I'obra de Platé i Aristotil a través de traduccions al llati de traduccions a I'arab de textos grecs
antics.

7. ’ESCOLA DE CHARTRES. El racionalisme cristia i el platonisme



L’escola catedralicia es crea al voltant del 990 i durant un segle i mig fou un centre intel-lectual de
primer ordre, desplagat posteriorment per la Universitat de Paris (creada el 1160).

En essencia, la funcid de I'escola de Chartres fou rellegir el pensament grec classic i especialment
Platd i el neoplatonisme i afirmar que el pensament grec classic no era contradictori amb el
cristianisme, sind complementari.

Les idees que perseguia el savi, en el pensament de Platd, per a coneixer la veritat esdevenen
idees exemplars, I'origen i el creador de les quals és Déu. Déu és qui fa les coses d’acord amb les
idees exemplars que hi té. La idea platonica de bé s’uneix en aquesta escola a la mateixa idea de
Déu.

Déu és definit com a creador, causa i principi de tot. De la seua unitat deriva la diversitat de la
realitat. Déu com el saber ultim de Platé és immutable, encara que totes les coses canvien en la
terra. Les essencies dels éssers i les coses sOn unitats immutables amb multiples individus que
canvien continuament. Aquesta esséncia és voluntat i producte divi.

Distingeixen tres graus de nivells de ciéncia, com Aristotil, en funcié del grau d’abstraccio:
teologia, matematiques i fisica, i les incorporen activament al sistema d’ensenyament de |'época:
trivium (gramatica, dialéctica/raonament i retorica) i quadrivium (aritmeética, geometria,
astronomia i musica).

Desenvolupen un bon coneixement de les llengilies classiques, i una qualitat literaria notable.
Avancen en el coneixement de les matematiques, astronomia, fisiologia i medicina.

Aguest problema, que era central del pensament filosofic medieval, pretenen resoldre’l afirmant
gue la fe pot ser entesa amb la rad. La veritat esta en la fe i la rad busca entendre aquesta veritat,
ja que la rad pot descobrir elements d’aquesta veritat. Idea platonica. La fe és la causa i la finalitat
ultima de I'estudi racional del mén. Ara bé, en cas de dubte, ha de prevaler la fe.

Finalment, a I'escola de Chartres, destaca la figura d’Yves de Chartres (segle XI) com un dels
primers defensors medievals de I'eleccié del rei de manera hereditaria i no per eleccid
(contrariament al que es defensava per a I'Església).

En la querella de les investidures, Yves de Chartres defensa una separacio entre: el poder terrenal i
béns que poden atorgar els reis al clero, i el poder espiritual que correspon a I'església; sobre
aquesta base sosté que I'Església havia de triar els seus representants de manera independent del
poder reial.



Tema 10

La recuperacio d’Aristotil: Tomas d’Aquino

1 El segle XIII 2 Les universitats 3 La Filosofia Escolastica 4 Els teorics de la monarquia 5 Tomas
d’Aquino 6 La crisi de I'lmperi 7 Dante Alighieri

Europa, any 1300

1. EL SEGLE XIII. Primeres passes de I’expansio d’Occident

El segle Xlll és un moment de transicid, en que es posen les bases per a I'expansié de I'Europa
occidental.

El sistema de regnes occidentals, afavorit pel papat, s’assenta definitivament (inclosos els estats
vaticans). El poder de I'Imperi es debilita.

Apareixen noves potencies maritimes que competeixen pel control del Mediterrani: la corona
catalanoaragonesa, Genova i Venécia.

El papat du a terme una politica agressiva per a aconseguir I’'hegemonia.

A Asia, el poder mongol i la pax mongola permet vincular (novament) la ruta comercial de la seda
amb Europa, i multiplicar el comerg de les especies (pebre, canyella, etc.) que és vital per a
I'acumulacié de capitals a Europa durant el segle XIV i XV, i per a la recerca de vies comercials
maritimes (rapides i segures) a Orient.

El progrés cientific (a través de I'observacid) fa passes notables (perd modestes) en astronomia,

fisica i medicina. Les universitats, amb el suport dels monarques i els papes, es multipliquen. El
sistema de ciutats s’assenta i expandeix a les periferies europees.

2. LES UNIVERSITATS. El coneixement fora dels monestirs i les catedrals



Les universitats es multipliqguen a Europa entre el 1150 i el 1300. Se’n creen unes 50, i encara que
la fundacio és sovint amb el suport papal, les universitats més prestigioses tenen, cada vegada
més, una vinculacio reial i una secularitzacid creixent.

Els alumnes eren laics i eclesiastics, comengaven a estudiar cap als 14 anys, els elements basics
(llati, trivium i quadrivium); molts no obtenien cap titol; cap als cinc anys podien ser batxillers (19
anys), si superaven els examens, i dos després, llicenciat.

Una minoria prosseguia estudis més especialitzats (dret, medicina, teologia) i, d’aquests, hi havia
qui arribava a mestre i només uns pocs, després de décades (i recursos economics), aconseguien
ser doctors.

Les universitats van haver de lluitar contra els bisbes i els poders civils locals, i per aixd van buscar
la protecciod del rei o del papa, i moltes van quedar controlades per dominics i franciscans. Amb
tot, després d’una gran vaga (1229-1231) van tendir a aconseguir I'autonomia plena.

La Universitat de Paris es va convertir en la universitat més important d’Occident, destacava en
I’ensenyament de la filosofia i de la teologia. Alli s’ordenava el mdn del pensament medieval. La
Universitat de Bolonya va destacar pel dret i la de Salern en medicina.

3. LA FILOSOFIA ESCOLASTICA. Els camins de la raé porten a Déu

La filosofia escolastica és I'escola de pensament que domina intel-lectualment Europa des de
mitjan segle Xl fins al segle XV.

Té els seus origens en I'escola de Chartres i defensa una recuperacié del pensament grecollati
(essencialment Plato i, des de Tomas d’Aquino, Aristotil) com l'instrument principal per a
comprendre la revelacio cristiana.

La preocupacié principal de I'escolastica és elaborar un sistema filosofic i de pensament sense
contradiccions discursives.

Malgrat que, en uns primers moments (Chartres, Tomas d’Aquino) pretenien harmonitzar raé i fe,
i impulsar el saber cientific; la tendéncia fou a reproduir arguments d’autoritat (especialment,
Aristotil) i les doctrines de I'església catolica. Els textos es basaven, cada vegada més, en
afirmacions del passat i obviaven I'observacid de la realitat; abandonant les ciencies naturals i
I’experieéncia empirica. Les opinions d’autoritat (i els dogmes) tenien més valor que |'observacié i
la ciéncia.

En el pensament cristia, la fe era sinonim de coneixement, i I'escolastica tracta d’evitar, utilitzant
el pensament grec i llati, que hi haguera cap contradiccié entre el racionalisme classic i la fe.

Anselm de Canterbury (segle XlI) ja havia posat les bases per a una teologia racional. Tomas
d’Aquino, reivindicant Aristotil, la va dur a la maxima expressio. Posteriorment, |’escolastica
repeteix les formules i els sistemes de raonament sistematicament, multiplicant les autoritats i



sense massa aportacions evolutives, malgrat el nivell intel-lectual d’escolastics com John Duns
Escot (1266-1308) o Guillem d’Occam (1285-1347).

I, amb la repeticio, el pensament es codifica i la fe acaba constrenyent la raé.

4. ELS TEORICS DE LA MONARQUIA. L’afirmacié dels regnes

Els principals teorics de la monarquia (com Joan de Pais, Guillem d’Occam, Marsili de Padua o
Bartolo de Sassoferrato) seran estudiats en el tema seglient, ja que pertanyen al segle XIV.

Pel que fa a la defensa de la monarquia o del poder secular. En el segle Xll, Yves de Chartres ja
havia defensat el dret hereditari dels monarques.

També, en el segle Xll, Joan de Salisbury explica el govern just i afirma que el pensador politic no
ha de parlar de models ideals, sind que també ha de considerar la possibilitat de I'existencia de
tiranies insuportables, que justificarien el tiranicidi, encara que no explica com serien aquestes
tiranies.

Aix0 no obstant, en els segles XIl i Xlll, hi ha molts teorics de desigual nivell que defensen que
I'obediéncia al rei és obligatoria en tots els casos perque sén els defensors de la fe i aquesta
posicio de suport a I'Església justificava la seua rad de ser i I'obediéncia.

Paral-lelament, els legistes, clergues estudiosos i teorics de la llei justa, acaben teoritzant que la
funcié dels reis és guardar tot el regne, i per aixo poden legislar per al bé comu i sén font de
I'ordre i la justicia en contra dels poders feudals (bisbes, abats, nobles i ciutats).

Progressivament, sobre aquesta base, els monarques afirmen el poder reial, subordinen el poder
feudal (sense fer-lo desapareixer) i posen les bases de formes politiques modernes, que s’obriran
pas en els segles XVIi XVII i que tindran les monarquies com a base.

5. TOMAS D’AQUINO 1224-1274. La recuperacié d’Aristotil

Estructura la seua obra partint de I'estudi dels Evangelis i d’Agusti d’Hipona; pero té molt en
compte Aristotil, a qui coneix gracies a Averrois. Vol que rad i fe s’integren sense contradiccions.
Tingué una influéncia molt important en els debats d’idees del seu temps. | les seues idees
contribuiren a la secularitzacié del poder.

Parteix de I'estudi d’Agusti d’Hipona, el qual, seguint Plato, incorpora la idea grega que la finalitat
del govern és una vida bona i virtuosa, i que el bon govern de la ciutat dels homes només es
produia si se seguien els preceptes morals de I'església.

Per a Aquino, en Platd i Aristotil, ja hi havia I'arrel de tota la virtut politica basica: la idea que la
justicia és el que ddéna sentit al govern. Pero Aquino transcendeix la concepcié agustiniana i el
pensament de I'església, partint de la idea que les lleis justes son les que donen sentit al bon
govern.



El valor que li dona a la llei com a manifestacid de la justicia, li fa posar aquest principi com el
fonament del seu pensament politic. Aquino creia que una llei divina i eterna governava l'univers i
gue els éssers humans tenien una relacid especial amb ella.

La rad humana permet coneixer les lleis naturals perque la rad és un atribut de Déu concedit als
humans per a coneixer la llei natural que és la manera en que la llei eterna s’aplica a les persones,
segons la nostra condicid d’éssers socials.

La llei natural guia el codi moral i etic de les persones, la distincié del bé i el mal.

Les lleis naturals no sén, pero, lleis humanes concretes i positives; pero les lleis humanes han de
ser fetes amb la rad per a relacionar-se amb els valors de la llei natural.

Les lleis naturals sén producte de la nostra capacitat de pensar (rad), i les lleis humanes responen
al nostre desig de formar comunitats socials.

Seguint Aristotil, afirma que som animals socials. El pensament d’Aristotil afirmava que I'objectiu
de la societat era que els ciutadans tingueren una bona vida d’acord amb la virtut, I'equilibri i la
rad. Aquino modifica aquesta concepcid. Per a ell la missié de la comunitat politica és que els
ciutadans desenvoluparen la capacitat de raonar i, d’aquesta manera, de comprendre el sentit
moral de la vida: la llei natural. | participen del Bé suprem que és Déu.

Es pregunta després quina és la millor forma de govern i torna a Aristotil (monarquia, aristocracia,
republica, i les seues degeneracions), pero en Aquino el que determina si les formes de govern

son o no justes son les lleis i I'ordre social que generen.

Les lleis sdn ordenaments basats en la rad que pretenen el bé comu, i que sén promulgats per
algu que s’ocupa de la comunitat.

Les lleis humanes, per tant, es basen en la rad humana, no en la llei divina que imposa I'església, i
son sempre producte de la deduccié humana de la llei natural.

La llei natural guia la nostra concepcid del bé i el mal, pero la llei humana determina les
recompenses i els castigs.

Les lleis humanes sén essencials per a la vida civilitzada.
Les lleis humanes seran més o menys justes segons que s’acosten a les lleis naturals.

Amb tot, 'element central per a dir que una llei és justa és que responga als interessos del poble
en el seu conjunt i no a l'interes exclusiu dels governants.

Finalment, Aquino considera que el poble (la majoria) no té capacitat de raonament per a
governar.

Aixi doncs, el govern hauria d’estar en mans d’un individu o una aristocracia de justos.



Amb tot, fou partidari d’'una mena de constitucid mixta i considerava que un paga (no cristia)
podia ser un governant just i tenir un bon coneixement de les lleis naturals, o el que és el mateix,
del bé i del mal.

En essencia, el seu pensament politic és laicista i constitui un atac al poder de I'església.

En la seua afirmacid de la idea que poder politic s’ha d’orientar a la realitzacié del bé comu. El
poder espiritual (Església) i el secular (regnes i imperi) sén concebuts per Aquino com creats per
Déu; perd considera que les persones (cristians) només han de sotmetre’s a I'Església en allo que
es relaciona amb la salvacié de les animes. En tot allo que es relaciona amb la ciutat dels homes,
cal obeir el poder secular.

Considera que la millor forma de govern és la monarquia, ja que la monarquia és I'Gnic sistema
que atorga unitat a la societat. Perd la seua monarquia no és personal, s’ha d’assentar sobre la
recerca del bé del conjunt del poble i ha de demanar el suport de totes les forces que poden
contribuir al bon govern. La monarquia no és, per tant, ni absoluta ni per dret divi. Si el rei és en la
terra el que Déu en el cel, esta totalment obligat a ser virtuds i seguir els preceptes espirituals de
I'església.

Aguino reflexiona també sobre I'economia i la riquesa i va considerar que ha d’estar el servei de la
justicia i la moral. No s’oposa a la propietat privada ni als negocis, que soén licits sempre que
siguen justos. Ara bé, els diners han de ser improductius i només pot ser utilitzat per a comprar i
pagar coses. El comerg és bo, si és just; perd son il-licits els interessos que cobraven els usurers,
els prestadors i la banca naixent.

Aguino, a més, escrigué sobre la guerra justa i establi les bases intel-lectuals que arriben als
nostres dies sobre els casos en qué una guerra és justificable.

Parteix d’Agusti d’Hipona, que ja havia afirmat que, encara que el cristianisme predicava el
pacifisme, a voltes calia recérrer a la guerra defensiva per a restaurar la pau o per a defensar-se
d’un atac. Aquino va més enlla d’Agusti i estableix els fonaments per a considerar una guerra justa
o legitima no sols en casos de guerres defensives.

Per a Aquino perqué hi haja una guerra justa cal: intencié legitima, autoritat del sobira i causa
justa.

Per als cristians (com Agusti), la intencid legitima significa que restitucié de la pau. Les novetats
d’Aquino son en el fet que només per |'autoritat del govern o el seu cap pot iniciar-se, i que la
guerra només pot fer-se pel bé del poble, no per la gloria del governant.

Perque es donen els tres requisits, ha d’existir un govern legalment constituit, i un poder limitat
per lleis que garantisquen la justicia en la seua actuacio.

D’aquesta manera, Aquino reconeix el paper de |'estat i la seua autoritat per damunt del poder
secular de I'Església.



6. LA CRISI DE L'IMPERI. Nous poders emergents

Després de la guerra de les investidures (1073-1122), I'lmperi, en mans de la mateixa dinastia,
conserva un poder notablement gran; pero limitat per 'emergencia del poder de ducs i princeps.

El 1246 comenga una llarga crisi de I'imperi amb greus problemes per a garantir la successio en el
tron, que no finalitza fins a 1356. En aquest periode I'Església cau en mans del poder reial frances
(Avinyd va ser seu papal), domini del qual s’ix després del llarg periode del Cisma d’Occident
(1378-1417).

Amb tot, fins a les primeres fases de les guerres de religié del segle XVI, I'lmperi manté la seua
voluntat de ser un poder universal en competencia amb I'església.

Els poders territorials dins de I'lmperi guanyen forga progressivament i de manera continuada.
Després de 1356 i I'establiment d’un sistema d’eleccié dels emperadors mitjangant una
assemblea, el poder es concentra essencialment en els grans principats i electors dins de I'lmperi.
Paral-lelament, fora de I'lmperi, Franca, Anglaterra, Corona d’Aragd, Castella, Génova o Venécia
esdevenen estats que tenen cada vegada més forga.

La crisi de I'Imperi (plenament germanitzat) és practicament definitiva quan, el 1517, Luter inicia
la reforma protestant i Europa i I'lmperi es divideix. De fet, fins aquest moment, I'lmperi encara
mantenia la seua voluntat (i una important capacitat d’accié) de ser un poder universal en
competéncia amb el papat.

7. DANTE ALIGHIERI 1265-1321. L’afirmacio dels dos poders

Dante tingué una vida politica activa. Fou glelf (partidari de I'imperi) i lluita contra els gibel-lins
(partidaris del papat). Fou glielf blanc (moderat).

Cap al 1310 hagué d’exiliar-se de Florencia, a causa de I'ocupacié de les tropes papals.
Dante trenca definitivament amb la logica jerarquitzada de les dues ciutats. En La Monarquia
afirma que entre la ciutat espiritual i la terrenal hi ha una dualitat de fins que deriva de Ila

naturalesa humana (corruptibilitat/mortal i incorruptibilitat/immortal).

L'Imperi és I'instrument per a dirigir les persones de manera adequada com a éssers mortals. Es
antiagustinista.

Dante assigna a I'lmperi Roma una funcié quasi divina.
Per a ell, les institucions politiques seculars son molt més rellevants que el que havien mantingut
els teorics cristians des d’Agusti d’Hipona i en cap cas poden ser I'expressid del pecat de ’home,

sind que serien la materialitzacio a la Terra de la voluntat divina.

Afirma que la felicitat sobre la terra és possible i que depén del bon govern i la bona vida.
La felicitat no pot ser una aspiracio a realitzar en el Paradis.



Com Agusti, dessacralitza la politica, tracta de llevar-li tot sentit religidés, pero, a diferéncia
d’Agusti, eleva el seu rang i la fa autonoma de I'Església. Fa aixi un pas ferm cap a la seua
laicitzacid.

Tema 11

Les teories ascendents del Poder: el conciliarisme

1 Introduccié 2 Joan de Paris 3 Guillem d’Occam 4 Marsili de Padua 5 Bartolo de Sassoferrato 6 El
conciliarisme

Europa, any 1400
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1. INTRODUCCIO
Les teories ascendents: I’afirmaciod dels regnes i el regalisme

El segle XIV fou un temps de crisi: economica, social, politica i religiosa, i una eépoca de canvis
profunds.

El papat (amb seu a Avinyd) i I'imperi (fragmentat internament) deixaran de ser els grans poders
politics, i encara que mantenen el seu discurs universalista, veuen naixer idees que afirmen el
poder dels monarques i coneixen la decadencia del papa i I'emperador com a monarques
terrenals.

Politicament, el Cisma d’Occident (1378-1417), I'existéncia de dos papats, és el punt final de la

pugna del papa com a poder terrenal, i la ideologia del conciliarisme qliestiona també la seua
posicié dins de I'Església.

2. JOAN DE PARIS (1255-1307)



Teoleg. Professor de la Universitat de Paris. Dominica. Malgrat que viu i escriu a finals del segle
Xlll, el seu pensament politic té més a veure amb el segle seglient.

En els conflictes entre el papa (Bonifaci VIII) i el rei de Franga (Felip IV), prengué partit pel rei;
justificant, de fet, una església «francesa» o, el que és igual, posant en questid la universalitat

papal. | encara és més critic amb la idea d’universalitat imperial.

Aixi mateix, dins de I'Església teoritza que el papa podia ser deposat si cometia crims greus, com
ara I'heretgia.

Encara més, considera, per primera vegada, que els concilis tenien tota l'autoritat de I'Església i,
per tant, que l'autoritat conciliar era superior a la del papa.
3. GUILLEM D’OCCAM (1290-1347)

Teoleg i filosof. Francisca. Enfrontat al papa. Moltes vegades acusat d’heretgia. Es refugia i mori a
la cort imperial (Munic).

La seua obra pretén depurar el pensament escolastic i ajustar-lo el més possible a la concepcid
més purament aristoteélica.

Combat les aspiracions monarquiques dels papes.

Desenvolupa una idea «democratica» de I'Església, segons la qual el poder espiritual i disciplinari
dels clergues, del concili i del papa és delegat pels fidels, als quals representen. Pero els
«propietaris» del poder sdn sempre els fidels.

Establit aix0, analitza la qliestié dels dos poders i, seguint raons espirituals i evangeliques, arriba a
conclusid que les teories hierocratiques, que defensaven el predomini del papa dins la

universalitat cristiana, estaven equivocades.

Jesus no volia que el seu regne fora d’aquest mon. A la terra, I'Església només podia reclamar el
minim per a la seua existéncia i per a guiar espiritualment els fidels.

La resta era espai del poder civil, el qual té la maxima autoritat, independent i absoluta sobre el
regim del mon.

Ni la Biblia ni la historia justifiquen cap altra interpretacié. Només els arguments fal-lagos i
retorguts justifiquen la idea de la monarquia papal o la supremacia del papat.

4. MARSILI DE PADUA (1276-1343)

Filosof, metge i tedleg. Quan en 1323, el papa Joan XXII processa I'emperador Lluis, ell pren partit
per 'emperador.



El seu llibre, El defensor de la pau, fou llibre de combat i polémica, i la seua influéncia arriba fins al
segle XIX, quan es considera (exageradament) que en la seua obra s’anuncia la idea de la sobirania
popular, el constitucionalisme, la separacio del poder civil i religids, i el sistema representatiu.

Considera que tot el conflicte que viu la cristiandat es deu a una creenga perversa i falsa. Des de
Constanti, defensen els papes la seua superioritat per a anomenar bisbes i situar-se per damunt
dels monarques. Basant-se en la donacié de Constanti,! s’atribueixen un poder absolut sobre

I’Església.

La intencié de Marsili és refutar la doctrina de la donacio, posar fi a la causa de la disputa i
aconseguir la pau.

En la seua concepcid del poder secular, Marsili defensa la idea del poder popular i la de la unitat i
indivisibilitat del poder.

Parteix de la idea que les persones desitgen essencialment una «suficiencia de vida», i per aixo
necessiten la cooperacio dels altres (familia, ciutat, regne).

La cooperacio i ajuda dels altres només és possible en societats en ordre i convivencia.

Els governants i la llei han de fer possible aixo.

L’autoritat civil és necessaria per a evitar abusos, disputes i escandols, i garantir la pau i I'ordre.
Pero la garantia de la pau i 'ordre també demana que cada persona acomplisca la seua funcid.
Ningl no pot extralimitar-se en les seues funcions. Aixi, els clergues només tenen una funcié
espiritual i no poden extralimitar-se.

L'ordre social demana una llei i uns mitjans coactius per a ser imposat.

Tots els membres de la societat tenen el poder per a ordenar el poder civil, encara que, de fet,
nomeés la part principal (I'aristocracia) I’exerceix per delegacié o representacio.

Els governants, cor del cos social, tenen una funcié directiva que no els és propia, sind delegada
per la col-lectivitat.

El poder coactiu només pot referir-se als actes humans que tenen repercussié directa en la vida
politica i social.

L’activitat humana intima i privada quedaria fora del poder public, i només podria ser jutjada per
la llei divina (església).

El poder és Unic i indivisible. D’aquesta idea deriva la de la superioritat del poder civil sobre el
religids i de I'emperador sobre el papa. | també la idea de la impossibilitat de dos poders terrenals
sobre una mateixa comunitat politica.

1 La donacié era un fals decret de Constanti, en qué es nomenava al papa sobira de I'lmperi Roma d’Occident.



Com bon aristotelic, Marsili distingeix entre régims correctes i incorrectes, en funcié del grau de
participacié en el govern dels ciutadans.

Marsili defensa també les tesis conciliaristes contra el papisme de I'época i, com tots els
conciliaristes i com Guillem d’Occam, Bartolo de Sassoferrato o Joan de Paris, defensa el tiranicidi
com a accio ultima com a accio ultima per a restablir I'ordre i la pau social.

5. BARTOLO? DE SASSOFERRATO (1313-1357)

Fou un destacat comentarista del dret roma i rellevant jurista. Participa en la redaccioé de la Butla
d’Or de Carles IV d’Alemanya.

La butla reglamenta I'eleccié de I'emperador, confirma el nombre de set electors (arquebisbes de
Maguncia, Treveris i Colonia, el rei de Bohemia, el duc de Saxonia-Wittenberg, el marcgravi de
Brandenburg i al comte palati del Rin).

Deixa milers de comentaris en el Corpus luris Civilis recopilat per Justinia i nombroses obres
menors sobre dret municipal, béns eclesiastics, contractacié mercantil, dret d’obligacions, i moltes
obres sobre dret public.

Tingué una notable influéncia sobre el dret occidental continental, tot i que es critica que les seues
obres tenen massa cites i que va deformar |'auténtic dret roma, ja que es va inspirar més en els
glossadors que en els texts legals.

Posa les bases del dret internacional privat. Valora el dret roma civil. Realitza estudis comparats
del dret public de diverses ciutats i regnes. Defensa la posicié de I'emperador i la supremacia del
poder secular sobre el papat i I'Església. Accepta el tiranicidi com a ultima solucid contra un
govern injust.

6. CONCILIARISME. El final del Cisma i la justificacié d’'una nova realitat

1378-1417. Cisma d’Occident: dos papats (Roma i Avinyd), la cristiandat dividida, cada pais amb
un papat.

Per a superar el cisma, es considera que recérrer al concili era la via adequada.

1409. Concili de Pisa que tracta de posar fi al Cisma d’Occident; pero resulta un fracas.

Entre 1414 i 1417, té lloc el Concili de Constanga, que va posar fi al Gran Cisma. En 1415, el papa
de Roma dimiteix i el papa d’Avinyd fuig a la Corona d’Aragd i es refugia a Peniscola; amb tot, fou

destronat el 1417.

En el segle XllI, s’obri pas la idea que el papa podia ser jutjat per I'Església en cas d’heretgia. Marsili
de Padua i Guillem d’Occam (segle XIV) establiren la base del conciliarisme.

2 La paraula valenciana bartul (veg. DCVB), prové del seu nom.



Konrad von Gelnhausen, Heinrich von Langenstein, Pierre d’Ailly i Gerson desenvoluparan la idea,
que considerava que el concili tenia una autoritat superior al papa i podia servir de via per a posar
fi al Cisma.

Aquesta doctrina, que triomfa com a solucié al Cisma d’Occident, fou aplicada als concilis de
Constanca (1418) i Basilea (1447).

El Concili | del Vatica (1869-70) que proclama la infal-libilitat del papa, posa fi al conciliarisme
definitivament.

El concili se situava com a gran assemblea de I'Església per damunt de tota autoritat, inclosa la del
papa.

La qliestio és que un concili d’aquestes caracteristiques era un fet extraordinari, que no encaixava
amb I'ortodoxia i restava legitimitat al papa i a la tradicié de I’Església.

Pero el fracas de Pisa va dur a afirmar |'autoritat suprema del concili.

Els conciliaristes afirmen |'autoritat del concili per damunt del papa; basant-se en la utilitat de Ia
iniciativa i en la idea de I'Església (en |a seua totalitat) com a creaci6 de Jesus.

Aixi, el Concili de Constanca afirma que el seu poder ve directament de JesUs i que estan inspirats
per I'Esperit Sant, i per aixo tots estan obligats a obeir-lo.

| afirma, igualment, que qui no complisca els acords i I'autoritat del concili rebra els castigs que
siguen oportuns.

El papa electe a Constanca, Marti V, nega immediatament 'autoritat, perd cardenals i bisbes es
posaren sota la proteccio dels monarques dels diferents regnes, i el conflicte entre concili i papa,
encara que va decantar-se formalment a favor del papa, no es resolgué amb el reconeixement de
la supremacia universal en el papa, siné que aquesta continua en mans del concili.

Tant els conciliaristes com Joan de Salisbury, Joan de Paris, Bartolo de Sassoferrato, i, sobretot,
Guillem d’Occam i Marsili de Padua, posen els fonaments d’una teoria politica negativa (vol dir, de
negacié a I'arbitrarietat del poder).

Els sistemes politics sén jutjats des de la base de la bondat, del servei al bé comu, del
consentiment col-lectiu, de les llibertats que no poden ser agredides. Per aix0, la preocupacié per
evitar que els regims evolucionen cap a tiranies i, per aixo també, el principi central del tiranicidi
com a ultim recurs.



Tema 12

La fi de I'Edat Mitjana

1 El Renaixement 2 L’humanisme: Erasme, Vives i More 3 La Reforma: Luter i Calvi 4 El pensament
utopic: More, Campanella i Bacon
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1. EL RENAIXEMENT

El Renaixement (tornar a naixer) és I'época historica que abasta des de finals del segle XIV fins a
finals del segle XVI.

Culturalment, s’inicia a mitjan segle XIV a Florencia i s’estengué en els dos segles seglients arreu
de I'Europa occidental.

Com a fenomen intel-lectual en la historia del pensament es concentra exclusivament en el segle
XV i XVI.

El pensament burgés del segle XIX busca en aquesta época i en la seua recuperacio del passat grec
i llati I'origen de les societats modernes: contraposant una edat mitjana «barbara» i desordenada i
una societat burgesa classica, ordenada i «civilitzada». Pero, sense negar el que té de trencament
el renaixement, molts dels fenomens que es coneixen en aquesta epoca no sén més que la
culminacié de processos iniciats en el segle XII.

Durant el Renaixement les universitats es consoliden definitivament com a centres de
coneixement, tancant una evolucidé iniciada el segle Xll, i el mateix ocorre amb les ciutats, i

I’expansio de I'’economia preindustrial i comercial.

El centre del poder, del pensament, de 'economia més avangada i desenvolupada sén les ciutats:
especialment, les italianes i les dels Paisos Baixos.

Hi ha quatre fenomens historics que comporten canvis profunds respecte a I’'época medieval:

1440. Invencio de la impremta. Gutenberg.



1453. Caiguda de Constantinoble i retrocés dels imperis maritims occidentals (Corona
catalanoaragonesa, Génova i Venecia).

1492. Arribada dels europeus a America. Inici de 'economia mén o economia globalitzada.

1517. Inici de la reforma protestant: Marti Luter posa les 95 tesis en la catedral de Wittenberg i
I’'Església d’Occident es divideix.

1440. Invencio de la impremta.

La difusié de les idees esdevé més rapida i, relativament, més dificil de controlar. Els sectors
socials, essencialment urbans, capagos de llegir augmenten en importancia i nombre.

1453. Caiguda de Constantinoble i retrocés dels imperis maritims occidentals (Corona
catalanoaragonesa, Génova i Venécia).

El retrocés de Bizanci respecte a I'imperi otoma turc comporta dificultats per a comerciar amb
Orient, seguint I'antiga Ruta de la Seda i la recerca de vies maritimes per I’Atlantic, a través
d’Africa, per a arribar a I’extrem Orient (india i Xina).

1492. Arribada dels europeus a America. Inici de ’economia mén o economia globalitzada.
Buscant una via més rapida a india, la Corona de Castella arriba a Ameérica. S’inicia en aquest
moment I'expansid colonial europea i I'economia mdn (les rutes comercials tenen un abast
mundial, amb una logica dominat: metropoli-colonia).

El Mediterrani deixa de ser I’eix comercial i econdmic més important, i és substituit per I’Atlantic.

1517. Inici de la reforma protestant: Marti Luter posa les 95 tesis en la catedral de Wittenberg i
I’Església d’Occident es divideix.

L'església occidental es divideix definitivament. Comencen les guerres de religié que reforcen els
estats moderns. La idea d’unitat de religid de tots els subdits d’un regne acaba trencant-se. Les
restes de la idea de poders universalistes (imperi i papat) desapareix definitivament.

2. 'HUMANISME. L’home mesura de totes les coses
Dins del Renaixement i del procés de recuperacié del moén grecollati com a referéencia cultural i
intel-lectual de la societat, des de mitjan segle XV, primerament a lItalia, s’inicia un corrent

intel-lectual que posa I’home, I'ésser huma, com a centre de totes les coses i ambits d’estudi.

L'eix es desplaca de Déu i la fe, a la persona; pero no s’ha de pensar que desapareix el predomini
social i moral de I'Església.

L’'humanisme italia del segle XV practicament no es refereix a la politica o fa comentaris de molt
poc interés. Cal esperar a Erasme, Vives i Moro perque el pensament politic humanista tinga valor.



Erasme de Rotterdam (1469-1536)
L'obra d’Erasme és immensa i d’'una qualitat molt important.

Sacerdot des dels 19 anys, filosof, tedleg, coneixedor de les llengiies classiques. Es contemporani
de Maquiavel i Luter. |, a diferéncia d’aquests autors, és optimista respecte la condici6 humana. A
més, creu en la concordia, rebutja I'autoritat i el nivell intel-lectual i moral de I'Església de la seua
epoca.

Desenvolupa una ética humanistica basada en el cristianisme evangeélic. Es molt conscient de les
corrupcions i defectes de I'Església i de la necessitat d’'una reforma profunda.

Fa una critica radical del catolicisme tradicional (que Luter assumeix), subratlla la ignorancia dels
clergues, la supersticio i la pietat cristianes, les pseudodiscussions teologiques de I'escolastica de
la seua época.

Tot i tenir posicions semblants, no segui Luter en la disputa que mantingué amb el papat, i
defensa una posicid neutral. A més, creia que les bones obres podien redimir I'home;
contrariament a Luter, que considerava que les persones no podien fer res per la seua salvacio i
gue tot era voluntat de Déu.

Erasme considerava que la persona podia millorar el coneixement de la religid cristiana, i per aixo
impulsa la recuperacié de les llenglies classiques, ja que aixi es podia arribar a les fonts originals
del pensament paga i cristia. Per aix0 tracta de fer una nova traduccié del Nou Testament, que el
Vatica no va permetre.

De la mateixa manera, Erasme defensa una educaci6 moral cristiana oberta, intima, laica i
rigorosa.

El pensament politic és secundari en I'obra d’Erasme, encara que en multiples obres hi fa
referéncia. Es pot resumir en tres principis: la moralitat cristiana, la llibertat cristiana i el
pacifisme.

Erasme vol moralitzar la vida politica. De quina manera? Subordinar la politica a la moral cristiana.
Seguir els evangelis és la millor via per a fer politica. La moral cristiana ha de ser la via per a la
bona vida de totes les persones.

Per a ell la llibertat cristiana significa que és més important I'esperit dels governants que la forma
de govern (tot i que defén la «democracia» dels Paisos Baixos); pero també que és més important
I’esperit del cristia que el poder, I'estat i la llei.

Es contradictori respecte a la rebel-lié i la tirania. Afirma, a voltes, que és millor la tirania que
I'anarquia, i que el cristia ha de ser submis a I'autoritat; i defensa, en altres ocasions, que la tirania
mai no esta justificada i que cal lluitar contra ella (sense arribar al tiranicidi).



Pacifisme. La pau més injusta és millor que la guerra més justa. Amb tot, justifica la guerra
defensiva; pero odia les barbaritats de la guerra i, malgrat I'aversio a Iislam, no justifica la croada.

Lluis Vives (1492-1540)
Humanista nascut a Valencia, d’origen jueu. Té una obra notablement gran i important.
Reflexiona sobre la necessitat d’un sistema assistencial public que garantisca la dignitat humana,

allunyat de la caritat privada i eclesiastica.

Critic amb les barbaritats de les guerres que assolen Europa, és pacifista i apunta idees d’un
paneuropeisme modern.

Contrariament al comunisme utopic de Thomas More, defensa la propietat privada, i és critic amb
la pauperitzacid de la poblacid i les desigualtats.

Considera I'home basicament com a ésser social i només en societat aconsegueix la plenitud
perque contribueix a generar concordia, gracies a la seua actuacid etica, i prosperitat amb el

treball.

L'optim governant és el més savi: qui actua amb equilibri, justicia, prudéncia i es domina a si
mateix i és exemples per als altres. No qui es diu més catolic o més cristia o manifesta més poder.

Creia en un concili, fet en pau, amb voluntat de reforma radical, on tot fora revisat: les coses no
van anar com ell defensava.

Entén que I'educacid, de xiquets i xiquetes, esta en la base de la bona ciutadania.

Thomas More (1478-1535)

Fou filosof, humanista, politic (membre del Parlament), jutge, i fou mort per oposar-se a la ruptura
anglicana contra I'Església catolica romana. Es sant catolic des de 1935 i, des del 2000, patré dels
politics i els governants.

La seua obra principal, Utopia, era essencialment una critica a la societat i la pauperitzacié de la
poblacié (vegeu més avant).

3. LA REFORMA. Contra la corrupcio de I’Església

La reforma protestant és el periode historic que s’inicia el 31 d’octubre de 1517 quan Luter clava
les 95 tesis reformistes de I'Església en el tauler d’anuncis de Wittenberg, i finalitza el 1648 amb

I’establiment del sistema d’estats moderns amb la Pau de Westfalia.

El moviment reformista pretenia la renovacié del cristianisme i de I'Església de Roma; pero va
generar la divisio del cristianisme a Occident i l'aparicié de diverses esglésies cristianes



occidentals, a més de la catolica: luteranisme, calvinisme, anabaptisme i anglicanisme, entre
d’altres.

Els punts més polémics de les tesis de Luter se centraven en:

— les critiques a la venda d’indulgencies,

— laidea i la politica de I'Església sobre el purgatori (pagant i resant se n’eixia),
— la devocid a Maria i la mateixa figura de Maria (Mare de Déu o Verge),

— la devocid als sants,

— la regulacio de la majoria dels sagraments,

— el celibat obligatori com a requisit per als clergues,

— la critica a la corrupcio de la Santa Seu i el papat, i

— la mateixa autoritat del papa.

Marti Luter (1483-1546)

Quan Luter penja les seues tesis el 1517, desafia el papa, afirma la llibertat de pensament i fa el
primer pas important de la modernitat (afirmacié de l'individu contra el poder de I'Església).
Contra les indulgéncies i la supersticié catolica, afirma que només salva la fe en Crist i no les obres
de peniténcia.

La disputa obté una favorable ressonancia inesperada en gairebé tot Europa. Luter no es retracta i,
finalment, el 1521 és excomunicat. Tradueix la Biblia a I'alemany (inventa, de fet, I'alemany
estandard).

Calvi (1509-1564)
Calvi fou, com Luter, contrari a qualsevol fantasia que volguera alliberar els cristians de I'ordre
politic i social; pero tenia una formacio teologica i juridica més elevada que Luter i, per aixo,

desenvolupa una doctrina politica més elaborada.

Estableix la subordinacié de I'autoritat civil a I'espiritual: I'autoritat civil només té sentit per a
facilitar la salvacié humana.

Els dirigents sempre han de ser obeits i els pobles no tenen dret a rebel-lar-se; només la
Providencia pot generar la rebel-lié sobrenatural d’'un profeta contra un govern.

Calvi acaba instaurant una dictadura religiosa a Ginebra el 1541 fins a la seua mort.

4. EL PENSAMENT UTOPIC. Els mons imaginaris en una época convulsa

El segle XV i especialment el XVI coneixen multiples convulsions socials i religioses (eren
inseparables, llavors): a més de la Reforma protestant, hi ha periodes de guerra terrible,
pauperitzacions, fams, epidémies..., i rebel-lions socials (guerra dels camperols alemanys, 1534-
1535), moviment heretic hussita de Bohemia (1519-1536); formes anabaptistes.



Tots aquests moviments tenien en comu discursos mil-lenaristes i propostes de vida comunitaria i
formes de propietat col-lectiva.

En aquesta epoca apareixen també explicacions utopiques, que sovint sén una manera de dur a
terme una critica radical de la realitat social i politica de la seua eépoca.

L'utopisme humanista, a diferencia de la utopia de Platé en Republica, és una mena de realisme.

Les utopies no sén models ideals, sind contramodels a la realitat immediata, critica a la societat de
I’'época, o propostes de noves formes de mirar el poder, les estructures socials, la religid o la
ciéncia.

Thomas More (1478-1535)

La principal obra de More fou Utopia, amb fortes influencies de Republica de Platé en alguns
aspectes.

More hi fa una critica de la pobresa de la major part de la poblacié anglesa de la seua época, ataca
les guerres i la concentracio del poder, i planteja un model d’organitzacio social inspirat en Platd i,
sobretot, en les societats americanes acabades de descobrir.

Planteja un model de vida igualitaria, justa i tolerant, en que tot el mén ha de treballar, no hi ha
propietat privada, ni diners, I'educacio és obligatoria i universal, i els carrecs son per eleccié com
en determinades fases de la democracia atenesa.

Tomasso Campanella (1568-1639)

Campanella defensa una concepcié de la religio que qlestiona els dogmes de I'Església catolica
després de la Contrareforma (Concili de Trento, 1546-1563), i per aixo fou perseguit i hagué de fer
front a cinc processos.

Va escriure la utopia de La ciutat del sol. Seguint Platd, More i Bacon, descriu una ciutat ideal
governada per un rei-sacerdot que controla el culte al Déu Sol (un déu laic, propi d’una religio
natural). Els seus ajudants representen la Poténcia, la Saviesa i I’Amor. En la ciutat hi ha comunitat
de béns i de dones i una vida col-lectivista.

Francis Bacon (1561-1626)

El més important de I'obra de Bacon és el seu pensament cientific i la seua voluntat d’establir una
metodologia cientifica nova basada en I'escepticisme davant les suposades veritats i els fets, base
del desenvolupament posterior de I'empirisme.

La seua obra utopica, La nova Atlantida, descriu una terra mitica, Bensalem, on el matrimoni i la
familia sén la base de la societat, i on els ciutadans més brillants i bons pertanyen a un centre
d’ensenyament, la Casa de Salomd, on es fan experiments cientifics segons el métode Bacon, amb



I’objectiu de comprendre i conquerir la natura, i millorar la societat. El coneixement és considerat
com el valor més gran.



Tema 13

El naixement de I'Estat

1 Cap a la modernitat: el realisme de la raé d’Estat 2 Maquiavel i 'autonomia de la politica 3
Hobbes i I'individualisme epistemologic 4 La idea de sobirania (Bodin) 5 El naixement del dret
internacional (Vitoria i Grotius) 6 L’absolutisme

1. CAP A LA MODERNITAT. El realisme de la ra¢ d’Estat

L’estat és I'nic denominador comu de la politica a tot el mdén avui dia. L'origen de la seua forma
actual cal cercar-lo en les monarquies europees renaixentistes. Maquiavel és el primer que utilitza
el terme en El Princep (1513) com a sinonim de forma de domini. La primera realitat politica que
el va usar van ser els Estats de les Provincies Unides (Paisos Baixos), en el segle XVII, associant el
concepte a la forma de govern: assemblea representativa (estats). Gradualment, el terme s’estén
a totes les llenglies. L'estructura d’estats es considera consolidada a Europa amb la Pau de
Westfalia (1648).

L’estat entés com a poder politic i complex institucional organitzat sobre un determinat territori,
capac d’exercir amb una eficacia raonable el monopoli de les normes i de I'Gs public de la forca
sobre les persones sotmeses a la seua jurisdiccio, no és un fet nou, ni europeu. El que es pot
considerar nou i europeu en l|'estat modern és la seua consideracid d’ens abstracte, amb
legitimitat, que reclama una sobirania absoluta cap a dins i una independencia radical cap a fora, i
afirma la seua autoritat completa sobre una poblacid i un territori.

Amb tot, I'estat modern no és I'estat nacid contemporani que naix amb les revolucions burgeses.

L’estat modern és producte d’un procés gradual d’acumulacié dels mitjans de dominacié politica
en mans del monarca: produccid legal, justicia, recaptacio fiscal, exercit, diplomacia. El procés és
conflictiu i té moltes resisténcies: rebel-lions, resistencia passiva, violéncia, etc.

Ruptura de la unitat cristiana (reforma/contrareforma) i de I'universalisme catolic, i el fracas de
papat i imperi van accelerar el procés. Pau de Westfalia (1648): els estats reafirmen la seua
posicid, certifiquen el final de les pretensions d’universalitat medieval: els estats son iguals en la
seua sobirania i no reconeixen autoritat superior dins del seu territori.

Fenomens que van afavorir I'estat modern

Expansié econdmica. Expansié comercial, econdomica i territorial d’Europa a Africa, Asia i América.
El comerg s’entén com I'element econdmic vital per a les monarquies. Necessitat creixent de
garantir la seguretat del trafic comercial i regular els conflictes que generava.

Pensament. Humanisme renaixentista: difon una visié del mén classic. Contraposa unitat classica i
fragmentacio feudal. Progressiva imposicié de la visi6 monopolista de la coercid. Solament I'estat
(i el monarca que el representa) té la potestat de fer la llei i aplicar-la (i per aix0 necessita una
burocracia professional). El dret i la comptabilitat son habilitats importants (alienes a la noblesa),
gue reforcen una burocracia fidel al rei. Invencié de la impremta i desenvolupament de les
universitats.



Legitimitat. S"abandona la legitimitat feudal del rei com a cap de la noblesa o el senyor més
poderds (primus inter pares). En algunes monarquies, s’assenta la figura del rei com a element
simbolic d’unitat i continuitat del regne, per sobre dels estaments. Els monarques reafirmen Ila
seua posicid preeminent recorrent tant a una legitimitat de base religiosa (voluntat divina) com a
una interpretacié interessada del dret roma de I’época imperial i, fins i tot, convertint-se en el cap
politic de les esglésies del regne.

Institucions. L’autonomia de ciutats i la importancia de les assemblees estamentals es redueixen o
desapareixen (excepte a Anglaterra). Augmenta la complexitat del govern dels regnes i sén
necessaris consells i organs assessors i executius permanents i unes burocracies que faciliten el
seu treball. Fiscalitat, justicia i burocracia vinculades al rei.

Naixement de capitals estables de la Cort. La noblesa es converteix en cortesana i en les noves
corts progressen plebeus amb coneixements técnics. Els reis venen titols nobiliaris i carrecs.
Augmenten, d’aquesta manera, el control sobre les estructures estatals.

Guerra. La guerra és l'instrument perqué algunes monarquies (anglesa, espanyola, portuguesa,
francesa, russa...) concentren el poder i, sobretot, autoritat sobirana. Pas d’'una forca armada
temporal i d’agregacio per pactes feudals a un exercit estable (mercenaris basicament) que costa
de mantenir i fa necessaries noves formes de financament i una burocracia creixent. L’artilleria
afebleix la capacitat de defensa dels nobles i les ciutats.

Independentment de les teories que contribueixen a legitimar-lo, I'estat modern esta caracteritzat
per: monarquia absoluta, concentracio de les funcions politiques en el rei, el rei és la font del dret
(llei), hi ha privilegis i no drets, subordinacié del subdit al sobira, intervencionisme economic i
mercantilisme, i I’estat no es preocupa pel benestar dels subdits.

La politica s’allunya de l'ética. La politica és només un instrument pragmatic, exclusivament
centrada en I'Estat i en la seua «rad». | aquesta rad coincideix amb la voluntat del monarca i, com
a molt, els seus col-laboradors, amb la finalitat de tenir o conquistar el poder dins de I'estat i ser
més fort contra els altres estats: la rad d’estat pretén acumular cada vegada més poder.

2. MAQUIAVEL. L'autonomia de la politica

Niccolo Machiavelli: 1469-1527. Naix en una familia noble i empobrida de Florencia. Va tenir una
vida politica activa. 1498, és anomenat secretari de cancelleria a la Republica de Florencia i fa
moltes missions diplomatiques. 1512, restauracié dels Medici: és detingut, torturat i després
alliberat. 1527: expulsio dels Medici, intents de col-laboracié de Maquiavel en la nova republica.
Sense exit. 1512-19 escriu Discursos sobre la primera década de Tit Livi. En 1513, amb la voluntat
de convencer el jove Lorenzo di Medici, escriu El princep. La primera edicié d’El princep fou en
1532.

Realisme. El seu interés no és la societat futura o una dimensié moral de la politica (allo que
hauria de ser). La seua gran aportacid és que va voler estudiar i conéixer com funciona el poder en
la realitat. | encara més, va voler divulgar-lo.



Rebutja les utopies i s’allunya dels tractats deontologics.

L’estat no s’havia de preocupar de la moralitat dels seus ciutadans, sind de garantir el benestari la
seguretat col-lectius.

L'important no és que l'estat siga bo o dolent, correcte o incorrecte; sind que siga util
(utilitarisme): la utilitat esta per damunt de la moral.

Humanisme. La realitat s’ha de pensar en termes humans, de manera separada dels ideals
religiosos. La moral cristiana és util per a la dimensio privada i familiar de les persones.

Els preceptes morals cristians no tenen lloc en el poder politic. El poder politic és amoral (no té
moral), perqué qui té el poder politic només ha de procurar mantenir-lo.

Escepticisme sobre la condicié humana. Té una concepcié basicament pessimista de la condicid
humana en la seua actuacio politica.

Considera que les persones son egoistes, inconstants, crédules, guiades per [linstint de
supervivencia, covards, i tendeixen a imitar als altres i a no pensar per si mateixos.

Aix0 son elements que han de ser utilitzats de manera sagac i intel-ligent pels bons princeps
(liders).

Racionalisme.

La dinamica del poder i del manteniment del poder. L’exit en la politica deriva de I’Us adequat del
poder; i depen de la Virtu, que podriem definir com la suma de qualitats, capacitats, treball i
esfor¢ del princep. Entre les quals hi ha la capacitat de lideratge, la conspiracié, la mentida, la
forca, ser temut, etc., i la Fortuna, que igualment podriem definir com I'atzar, les circumstancies,
el canvi, les noves realitats, etc.

El bon Us de la virtu i la fortuna és garantia d’exit politic.

Republicanisme. Cultura politica civica. S'oposa a la interferencia de I'Església en la politica.
Defensa un model de republica mixta romana.

Defensa la participacid dels ciutadans i la responsabilitat ciutadana en Iexit de la ciutat.

Limits de I’estat i separacio d’estat i societat. L’estat és una estructura organica, governada per la
seua propia logica i el govern es justifica per I'exit.

El limit del poder de I'estat sobre els individus esta en no poder atemptar contra les propietats,
I’'honor i, de manera més difusa, les llibertats de les persones. Primer pensador politic que
distingeix entre la societat (poble, individus i grups diversos) i I'estat (realitat abstracta) amb
interessos i logiques diverses. Primer autor que parla de la necessitat de tenir el suport del poble
(com a actor politic) per a conservar el govern.



L’estudi independent de la politica. Es considera que posa les bases de la ciencia politica: Quan
tracta la politica com una disciplina d’estudi independent, practica i separada de la filosofia i de
I’etica.

Quan considera que la historia i el present son les fonts d’estudi, i no els tractats morals.

Quan afirma que el proposit de I'estat és la utilitat (per a aconseguir poder i per a garantir la
seguretat i el benestar dels ciutadans) i no la moralitat ni imposar una determinada concepcio del
bé i del mal.

La seua influencia, directa o indirecta, és immensa. | el seu llibre més conegut, El princep, continua
sent una lectura imprescindible per als que s’interessen per la politica i per la ciencia politica.

Finalment, Maquiavel no era maquiavél-lic; aixo és una construccié de |'Església catolica contra el
seu pensament.

3. LA IDEA DE SOBIRANIA BODIN

Jean Bodin: 1530-1596. Pensador humanista, jurista i economista. Viu en una Franca dividida pel
conflicte religiés entre catolics i protestants. Preocupat per la continuitat de la monarquia
francesa, per la crisi de Franca i pel seu engrandiment. Tingué una activitat politica important,
defensant les posicions del partit dels politics (partidaris de la tolerancia i la pluralitat religiosa en
un mateix estat).

Politica i religio. Bodin no suprimeix Déu de la politica. L'autoritat politica, I'ordre social i la
naturalesa humana sén voluntat de Déu. No obstant aix0, deixa arrere la visio medieval del poder
politic com a constructor d’un projecte universal cristia. I, de la mateixa manera, propugna la
tolerancia religiosa, el pluralisme religids dins d’un mateix estat i la secularitzacio radical de |'estat,
sense dependéncies respecte al poder eclesiastic. Els assumptes temporals i els espirituals se
separen i el poder politic és independent de la religié dels subdits.

Sobirania estatal. Les comunitats humanes sempre estan dividides per diferencies, i només poden
mantenir la seua cohesié si disposen d’un poder absolut, indivisible i perpetu i il-limitat. El rei és el
millor representant de la sobirania estatal. La naturalesa mostra que la forma natural és la
monarquia (déu/mon, pare/familia, rei/estat).

El rei (una persona) garanteix millor la indivisibilitat del poder sobira. El rei és font de poder, llei i
coaccié estatal.

Els limits de la sobirania estatal. El sentit ultim de 'estat i el que ho legitima és la consecucié del
ben comu. El sobira no pot apartar-se de la consecucio del ben comu. La familia és un fet anterior
a I'estat i no hi ha béns comuns si les families no conserven una minima propietat privada i els
individus la seua llibertat natural.

El poder sobira és legitim quan es respecta:
a) Llei divina (manaments) o natural.
b) Les lleis fonamentals (tradicionals) del regne: llei salica i inviolabilitat del domini.



c) Drets naturals dels subdits (propietats de les families, llibertats dels individus):
jusnaturalisme racionalista.

Si el rei no respecta els limits naturals, hi ha la possibilitat de la resisténcia, perd no admet la
rebel-lid.

Implicitament, defensa la idea de pacte (contracte) entre el poble i el sobira. La idea de pacte
deriva del jusracionalisme i va ser utilitzada per Hobbes per a afirmar I'absolutisme més radical i,
més tard, per Locke per a posar les bases del liberalisme.

4. Hosses. L’individualisme epistemologic

Thomas Hobbes: 1588-1679. Viu en una época de lluites entre el Parlament (nobles i ciutats) i el
rei que culminen amb la Revolucié Anglesa (1648-1660), on hi va haver I'execucié del rei Carles |
(1649) i I'interregne republica de Cromwell (1649-1660).

Emigra a Francga el 1640, on s’exilia voluntariament durant 11 anys. Pren partit pel rei i s’enfronta
als defensors del Parlament. Quan torna a Anglaterra es va trobar politicament desplacat. Escriu la
seua obra principal (Leviatan) en I'exili francés.

Model cientifico-matematic. Hobbes segueix els models cientifics renaixentistes de Copérnic i
Galileu, que demostren que les aproximacions escolastiques eren inutils per a entendre I'univers i
la realitat.

Defensa que la politica (i els humans) sén una part més de |'univers mecanic comprensible amb un
llenguatge matematic. Es un materialista radical i entén la vida, el cos huma i la societat com una
maquina (mecanisme semblant a un rellotge). Sobre la base mecanicista justifica I'absolutisme
simplement com un fet necessari i Util, sense cap argument metafisic o religios.

Seguretat. Una comunitat només té garantida la seguretat i la vida si els seus membres (a través
d’un pacte) renuncien a governar-s’hi (perden la seua llibertat) en benefici d’un Unic sobira.

Pessimisme. Les persones tenen en comu el desig insaciable del poder i les riqueses (béns
escassos) i aco provoca el conflicte que condueix a I'agressivitat, la destruccio, la guerra i la mort.

En la guerra, dominen els instints egoistes i no hi ha propietat, treball productiu (industria,
agricultura), aliments, comerg, etc.

L’estat de naturalesa és el de guerra de tots contra tots, on I’'home és un llop per a ’lhome.

Individualisme radical. La seua teoria de la legitimitat del poder és radicalment individualista.
Trenca amb qualsevol visid comunitarista.

La societat politica naix per la voluntat de cada persona que crea d’acord amb els altres una
persona civil. La societat i I’estat no sén coses naturals, I'individu si.



Contracte. La naturalesa humana segueix dues dinamiques: passié i rad. La passio desitja béns i
privilegis dels altres i genera conflictes. La rad fa pactar per a sobreviure. El pacte (contracte) fa
que els individus renuncien (d’'una vegada i per sempre) als seus drets a canvi d’ordre i seguretat.
La submissié al poder garanteix la pau interna; perdo entre estats regna l'estat de naturalesa
(guerra).

La submissid és absoluta, pero I'estat/sobira és un representant indirecte dels individus, ja que la
voluntat dels individus (pacte) fa possible I'estat (sobira). Hobbes pressuposa I'existéncia d’una
majoria evident de voluntats a favor del contracte i que aquesta majoria seria favorable a
aniquilar qualsevol possible dissidencia o desig de tornar a I’estat natural.

Poder il-limitat. L'Unica manera perque hi haja societat civil és creant |'estat. La societat no és una
organitzacié natural dels sers humans, sind una construccié artificial, en la qual el poder civil de
I’estat garanteix la seguretat dels subdits. L’estat esta dotat d’una forca irresistible per a imposar
la seua voluntat, garantir la seguretat i defensar els subdits de les amenaces dels altres.

Leviatan. Hobbes identifica, de fet, el sobira (I’estat) amb un déu mortal o Leviatan, al qual no se li
pot posar cap limit (ni tampoc el de les lleis que ell mateix produeix). L'estat fixa la justicia i la
moral, i és I'Unica font de dret. Que ocorre si el Leviatan no compleix la seua funcié? Hobbes
entén que, sent el proposit del sobira absolut la seguretat dels subdits, el seu poder s’afebleix i
perd la seua rad de ser quan no assegura la proteccid i seguretat. Perdo a¢d no respon a la
pregunta: quan el Leviatan perd la seua rad, es pot canviar? No és possible. Amb el pacte se li
déna un poder absolut Unic, il-limitat i permanent.

5. EL NAIXEMENT DEL DRET INTERNACIONAL. Vitoria i Grotius
Francisco Vitoria (1480-1546). De tradici6 escolastica i forta influencia erasmista.

L’estat i la societat sén formes naturals. No hi ha humanitat sense ordre politic i social, que tenen
la finalitat del bé comu. No hi ha cap regim que puga dir-se més de dret divi que els altres. Cap
governant pot estar per damunt de les lleis, que han de ser justes.

Considera la colonitzacié d’America com a legitima sempre que siga en benefici dels indigenes i no
dels espanyols.

Considera que, en la practica, no hi ha quasi mai una guerra justa. Es contrari a tot universalisme.
Només reconeix I'estat. Ara bé, considera que tota persona té dret a tenir, en el lloc on viu, els
mateixos drets que els ciutadans del pais; ja que «en certa mesura, el mén és una Unica
republica».

Comprova que no hi ha dret i arbitratge en I'lambit internacional; només dins de 'estat. Pero com
que tots els pobles i estats estaven fonamentats en el dret natural i no n’hi havia cap que féra
superior, entén que la forca no pot ser I'Unica forma de dirimir els conflictes entre estats i
proposa, sobre la idea moral de la justicia, acords internacionals que obliguen els estats.

Hugo Grotius (1583-1645)



Parteix del desenvolupament de les idees de Vitoria que va fer Francisco Suarez. Es un holandés
interessat en el comerg internacional dels Paisos Baixos i, per tant, contrari a I'expansionisme
portugues. Per aix0, defensa la llibertat de navegacié en el mar.

Pretén humanitzar i regular la guerra. Pensa una societat internacional en que els estats es

relacionen i s’obliguen. Les persones tendim naturalment a viure en societat i amb un poder. La

propietat és introduida per la voluntat humana; pero el dret natural afirma que ningu pot furtar el
que és d’un altre.

6. L’ABSOLUTISME. Estat és el rei i té tot el poder

Bodin va definir la sobirania de I'estat com un poder absolut (amb limits) i Hobbes concentra el
poder de I'estat en el sobira (monarca).

Bossuet (1627-1704) va sostenir I'origen divi de la monarquia francesa (idea que adoptaren totes
les monarquies, immediatament).

L’absolutisme es materialitza, per tant, en monarquies absolutes o autoritaries que tenien dues
caracteristiques essencials:

El poder era d’origen divi i ningl podia contradir la voluntat del rei.
El monarca concentrava tot el poder de I'estat en les seues mans.

Amb I'excepcié d’Anglaterra i els Paisos Baixos, fou el sistema politic dominant a tota Europa (i les
colonies europees) en els segles XVI, XVII i XVIII.



Tema 14

Els origens del liberalisme i el pensament il-lustrat

1 Guerres de religio i la tolerancia 2 La revolucidé anglesa 3 Locke i els drets de I'individu 4 Spinoza
5 Montesquieu i la divisié de poders 6 La ll-lustracio

1. LES GUERRES DE RELIGIO | LA TOLERANCIA. Un regne, una religié vs. un regne, diverses
religions

Religions a Europa (segle XVII)

Europa es va dividir profundament per les qiiestions religioses.
Anglaterra: afirmacio de I'Església anglicana 1529-34, guerra dels tres regnes (1639-1651).
Imperi Germanic: Guerra dels Camperols (1524-25), Guerra d’Esmalcalda (1546-47).

Franca: guerra civil 1562-1598 (Massacre de la Nit de Sant Bartomeu, 1572, i Edicte de Nantes,
1598).

Provincies Unides vs. Imperi Espanyol: Guerra dels 80 anys (1568-16438).
Europa central: Guerra dels 30 anys (1618-1648).

Les conseqliencies van ser: péerdua de poblacié (sobretot a Alemanya); desestructuracié comercial
i econdmica. L'lmperi Germanic existeix formalment; pero no de fet.

Les guerres van concloure amb el reconeixement dels estats com a subjectes politics sobirans i
amb el triomf de I'absolutisme (llevat d’Anglaterra).

Europa dividida en diverses esglésies cristianes: catolica, ortodoxes, luterana, calvinista, anglicana,
etc.

Paisos amb diversitat de creences religioses (Alemanya, Gran Bretanya, Franga)



A Franca s’afirma la tolerancia religiosa, que també es va expandir (amb matisos) als Paisos
Baixos, Alemanya i Regne Unit.

2. LA REVOLUCIO ANGLESA. La victoria del parlament

Les revolucions angleses de 1648 i 1688 inicien, amb un segle i mig d’antelacio, el cicle de
revolucions burgeses, al qual s’afegiren la Revolucié (independéncia) Americana de 1776 i la
Revolucié Francesa de 1789.

Permeten I'accés d’una nova classe social al centre del poder social i politic. Sén, de fet, processos
de ruptura amb el passat, amb el pes de la tradicio; i tenen la rad, el pluralisme, la tolerancia i la

ciencia com a elements de comprensio universal.

Amb tot, cal tenir en compte que el mén anglosaxd déna un sentit al concepte revolucio (final d’un
sistema tiranic i restitucio de la legitimitat) i el francés un altre (creacié d’una realitat nova).

A Anglaterra, des del segle XVI, hi ha una lluita entre el Parlament i la Corona per determinar qui
representava la sobirania. Aquesta lluita és paral-lela a complexes lluites socials i religioses que
desemboquen en I'enfortiment dels sectors burgesos i en I'expansié del protestantisme, la derrota
del catolicisme, el triomf de I'anglicanisme i I'acceptacio de la tolerancia religiosa.

Fets més rellevants

Des de la Carta Magna (1215) la monarquia anglesa tenia limitat el seu poder pel del parlament.

Les pugnes entre parlament i rei es multipliquen a partir del segle XVI per la voluntat absolutista
del rei, els conflictes religiosos i les noves classes socials emergents.

Peticié de Drets de 1628.

Guerres civils (1640-1660).

1649: execucio del rei i proclamacié de la Commonwealth (republica).

1653-1659 Protectorat (dictadura) de Cromwell.

1660-1685 Carles I: intents de restauracio absolutista.

1679 Llei d’habeas corpus.

1685-1688 Jacob Il: repressid i absolutisme.

1688 Revolucid Gloriosa: abdicacié de Jacob II, Guillem Il d’Orange i revolucié restauradora (es

considera que es restaura un ordre antic destruit pels intents absolutistes i I'abus de poder del
rei).



1689 Carta de Drets.

Amb la Revolucid Gloriosa, I'absolutisme i la noblesa feudal sén derrotades, a partir d’ara
dominaran el poder les elits mercantils, bancaries i la gentry (propietaris agricoles, en qué
s’integra la noblesa).

Principis dominants de les noves classes dominants: individualisme i lliure empresa.

Locke, primer pensador propiament liberal, explica i legitima el nou sistema politic anglés sorgit de
la Revolucid Gloriosa.

3. LOCKE | ELS DRETS DE L’INDIVIDU. El primer liberalisme

Locke (1632-1704) és el primer teoric liberal.

Adverténcia: liberal no té res a veure amb neoliberal, ni amb la immensa majoria dels que es
diuen liberals a Espanya, que solen ser gent d’extrema dreta, que vol reforcar el poder de les
classes dominants, privatitzar recursos col-lectius i posar fi als drets socials.

Va exercir una profunda influéncia (Anglaterra, Revolucié Americana, Revolucid Francesa); i també
entre els detractors conservadors que apel-laven a la tradicié per a discutir les seues tesis.

L’exit de la seua obra no es deu a I'audacia del seu pensament, sind al fet que fa una explicacid
clara de la revolucio anglesa de 1688 i expressa els ideals de burgesia anglesa que lluita contra els

tories (noblesa) i I'absolutisme.

Participa en la lluita dels whigs (burgesos) contra els tories (noblesa) i va viure exiliat a Holanda
des de 1683 a 1688. Torna a Anglaterra amb la Revolucié Gloriosa.

Les seues obres principals sén Carta sobre la tolerancia (1689), Tractat sobre el govern civil (1689) i
Assaig sobre I'enteniment huma (1690).

Pensament

Les persones sén éssers raonables i aco els fa perseguir el grau més alt de llibertat i de felicitat.
Llibertat i felicitat sGn conceptes inseparables.

La finalitat de la politica (i de la filosofia) és la recerca d’'una felicitat que resideix en la pau,
I’harmonia i la llibertat.

La recerca s’ha de fer de manera empirica, raonable i practica.

L'estat de naturalesa no és un estat ferotge (Hobbes) ni perfecte (Rousseau), és un estat
relativament pacific i perfectible.



Per a garantir la propietat, la llibertat i la vida, els homes constitueixen la societat civil i el govern
(amb la finalitat d’administrar i legislar).

Els drets fonamentals naturals de la persona (jusnaturalisme) sén la vida, la llibertat i la propietat o
possessid de béns. Drets anteriors a la construccio de la societat i I'estat. Han de ser
obligatoriament respectats. No poden ser eliminats o restringits si no és amb consentiment dels
seus titulars. Regeixen en l'estat de naturalesa, encara que la invencié dels diners altera
I’harmonia.

El pacte que posa fi a I'estat de naturalesa és doble: a) crea la comunitat social; b) la comunitat
social cedeix el poder a una minoria de representants i crea la societat politica amb funcions
limitades: garantir drets individuals, seguretat, ordre social i arbitrar conflictes.

En Locke, pero, hi ha una separacid rigida entre societat i estat. La garantia de la llibertat personal
és essencial.

Defineix una llibertat negativa: la llibertat deriva de la menor quantitat possible d’interferéencies
per part de I'estat i d’altres individus en I'esfera privada.

El dret de propietat és basic. Es justifica en la necessitat d’autopreservacio, i en que atemptar
contra les propietats dels altres és atemptar contra la seua vida i llibertat i el cultiu (inversio). La
propietat s’obté pel treball; perd és conscient que els diners permeten concentrar i acumular
riqueses superiors a les generades pel treball i el cultiu.

El poder de I'estat esta limitat a unes finalitats i, per tant, restringit en els seus poders efectius:
I'estat no té legitimitat per a promoure una determinada nocid de la vida bona; és a dir, no pot
imposar cap religié o nocid del bé. Personalment creu en un cristianisme raonable, amb dogmes
gue siguen demostrables essencialment per la rad; pero, en I'ambit politic, el seu pensament és
fonamentalment laic.

Locke defensa una separacio rigorosa dels ambits de la religid i la politica, i la tolerancia de tota
mena de pensament religids, pensament politic i projecte de vida. L’estat ha de ser neutral pel que
fa a la religid, el pensament o el pla de vida. La religié és una dimensioé de la vida privada.

Ha d’haver-hi un sistema de controls de I'accid del govern. L'objectiu de l'accid politica és
preservar drets individuals i I'esfera privada, per tant, cal establir un sistema institucional que
impedisca possibles excessos de |'estat.

Un. Els poders publics se sotmeten a la llei.

Dos. Divisid de poders: legislatiu, executiu i federatiu (relacions exteriors). El federatiu estava,
de fet, vinculat a I'executiu. | el poder politic judicial? Cambra dels Lords (apel-lacié ultima).

Tres. El govern ha de ser representatiu: assemblea legislativa, eleccions freqiients i amb
participacid alta. Participacid: sufragi restringit a homes contribuents.



Quatre. Dret de resisténcia i a la revolucio. Prerrogativa dels ciutadans quan el poder de |'estat
ha conculcat els seus drets i interessos o com a forma de defensa contra la tirania.

4. SPINOZA. l’elogi de la tolerancia

Spinoza (1632-1677) és un jueu neerlandés d’origen portugues.

La influencia de I'spinozisme és molt gran, malgrat la poca atencié que generalment es presta a
Spinoza en les histories del pensament politic.

Fou odiat i atacat per totes les esglésies (catolics, protestants i jueus).

Pensament

Spinoza sotmet la religié a una critica sistematica, considerant-la una obra humana. Critica
miracles i profecies. Afirma la separacio absoluta entre teologia i filosofia, entre fe i rad. L'objectiu
de la filosofia és la veritat, el de la fe 'obediéncia.

Defensa un sistema politic tolerant en mateéria religiosa. El problema politic i el religidés sén dues
cares de la mateixa qliestid: es tracta d’expulsar el temor i I'odi com a formes de comportament
huma, i d’introduir el domini de la rad.

Cal traure la religié de I'ambit del misteri i sotmetre-la a lliure raonament.

Cal jutjar les persones pels actes i no per les formes i els ritus. Les persones han de viure en
llibertat. Ningu pot dir als altres com han de viure. Ningu pot imposar un pla de vida als altres.

La llibertat és un dret natural. La tolerancia i la llibertat de pensament i de projecte de vida son
essencials.

Es contrari a les monarquies (absolutisme) i favorable a governs democratics (parlamentaris), que
tenen dret per a regular les materies civils i les religioses.

Els drets a la pau i la llibertat només poden ser garantits en societat i per I'estat. El millor estat és
aquell en que les persones viuen d’acord comu i sense imposar res per la forca.

5 MONTESQUIEU | LA DIVISIO DE PODERS. El poder ha de controlar el poder

Montesquieu (1689-1755) és un aristocrata il-lustrat. La seua obra complexa i contradictoria, amb
un pes notable del determinisme geografic en el seu pensament i amb dues visions politiques

basiques divergents:

— difusor de la Constitucio anglesa, teoric de la separacié de poders, defensor d’un liberalisme
semblat al de Locke, i



— proxim al socialisme humanista de Saint-Simon quan escriu les Cartes perses.

La llei havia de ser I’encarnacio de la rad. La grandesa de la llei com a sistema que regula les
relacions és sempre superior als legisladors concrets. Poques lleis. Lleis clares i facilment
comprensibles.

Defensa una forma de govern moderada que és una teoria de contrapesos (que el poder pare i
controle el poder):

Separacio de poders (legislatiu, executiu, judicial).
Cossos intermedis (parlaments territorials, consells i noblesa frenen la concentracié del poder).
Descentralitzacié (frena el despotisme).

Costums (mai s’ha de fer per llei el que pot fer-se a través dels costums, que son també una
limitacié del poder).

6 LA IL-LUSTRACIO. El pensament contra I'obscurantisme

Durant el segle XVIII, paral-lelament al creixement de la burgesia com a classe social, hi ha també
una renovacié profunda de les idees.

Ciencia, naturalesa, felicitat, virtut, rad, utilitat, progrés son els conceptes dominants i sovint
tenen un significat diferent del que havien tingut en el passat.

Ciencia i naturalesa. Els avancos cientifics dels ultims dos segles es difonen i hi ha una passié
creixent per la investigacio i el coneixement cientific practic i pel coneixement de la naturalesa. El
cientific ha de ser universal i no ha d’especialitzar-se: no hi ha fronteres entre les ciéncies.

Felicitat. La felicitat ocupa un lloc important en els filosofs, a diferencia del que havia sigut
habitual en el passat. La felicitat ja no cal esperar-la en el paradis després de la mort segons
afirmen tradicionalment les religions. La felicitat pot trobar-se en:

- la naturalesa.
- |la virtut, la mesura i la rao.
- una realitat utopica.

Virtut. Dues linies: antiga (models de I'antiguitat classica: Roma) i moderna (model de virtut
amable, nova i social).

La virtut es fa laica i es desenvolupa el deisme (al marge dels credos religiosos concrets). La moral
se separa del sentiment religids.

L’heroi és individual. L'individu, lluitant contra totes les dificultats, pot imposar-se i realitzar-se per
les seues virtuts.



Rad. Ciencia, naturalesa, felicitat o virtut es confonen amb la rad. La rad humana és la llei general
gue governa les persones, la societat, la politica i tota activitat humana.

Progrés, optimisme i utilitat. En el segle XVIII, naix la idea del progrés i una visid optimista de
I’existencia humana que es vincula a la utilitat social (son utils les coses que generen felicitat i
benestar de I'individu sense fer mal a altres).

Utilitarisme politic: respectant la llibertat individual, la persecucié del major benefici i benestar
personal, un sistema politic és bo si aconsegueix el major bé possible per a la major quantitat de
persones.

L'utilitarisme politic és la ideologia dominant en el segle de les llums, en la Revolucié Americana,
en els primers teorics del liberalisme economic i el primer liberalisme.



Tema 15

L’alternativa democratica cap a la llibertat

1 Rousseau i les seues diferents lectures 2 Discurs sobre les arts i les ciéncies 3 Discurs sobre els
origens de la desigualtat 4 Contracte social

1. ROUSSEAU I LES SEUES DIFERENTS LECTURES
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Rousseau (1712-1778)

Era una persona sense formacié academica sistematica, autoformat. Molt brillant i intel-ligent. La
seua infantesa fou molt dura. Psicologia complexa, bastant paranoica. Defensa una educacio
innovadora, pero abandona els seus 5 fills en un orfenat. Critica la desigualtat; perd fou misogin,
classista i racista; a més de viure bona part de la vida adulta en corts nobiliaries. Per a molts, la
seua vida respon a la doble moral tan comuna en els moralistes de «viviu com jo us dic que s’ha de
viure; perd no com jo visc».

[l-lustrat i participant en I'Enciclopédia. Té una visidé negativa del progrés i la ciéncia. Molt critic
amb la mateixa ll-lustracié i amb el racionalisme il-lustrat.

Per a entendre la seua obra, segons Touchard, cal entendre que va ser un home fidel a la seua
infantesa (és a dir, molt influit pel que hi va viure), amb molts elements contradictoris, i defensa
una democracia utdpica i racional.

Una veu critica. Fou un critic ferotge del seu temps, pretén la recuperacié de la condicid humana
per a la transformacié radical d’'una societat esgotada i corrupta. Defensa la llibertat natural de les
persones, sense la corrupcié de la societat i, alhora, defensa un ordre republica, antiliberal: on Ia
llibertat personal només és possible dins d’una llibertat col-lectiva a la qual, de fet, se subordina.



Critica a la modernitat vs. modernitat critica. Hi ha critics que veuen en la seua critica a la
civilitzacid, la ciencia i el progrés una critica a la modernitat naixent. Altres estimen que el que
critica sén les limitacions de la modernitat. Aixi mateix, hi ha els que consideren que la seua
negacid del dret a la individualitat (pluralisme) en nom de la voluntat general (uniformisme),
estableix les bases dels totalitarismes.

Bona part dels defensors veuen en la seua democracia republicana i el seu igualitarisme, una
critica a la desigualtat, sense renunciar a la idea del progrés. La majoria destaca que va col-locar la
politica com un element essencial per a contribuir a satisfer les necessitats humanes.

Republicanisme (defensa de la cosa publica). Els critics afirmen que la seua proposta nega el
pluralisme i déna peu als totalitarismes. Els seus defensors argumenten que té valor la seua critica
a la democracia representativa, que posa les bases per a la defensa d’una ciutadania activa que
faga realitat la sobirania popular, la idea que la voluntat general és el fonament de legitimitat, de
la igualtat de drets i la distribucidé equitativa de la propietat com a condicions de I'autonomia
personal.

La concepcié de lindividu. Rousseau entén que els homes tenen drets inalienables; pero els
homes no tenen una dimensié individual; son ciutadans: és a dir, homes socials. La realitzacio dels
drets individuals no és personal; sind a través de I'alienacio total de cada personal als drets de la
comunitat.

La comunitat (estat) es fonamenta en la llibertat, i aguesta, en la voluntat general que té les bases
en els homes socials.

La comunitat politica. La nocié de comunitat s’oposa a la de I'individualisme possessiu i a I'amor
propi. Es construeix sobre la base de I’associacio, el compromis reciproc i I'ajuda mutua. La
comunitat politica (estat) ho abasta tot. La llibertat personal té sentit dins de la comunitat i de la
voluntat general. La voluntat general és absoluta, ningu pot estar en contra. Perd que passa amb
qui no hi esta d’acord? Per a evitar que el pluralisme no permeta a un grup de poderosos oposar-
se a la voluntat general, defensa la fragmentacid radical dels interessos individuals.

L’educacid: innovacié o automatisme? Rousseau és considerat un innovador pedagogic que va
afirmar que I'educacié era un procés formatiu en el qual la meta és el desenvolupament de Ila
llibertat i I'autonomia de l'educand; proposa una educacié que va més enlla de I'ambit de
I'institucional (escola, familia, societat); i va sostenir que I'aprenentatge depenia de la voluntat i
I’experiencia de I'educand, entenent la figura del mestre com un tutor i no com un ensenyant.

Pero Emili, el protagonista del seu llibre, és un ésser sense emocions, quasi un automat.
Educacid i igualtat. A més, Emili, el referent de I'obra, és ric, blanc, europeu, home i sa. Rousseau,
al llarg de I'obra, expressa que ni els pobres, ni els negres, ni els amerindis, ni les dones, ni els

malalts necessiten una educacié per a fonamentar i desenvolupar la seua autonomia personal.

Visié antropologica: la funcié dels homes i les dones. Rousseau distingia entre I'anima i el cos, i
establia una correspondéncia entre anima, rad i justicia, i entre cos, irracionalitat i passions. En la



dona predominen les passions i, per tant, no pot deliberar sobre la justicia. Només els homes ho
poden fer.

La dona, per tant, difereix de I’home en la seua constitucid, la seua moralitat, el seu desti, i la
manera de viure. Per aixd, mentre que ’home ha de ser educat per a I'autonomia, la dona ho ha
de ser per a ’heteronomia; és a dir, per a ser en funcié de '"home.

En conclusio, a més de les analisis sobre aspectes de la seua obra, podem considerar que hi ha tres
visions sobre Rousseau i el seu valor intel-lectual. La positiva: Les persones sén bones per
naturalesa, és la societat qui les fa dolentes. El poble és el sobira absolut. L’educacié ens fa lliures.
La igualtat és un valor superior i compatible amb la llibertat. Llibertat per a ser: llibertat positiva.
La critica: La seua critica a I'individualisme i la desigualtat, obliga a tenir en compte: la comunitat,
el fet social i la desigualtat en la construccié d’una societat avangada i lliure. Obliga a gestionar
permanentment el dificil equilibri entre llibertat i igualtat. | la negativa. Personatge desequilibrat.
Pensador que posa les bases del totalitarisme, perque subordina l'individu a la col-lectivitat.
Antropologia masclista, classista i racista. No entén que, quan el valor de la igualtat se situa per
damunt de la llibertat, la llibertat desapareix.

2. DISCURS SOBRE LES ARTS I LES CIENCIES. Les persones sén bones per naturalesa

En 1749, es presenta a un concurs proposat per I’Academia de Dijon sobre si el genere huma
progressa constantment cap a millor. Rousseau conta després que, en aquell precis moment,
intueix I'essencial de la seua proposta intel-lectual: explicar les contradiccions del sistema social.

Per aix0, en I'obra denuncia I'artificialitat de la vida social (la creacié de la societat civil és I'origen
de tots els mals), i rebutja la concepcid del progrés que tenien els il-lustrats, considerat el remei
per a tots els problemes. En el Discurs sobre les ciéncies i les arts defensa una serie de punts:

U. L’ésser huma lliure és I'ésser huma natural i que la cultura només és un artifici que corromp
I’esperit deixant de banda la innocéncia i la virtut.

Dos. La civilitzacié mata I'espontaneitat amb les normes d’urbanitat i d’educacid, amb unes
convencions que només es preocupen de |'aparenca i arraconen valors com la confianca i la
sinceritat.

Tres. La instauracio d’una cultura de la ciéncia, de les lletres i les arts potencia la situacié anterior
tot disfressant-la de forma que «ha escampat garlandes de flors sobre les cadenes de ferro».

Quatre. Aixo fa que 'autentica naturalesa de I'ésser huma quede desconeguda perque porta les
persones a no mostrar-se com son. La veritat de les persones queda latent i el que hem de fer és
descobrir-ho, deixant a banda tot el que representa I'artifici i la corrupcié de la societat del
progrés i de la ciéncia.

3. DISCURS SOBRE ELS ORIGENS DE LA DESIGUALTAT. La propietat és 'origen de la desigualtat



La tesi central del Discurs sobre I'origen de la desigualtat es resumeix en I'afirmacié seglient: «el
vertader fundador de la societat civil va ser el primer home que, després de buscar un tros de
terra, va tenir I'ocurréncia de dir “aixo és meu” i va topar amb gent prou ximple per a fer-li cas».

La propietat constitueix I'origen de la desigualtat. La propietat provoca 'estat de guerra i els
enfrontaments entre humans. La por de perdre la propietat va fer que la gent es precipitara «a
prendre les cadenes amb |'esperanca d’assegurar-se aixi la seguretat». D’aquesta contradiccié
naix la societat politica.

Per a reduir les lluites les persones van acceptar perdre el seu estat natural i van crear societats
estables. En societat, van aprendre a distingir entre la realitat del ser i el que havia de semblar que
era. Per aix0 la societat és artifici. «Ser i semblar es van convertir en dues coses radicalment
diferents, i d’aquesta distincio va naixer el luxe enganyds, I'astucia fal-lag i tots els vicis que hi van
darrere.»

Pero, ara, ja no es pot tornar arrere. Només es pot fer una reforma social que tracte d’equilibrar la
llibertat del que és natural i les cadenes que deriven del que és cultural. La politica és I'instrument
de la transformacio social.

Col-lectivament, les persones es regeixen per dos principis (normal afecte per ells mateixos o
voluntat de supervivencia i misericordia pels altres).

A diferéncia de Hobbes, i fins i tot de Locke, la creacid de la societat civil, a causa de I'aparicio de
la propietat, altera I’harmonia primigénia.

4. EL CONTRACTE SOCIAL. La voluntat general

Perduda la llibertat natural, s’ha de garantir la maxima llibertat civil possible. La llibertat és
essencial per al desenvolupament i I'autonomia personal. Per a fer possible la llibertat civil és
necessari I'ordre social. L'orde social permet la pau i la subsisténcia; garantint, alhora, els drets
naturals de les persones.

El primer dels drets de la persona i el que primerament ha de garantir la vida en societat és la
llibertat. Aquest és I'objectiu central del que Rousseau anomena contracte social: «Trobar una
forma d’associacié que defense i empare amb tota la forca comuna la persona i els béns de cada
associat, de manera que, unint-se a tots, no obeisca, per contra, més que a si mateix i continue
tan lliure com abans.»

| la forma per a fer-ho possible és el contracte: I'acord social. Totes les persones lliuren les seues
voluntats, no a un home sol (Hobbes) ni a un parlament (Locke), sind a la voluntat general.

La voluntat general no és la suma de les voluntats particulars, sind que és allo que representa
I'interés comu o general per damunt de tot i que limita, a través de lleis, els interessos privats
(individuals). Per aix0 el seu contracte social no és entre individus, ni entre individus i sobirans,



sind que és un pacte social a través del qual cada persona s’uneix a tots. El sobira és la voluntat
general, que és la voluntat de la comunitat i no dels membres que la constitueixen.

Aixi, quan la llei expressa la voluntat general, és justa perque representa lI'interes comu.

A més, com que en l'interés comu interessa a totes les persones, en la voluntat general es troben
presents les voluntats individuals i es garanteix la igualtat de tots. Les persones realitzen la
llibertat propia obeint les lleis.

Distingeix entre el govern i el legislador. El govern executa el poder diariament, i com en Locke, de
manera delegada i subordinada el legislador, que legisla seguint la voluntat general.

Pero qui legisla seguint el criteri de la voluntat general? Qui ha de decidir és el poble, el jo comu i
general, que deté el poder a través d’'una mena de democracia directa i permanent i decideix
sobre tot en I'assemblea sobirana, una assemblea que fa de cada persona sobirana i subdita.

Ara bé, el poble de Rousseau no és una realitat social plural; sind abstracta, bastant uniforme i
inconcreta (no diu qui és el poble, qui és ciutada); pero no ho és tota la gent. A més, les seues
decisions (voluntat general) estan molt prop d’'una mena de consens natural; sense debat ni
confrontacio de posicions i interessos diversos. De fet, Rousseau entén les lleis que regeixen la
comunitat com un producte quasi natural no deliberatiu.

El sobira és la voluntat general i la llei n’és I'expressid. La sobirania té quatre caracteristiques: és
inalienable: no es pot delegar en ningu (critica al govern representatiu); és indivisible: no es pot
dividir en diferents poders (critica a la divisié de poders); és infal:lible: és sempre recta i tendeix a
la utilitat publica, i és absoluta: el pacte social genera un poder absolut.

Els membres del govern només executen les lleis, no tenen poder. S6n ministres del sobira, no son
representants.

Analitza i critica radicalment la monarquia i I’aristocracia hereditaria. Considera la democracia de
manera critica, per la confusidé entre poder executiu i legislatiu, i entre interessos generals i els
particulars i afirma que «si hi haguera un poble de déus, es governaria democraticament; pero un
govern tan perfecte no convé als homes». Estima que un govern aristocratic de merit seria el
millor.

A banda del concepte de voluntat general, 'aportacid més revolucionaria de Rousseau és la critica
a la idea de progrés i la creenca que la politica i les institucions politiques conformen la societat i
poden transformar-la sense cap tipus de limitacio.



Tema 16

La Revolucié Americana

1 U'experiencia de la revoluci6 americana 2 Els articles d’El Federalista 3 La justificacié del
pluralisme 4 La nova enginyeria institucional

L’ultim mohica. Les guerres contra els indis i els francesos a ’America del Nord colonial (1754-
1763)

v 1. ; ‘- y ‘ g . Y ' =R
El patriota. La guerra de la independéencia dels EUA (1774-1783).

Declaraci¢ d'Independencia d'EE.UU., any 1776

Banderes d'EE.UU., 1774, 1776, 1777

1. EXPERIENCIA DE LA REVOLUCIO AMERICANA



1.1. Origens de la independéncia revolucionaria

La revolucio (independéncia) dels EUA té diversos origens.

Origens militars. La guerra franco-india acaba amb la conquesta de Nova Franga i constitui una
victoria dels exeércits britanics, les milicies colonials i els indis iroquesos sobre I'exércit frances, les
milicies de les colonies franceses i els seus aliats indis. Perd van ser molt cares econdmicament.
Conflicte per les carregues fiscals. El Parlament anglés, on no hi ha representacié dels colons, fixa
nous impostos a les tretze colonies nord-americanes per a sufragar els costos de la guerra franco-
india.

Origens economics. Conflicte d’interessos entre negociants i armadors de Nova Anglaterra amb
els negociants i armadors d’Anglaterra pel control del comerg amb les Antilles. La metropoli vol

controlar el comerg sense que hi intervinguen les colonies.

Origens politics. Conflictes creixents entre els governadors i les assemblees de les colonies.
Important tradicio d’assemblees locals i colonials a America. Pérdua d’autoritat dels governadors.

Origens religiosos i intel-lectuals. Predomini de [lindividualisme dels puritans (primers
immigrants) i forta tolerancia religiosa en algunes colonies.

Tradicio de llibertat personal basada en la common law.

Costum molt estes de formes d’autogovern (seft government) en |'ambit municipal amb
practiques properes a la democracia directa (masculina): town meetings.

Importants assemblees representatives en cada colonia (una mena de democracia representativa
de propietaris).

1.2. Moments més importants

Conflicte pacific: 1765-1775.

Moti del te: desembre de 1973, moti a Boston contra el nou impost del te.

1774: Primer Congrés Continental. Enfrontament amb Anglaterra, sense un trencament definitiu,
d’acord amb el principi de no taxation without representation.

Guerra: Inici de la guerra, abril de 1775 i, poc després, constitucié del Provincial Congress (centre
del poder rebel).

Juny de 1776: Declaracio de drets de Virginia, basada en el Bill of Rights anglés de 1689.

Juliol de 1776: El Segon Congrés Continental proclama la independéncia. Moment revolucionari i
rupturista.

1777: Proclamacio dels Estats Units Confederats d’America.



1781.: derrota final a Yorktown de les forces britaniques a mans dels exercits frances i america.
1783: Tractat de Versalles i reconeixement de la independéncia.

1787-1788: Constitucid dels EUA.
1791: Les 10 primeres esmenes amb la declaracié de drets.

1.3. Algunes dades

Franca, Espanya i Holanda (poténcies colonials a América donaren suport als rebels americans). La
lluita per la independéncia fou una guerra internacional i també una guerra civil dins de les
colonies.

La poblacié de les tretze colonies era només d’uns 3.000.000 de persones.

Entre 1.050.000 i 1.350.000 eren patriots (independentistes): 35% o 45%. Uns 90.000 formaren
part de les milicies i I'exércit america.

Entre 450.000 i 750.000 eren loyalists (unionistes): 15% o 25%. Uns 30.000 formaren part de
I’exercit reial britanic.

Al voltant d’1.200.000 van ser neutrals. 40%

Les colonies més poblades (Nova Anglaterra i voltants) foren controlades pels patriots. Les accions
militars britaniques (menys dures que en altres llocs colonials) van decantar molts neutrals a favor
dels patriots.

1.4. A la revolucio pels fets

Tres fets destacables:

La Revolucid (restauradora) Americana no té una causa clara, és un procés.

No hi ha una doctrina politica nova que s’0briga pas, la influencia més gran és de Locke; pero se i
déna un sentit nou i rupturista en un aspecte: autodeterminacid/independéncia, negacié del
poder reial i de la legitimitat de I’heréncia, proclamacid de la igualtat de totes les persones i dret a

la felicitat.

Ningu va imaginar que anava a passar abans que passara: no hi ha cap mena de previsio de quina
seria la naturalesa del conflicte abans de 1775.

Quins son els eixos del debat politic i del conflicte entre les colonies i Anglaterra?

El debat sobre si un parlament, en que la poblacié no esta representada, pot imposar impostos;
fent servir el principi del parlament angles de no taxation without representation.



El pensament de Locke i la practica constitucional anglesa.
Els drets naturals de les persones.
Tot el debat és dins del sistema britanic fins a 1775.

Sén els fets i els interessos (i la negativa a ser colons sense representacid), i no la divergencia
d’idees, el que duu a la rebel-li6 americana, a la guerra i a la independéncia, i posteriorment, a
I'expansio al llarg d’America del Nord. Els revolucionaris americans no introdueixen grans
modificacions en el pensament de Locke i de la Revolucid (també restauradora) Anglesa i el
constitucionalisme angles. Si més no, en un principi.

1.5. Impacte de la revolucié americana

Els revolucionaris americans no introdueixen grans modificacions en el pensament de Locke i de la
Revolucio (també restauradora) Anglesa i el constitucionalisme anglés de base.

Per qué el seu impacte fou més gran que la precedent Revolucié Anglesa?

Pel moment historic, pel pensament de la ll-lustracié liberal europea i la visio idealitzada del mén
no europeu i, fonamentalment, perquée era la primera descolonitzacid i influi notablement en tots
els paisos americans que arribaren a la independéncia i en la immediatament posterior revolucio
francesa, on La Fayette (I'heroi dels dos mons) tingué un paper important.

La declaracio de drets, incorporada a la Constitucid, la creacid d’una republica contra monarquia i
aristocracia, i la proclamacié de la Constitucid, i la figura de Benjamin Franklin tingueren una
enorme repercussio, sobretot, a Franca. | cal no oblidar que pocs anys després, en 1789, s’inicia la
Revolucio (instauradora) Francesa.

2. ELS ARTICLES D’EL FEDERALISTA. La construccio del pensament revolucionari nord-america
Entre la tardor de 1787 i I'estiu de 1788, la premsa federalista (patriotica) de Nova York publica
una serie d’articles per incitar al poble d’aquell estat a ratificar la Constitucié de 1787. Els articles
van ser recollits en un volum que dugué el titol de The Federalist Papers.

La major part dels articles sén de Hamilton (1757-1804), primer ministre d’economia (secretari
d’estat) d’economia dels EUA, i la resta de Madison (1781-1836), president dels EUA entre 1809 i
1817), Jay (1745-1829), primer president del Tribunal Suprem dels EUA.

2.1. El pensament de Hamilton

Hamilton esta forca influit per Hobbes. La seua és una filosofia politica del Poder. El preocupa més
el desgovern i la divisié que el despotisme o |'autoritarisme.

Defensa un executiu fort, perque per a ell el govern fort és el fonament del bon govern. Defensa la
concentracio del poder en la Federacié (el govern central). S'oposa radicalment als defensors de



I'autonomia dels estats i a I'existéncia de faccions (partits forts). No és partidari, per tant, de la
divisio del poder.

Es un nacionalista de base economica. Es contrari al lliure comerg perqué considera que afavoreix
les grans potencies colonials i comercials. Considera que el poder federal ha d’afavorir el
proteccionisme i 'autarquia, a més d’impulsar la industria i el progrés economic.

Desconfia de les tendéncies democratiques i dels governs populars perqué considera que la
prosperitat econdmica la generen els grups econdmics dominants i, per tant, el que és bo per a
aquests grups és bo per al poble america.

Politicament, el segon president dels EUA, John Adams, representant del Partit Federalista, és qui
més s’acosta al pensament de Hamilton. Pessimisme antropologic. Defensor d’un govern fort amb
el suport d’una aristocracia economica poderosa. Antiigualitarisme.

Liberalisme conservador i elitista.

En contra d’aquest pensament, cal situar Madison i Jefferson.

2.2. El pensament de Madison

Influit pel pensament de Locke. Optimisme antropologic no ingenu. Contrari a la concentracio del
poder.

Defensor de la idea que el poder ha de controlar el poder, de la necessitat de la divisid de poders,
de I'existéncia de partits i de I'autonomia dels estats i de les institucions locals com a mecanismes
per a evitar la concentracio de poder en poques mans.

La seua aportacié a The Federalist Papers fou menor en quantitat, pero determinant per la
importancia de les seues aportacions.

Redacta, contra la seua voluntat (pensava que si els drets es regulaven, en certa mesura es
limitaven), la declaracié de drets incorporada a la Constitucio.

Radicalment contrari a la concentracié de poder i desconfiat del poder politic i del seu us, és
defensor del dret de rebel:lié contra el poder tiranic. Aquesta idea és la que fonamenta la segona
esmena de la Constitucio dels EUA. «Sent necessaria una milicia ben regulada per a la seguretat
d’un Estat lliure, el dret del poble de posseir i portar armes no ha de ser infringit». L’esmena es
refereix a un dret col-lectiu (de rebel-lié i autodefensa) i no individual.

Politicament, Jefferson esta molt unit al pensament de Madison i ambdds van impulsar el primer
Partit Republica (no és comparable amb I'actual). Jefferson considera que el govern és una
amenacga permanent per als governats.



Creu que les persones tenen drets inalienables, és contrari al dret de primogenitura, a I'esclavitud
i defensa la total llibertat religiosa i de pensament.

Desconfia de la concentracié del poder, i és favorable a I'autonomia dels poders locals i dels
estats.

Defensa idees radicalment igualitaristes pel que fa a la condici6 humana i d’absoluta autonomia
personal per a construir un projecte de vida.

Defensa el dret al sufragi i I'educacié publica. Considera I'agricultura la base de I'autonomia
personal.

Tingué els seus suports al Sud i a I'Oest, en contra del suport del Nord industrial a Hamilton i
Adams i el Partit Federalista.

3. LA JUSTIFICACIO DEL PLURALISME. Contra la concentracié del poder en poques mans

Cal destacar que, malgrat les diferéncies entre el pensament politic de Hamilton i el de Jefferson,
tots dos coincideixen en un principi: la sobirania. El pensament de Jefferson, per influéncia
rousseauniana, i el de Hamilton, per influéncia de Hobbes, tendiren a subratllar la unitat de la
sobirania i I'existeéncia d’un sobira unificat (el Poder en Hamilton; el Poble en Jefferson).

James Madison va considerar que en la societat no hi havia un Unic subjecte de poder, que no
existia cap sobira unificat i, sense ser-ne conscient, va posar les bases del liberalisme pluralista
gue és, fins als nostres dies, la ideologia dominants als EUA.

A diferéncia de les teories politiques elitistes o de les concepcions populistes, el pluralisme
reconeix I'existencia de societats estructuralment diverses, amb interessos contraposats i sovint
enfrontats que competeixen per fer valdre els seus interessos i posicions.

En la societat, per tant, hi ha una elevada per [I'heterogeneitat ideologica i social, i
independentment dels recursos economics dels grups, la pluralitat d’actors influeix en el govern.

A Madison el preocupen les faccions i les divisions, com a Jefferson o a Hamilton; pero, contrari a
I"acumulacioé del poder en pogues mans, déna una resposta diferent i innovadora al problema del
faccionalisme.

La seua teoria politica és favorable a grups organitzats, amb interessos concrets, que han de
competir uns amb uns altres en una pluralitat politica que evite una majoria dominant i abusiva.

Madison va proposar una idea pionera en la teoria democratica: la possibilitat que un pais extens
podria ser una republica (govern plural i democratic) més segur que un pais menut perqué en un
pais gran pluralista seria més dificil establir una tirania d’una sola faccié o interés minoritari.
Aquesta idea anava contra I'opinié de gran part dels pensadors occidentals anteriors, que
sostenien que només es podia establir una republica en una ciutat estat o pais menut.



Els origens de la teoria pluralista contemporania parteixen de I'observacié de Madison del
comportament dels representants del parlament de Virginia i I'observacio de les divisions i
enfrontaments entre faccions.

Ell no hi va veure un problema, com Hamilton, sind una possibilitat, ja que considerava que les
faccions politiques existirien sempre que hi haguera llibertat.

La seua resposta és que la diversitat de faccions, especialment en un pais molt gran, pot ser un
limit a la concentracid de poder en poques mans.

4. LA NOVA ENGINYERIA INSTITUCIONAL. El triomf d’un nou sistema institucional

La Constitucié americana és la primera constitucid escrita i referendada, i és el producte d’un
pacte entre interessos diversos, concepcions del poder diferents i influéncies teoriques
enfrontades.

En la seua redaccié primera (sense les esmenes posteriors) s’afirma una gran admiracio pel
sistema anglés, fidelitat cap als principis del govern mixt (govern fort i parlament fort) i la
separacio de poders.

Desconfianca cap a la massa: el vot del poble havia de ser «intel-ligentment reglamentat» per la
Cambra de Representants, i el Senat havia d’actuar com a parlament més elitista.

Dominen també dues idees aparentment enfrontades: es desconfia del Govern federal i alhora es
considera necessari un executiu fort.

Les deu primeres esmenes son, de fet, una declaracié de drets. Perd, a diferencia de les que
s’havien de fer a Europa, als EUA son aplicables directament pels tribunals.

La constitucid dels EUA és un compromis entre posicions molt diverses, entre estats grans i
menuts, entre interessos industrials i agraris, entre poder central fort i autonomia local, entre
liberalisme conservador i liberalisme democratic, entre defensors de la concentracidé del poder i
partidaris d’una forta divisié del poder (executiu, legislatiu, legislatiu, estats, poder local, faccions,
etc.).

Sistema d’institucions complex amb eleccié directa de: president (executiu), Cambra de
Representants i Senat. En molts estats (costum ara en retrocés): eleccié directa de tribunals,
jutges i fiscals.

Existencia de partits organitzats.

Estats de la Federacid.

Poders locals.






Tema 17

La Revolucié Francesa

1 La Revolucid Francesa: llibertat, igualtat i fraternitat 2 Les declaracions de drets i el naixement
de I'estat de dret 3 Constant i el liberalisme politic no democratic

Euroap, 1789
El jurament de la pilota (constitucio del parlament sobira), 1789
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1. LA REVOLUCIO FRANCESA. Llibertat, igualtat i fraternitat

Bona part de les idees que configuren les societats actuals europees tenen I'origen entre 1789 i
1815; perd curiosament en aquesta época es va escriure i teoritzar ben poc. De la revolucid
francesa vénen noves realitats com la festa nacional, himne, dreta-esquerra, solidaritat, estat de
dret, patria, nacid, i també el culte a la rad, la descristianitzacid, la constitucié civil del clero...

La revolucié de 1789 obri a Europa un procés de successives revolucions burgeses, que, en bona
mesura, son processos d’integracid en la nova societat de sectors de la burgesia, que arriben al
seu punt final cap a 1870. Moment en queé totes les burgesies deixen de ser revolucionaries.

El pensament dels fildsofs de la Il-lustracid sembla que va ser bastant important, sobretot de
Voltaire, Rousseau i els fisiocrates. Amb tot, la influéncia és en una part menor, tot i que molt
activa, de la societat. Especialment entre la noblesa de toga, la noblesa d’espasa, i la burgesia
financera i comerciant.

| durant la revolucid, quines idees apareixen?

La revolucié sempre va estar en una situacio precaria i amenagada per forces interiors i exteriors
molt importants. La defensa de la revolucié déna forga al centralisme i la violencia revolucionaria
jacobi, als atacs als nobles, al poble en armes, les actituds més radicals i, fins i tot, moviments
quasi-igualitaristes.

En general, hi ha molt poca reflexié teorica. El més important és 'esperit instaurador, la idea de la
nacio, el protagonisme de les masses i de I'exercit popular-nacional en guerres revolucionaries.

1.1. La revolucié «bona» (1789)



Situacié economicament dificil al Regne de Franga.

1788. Convocatoria dels Estats Generals (ultima vegada 1614) per a I'l de maig de 1789. Sieyes
escriu un pamflet que és una proposta d’organitzacié dels Estats Generals convocats pel rei.
Sieyes proposa que hi haja representants genuins, que hi haja el doble de representants del
Tercer Estat, i que el vot siga per persona i no per estaments.

S’accepten els dos primers principis, no el tercer. El Tercer Estat se’n separa.
20 de juny de 1789. Jurament del Frontd del Joc de la Pilota, inici de la revolucié.

Que és el tercer estat? Tot.
Que ha sigut fins ara? Res.

Queé vol ser? Alguna cosa (que ell decidisca).

A I’Assemblea Nacional constituida pel Tercer Estat, s’afegeix la majoria del clergat i 47 nobles i
esdevé Assemblea Nacional Constituent el 9 de juliol.

L'Assemblea afirma, seguint Sieyes, la sobirania de la nacid. La nacid existeix abans que tot, és
I'origen de tot i esta per damunt de tot. La seua voluntat és sempre legal: és la llei. Abans que ella
i per damunt d’ella només hi ha el dret natural.

El rei ja no és |'estat, sind part de la nacio.

14 de juliol, es pren la Bastilla

Extensio de la revolucié per Franca.

Revoltes agraries contra els nobles (Gran Por).

4 d’agost, abolicié del feudalisme (servitud).

Inici de I'exili i de la resisténcia de la noblesa.

Pérdua de privilegis de I'Església Catolica.

27 d’agost, declaracid de drets de 'home i del ciutada, inspirada en la dels EUA.

6 d’octubre, una protesta popular per falta de pa, forca al rei a traslladar-se de Versalles a les
Tulleries.

19 d’octubre, I’'antiga Societat d’Amic de la Constitucio s’instal-la en I'antic convent dels jacobins.
27 d’abril de 1790, es crea la Societat dels Drets de 'Home i el Ciutada (Club dels Cordeliers).

22 de juny 1790, constitucio civil del clergat. El papat s’hi oposa.
S’aprova la Festa de la Federacio (14 de juliol) i la bandera tricolor.

Durant 1790, els intents contrarevolucionaris fracassen.

En 1791, I’Assemblea Nacional Constituent vota contra els exiliats i confisca els seus béns.



El rei tracta de fugir (20 de juny) i queda sota vigilancia.
16 de juliol es crea una nova societat Amics de la Constitucid (Club dels Feuillants, escissio
aristocratica dels jacobins, defensen la monarquia constitucional).

3 de setembre 1791, primera constitucid, monarquia constitucional, el parlament té el poder
legislatiu central, el rei I'executiu, supressié de gremis i del dret de vaga (model angleés).

El poble protesta per mantenir com a rei a Lluis XVI. La Guardia Nacional dispara contra el poble.

Octubre de 1791. Primera legislatura de la nova Assemblea Nacional: Dreta (feuillants) Centre
(girondins) i Esquerra (jacobins i cordeliers).

25 de juliol de 1792. Austria i Prussia inicien la guerra contra Franca. El poble francés esdevé el
primer Exercit Nacional.

10 d’agost, les masses assalten el palau reial, se suspenen les funcions del rei (cau la monarquia
constitucional). Es crea la Comuna Insurreccional de Paris. S’aprova un nou calendari fundacional i
revolucionari.

Elements ideologics

Racionalisme revolucionari instaurador. La historia anterior no té valor. La revolucié i la nacié sén
elements constituents. La historia comenca el 1789, i més encara en 1792 (nou calendari), el

passat no importa.

Utilitarisme. El valor de la nacid es fonamenta en els treballs particulars i les virtuts publiques, no
en els privilegis. Els que produeixen i treballen sdn utils; els qui viuen de rendes, no.

Juridicisme. Qué és la nacié? Un cos d’associats que viuen amb una llei comuna i estan
representats per una mateixa legislatura. La llei determina el cos d’una nacid, on no hi ha cap

mena de divergencia.

Constituciod i drets de ’'home i del ciutada.

1.2. La revolucioé «dolenta» (1792). La Convencio

17 d’agost. Primer Tribunal Revolucionari (a instancies de Robespierre).
Primers assassinats nombrosos de presoners «contrarevolucionaris».
Noves eleccions (per sufragi universal). Eleccié de la Convencio.

20 de setembre constitucio de la Convencid. Primera victoria de I'Exércit Nacional sobre Prussia.
Inici de les guerres revolucionaries. Supressio de la monarquia i proclamacié de la Republica.

Novembre de 1792, annexi6 de Savoia i entrada de I'exercit francés a Brussel-les.



La Convencié es divideix entre la Gironda i la Muntanya (Robespierre i Marat).
Desembre 1792. Comenga el judici contra Lluis XVI,

El rei és condemnat a mort el 17 de gener de 1793 i executat el 23 de gener.
Febrer 1793, es declara la guerra a Anglaterra i Holanda.

Marg¢ 1793, es declara la guerra a Espanya.

Abril i maig 1793: Sublevacié camperola de La Vendée, catolics i monarquics que es neguen a
lluitar per la republica.

Sén guillotinats 25 diputats girondins. Els muntanyencs passen a controlar la Convencié.
13 de juliol 1793: Marat és assassinat.
Agost 1793: Comenca I'Era del Terror. Es multipliquen les detencions i els guillotinats.

4 de febrer 1794: abolicié de I'esclavitud en totes les colonies. (Napoled, el 1806, torna a establir-
la.)

Marc de 1794: Danton reclama el final del Terror i demana la restitucié de les llibertats individuals.
Es guillotinat el 5 d’abril.

Juny 1794: Robespierre decreta |'acceleracié de processos judicials, sense testimonis ni dret de
defensa. Inici del Gran Terror.

Juliol 1794: Robespierre és arrestat i amb els seus partidaris és guillotinat sense judici previ. Final
del Terror.

Novembre 1794: supressié del Club dels Jacobins.

Les idees que guien els revolucionaris de 1792 sén, en la base, les mateixes que guiaren els de
1789. Pero la realitat ha canviat. Cal governar i fer la guerra i fer front també a la pressié popular.

Els girondins (1792-1793). D’origen geografic i economic semblant als jacobins. Gestionen la
revoluciéd en un moment diferent dels jacobins. Defensaven un govern mixt semblant a I'angles,
s’oposen a la centralitzacié parisenca, defensen la guerra com una manera de defensar i expandir
la revolucid. La guerra els du a perdre el poder.

Els jacobins (1793-1794). No tenen un cos de doctrina definit. L'origen social i geografic és
semblant als girondins. La guerra els du al poder amb la maxima: la patria esta en perill. La
salvacio és la nacid en armes. La guerra canvia de sentit: és una guerra nacional-popular i no
d’exercits professionals.



Patriotisme inflexible i unitari: la republica és una i indivisible, i per aixd0 es persegueixen les
faccions i es defensa el centralisme en Paris.

Robespierre, seguint Rousseau, no creu en la representacio. La sobirania no es delega. El poble és
u. No hi ha politica separada de la moral. Ni distincié entre moral privada i publica. La moral

Ublica és la continuacio de les virtuts privades. error és I'exaltacio de la revolucid i la virtut.
bl [ t del tut des. El t I'exalt del | | tut

El model social jacobi és una democracia (sense votacions) de petits propietaris enemics del luxe i
de vida i virtuts espartanes.

Els jacobins se saben una minoria, pero creuen tenir la veritat. SOn atacats pel protosocialisme
dels sans-culottes i dels enragés, i pel liberalisme conservador de la burgesia mercantil.

1.3. La revolucié reconduida (1794-1799). Directori

En setembre de 1795, Constitucié de I'any Ill. Moderada. Sufragi censatari.

Octubre de 1795. Dissolucié de la Convencid Nacional.

Marc de 1796. Napoled, general en cap de I'exercit d’Italia. Successid de victories.

Maig de 1796. Derrota dels babeuvistes (seguidors de Babeuf) i del seu Manifest dels iguals,
declaracio igualitaria i fraternal, primer manifest protocomunista modern. Un comunisme ascetic,
auster, contrari al luxe, favorable a una vida simple, senzilla i arcaica: el mén agricola o I'exeércit
eren els models d’igualtat i fraternitat.

Els termidorians. Les idees politiques dels termidorians sdn les que acaben per estructurar el
liberalisme continental decimononic. Ordre, conciliacié dels sectors socials dominants,
assentament de les dinasties burgeses naixents, llibertat individual i autorealitzacié dels
posseidors; pero marginacié dels no posseidors, dels esclaus.

1.4. La revolucié imperial (1799-1814)

9 de novembre de 1799 (18 de Brumari). Colp d’estat.

13 de desembre. Nova Constitucié. Proclamacié del Consolat. Napoled, primer consol de la
Republica.

Després del colp d’estat de Napoled no hi ha cap idea politica estructurada. L'Imperi és una época
d’accid, conquestes i guerres a Europa. No hi ha pensament estructurat en 'emperador.

Pero el pensament revolucionari, el liberalisme i la nacié s’expandeixen de la ma dels exercits
napoleodnics, sovint, paradoxalment, contra aquests exercits.



2. LES DECLARACIONS DE DRETS EL NAIXEMENT DE L’'ESTAT DE DRET

La Declaraciod dels Drets de ’'Home i del Ciutada recull principis afirmats en la Declaracié de Drets
de Virginia (1776) i en les declaracions constitucionals americanes; pero tindra més importancia.

Es una declaracié de drets universalista, que recull els drets naturals i imprescriptibles: la llibertat,
la propietat, la seguretat i la resisténcia a I'opressio.

Principi d’igualtat. Tots els homes naixen lliures i independents. Igualtat juridica i fiscal.
Principi de llibertat. Definicié negativa: la llibertat és fer tot allo que no perjudique els altres.

Principi de propietat. La propietat és un dret sagrat i inviolable. Ningl no en pot ser desposseit,
llevat de necessitat publica i per causa justa i previa indemnitzacid.

Sobirania de la nacid. La sobirania resideix en la nacié exclusivament. Ni en el rei (absolutisme), ni
en el parlament (Anglaterra).

Sobirania de la llei. De la sobirania de la nacio deriva la sobirania de la llei. La llei és I'expressié de
la voluntat general.

S’afirma la separacio de poders i s’afirma un poder judicial que jutge a totes les persones d’acord
amb la llei; posant les bases de I'Estat de Dret: el dret i la llei limita el poder.

Ara bé, la igualtat i la llibertat que reconeix la declaracié no és igualitaria. No es reconeix la
igualtat als esclaus (repressio d’Haiti), ni als negres, etc.

Es distingeix entre ciutadans actius i ciutadans passius. | la posicid politica i social de les dones és
marginada.

Amb tot, malgrat les limitacions, la declaracié ultrapassa la influéncia que pretenien els seus
inspiradors.

3. CONSTANT I EL LIBERALISME POLITIC NO DEMOCRATIC. El pensament liberal francés durant la
restauracio borbonica

Benjamin Constant (1767-1830)

Es el principal teoric del liberalisme francés en I'época la restauracié borbonica (1814-1830).
Defineix la llibertat com una forma de gaudir pacificament dels drets civils i de la independencia
privada; és a dir com a llibertat negativa: que el poder (estat) ni la majoria NO intervinga ni altere

la forma de vida privada de cada persona.

Defensa el model de govern representatiu anglés amb dues cambres: una elegida i I'altra
designada.



Executiu designat pel rei. Propugna la responsabilitat dels ministres davant el parlament
Defensa una monarquia constitucional. El rei regna, perd no governa. Es irresponsable.
Defensa les llibertats locals, la descentralitzacid i la llibertat religiosa.

L’estat pot subvencionar els cultes religiosos, perd no controlar-los.

La participacio és censataria i burgesa: la propietat és |’Unica que proporciona I'oci per a formar-se
i tenir capacitat de judici: dona capacitat als homes per a exercir els drets politics. El comerg i la
industria fonamenten la llibertat i el sistema politic.

La llei garanteix la llibertat individual i limita I’estat.
Contrari al bel-licisme, favorable a la cooperacio i el comerg.

El discurs sobre la llibertat dels antics i els moderns de 1818 és el millor resum del seu ideari
politic. Critica a la democracia atenesa: basada en l'esclavitud i només possible en territoris
menuts. Defensa del govern representatiu i considera que la majoria no pot anul-lar les minories,
ni dictar-los la manera de viure.

Meés enlla de Costant, el liberalisme de la restauracio
El liberalisme de la restauracié comenca a esdevenir un liberalisme conservador.

En el poder, redueixen el cens electoral i sovint s’oposen a reformes. Cap a I'exterior, tot i ser
contraris a les aventures guerreres, sovint alimenten el xovinisme. Solen ser anticlericals, pero
veuen en |'Església catolica un element d’ordre. Defensen teoricament el lliurecanvisme, pero no
dubtaven a practicar el proteccionisme. Creuen en la lliure empresa, pero utilitzen 'estat per a
negocis privats. L’estat no ha de fer politica social. L'obrer és el responsable de |la seua miséria. La
beneficencia privada és I'Unic remei permes.



Tema 18

La teoritzacié alemanya de I'estat liberal

1 La ll-lustracié alemanya 2 Kant i I'autodeterminacio de I’ésser huma 3 Hegel i el despertar de la
consciéncia 4 Hegel: L'Estat com a sintesi 5 Hegel: La historia del mén com a historia de llibertat
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CARIMNTLA.

1. LA IL-LUSTRACIO ALEMANYA. La ideologia alemanya

El mdén germanic no era un estat unitari i estava format per molts estats independents. A la
Germania protestant, hi havia una forta tradicid pietista i de lectura personal de la Biblia. El mén
universitari alemany era molt important, plural i hi tenia molta importancia la llibertat de
pensament, investigacid i opinid; pero, paradoxalment, el pensament de tradici6 medieval tenia
bastant influéncia.

A més, la intel-lectualitat alemanya es mostra poc procliu a intervenir en assumptes publics, la
burgesia germanica té molta presencia de funcionaris publics, i bona part del pensament il-lustrat
es difon a Germania a través del despotisme il-lustrat prussia, que promogué la investigacio
cientifica i humanistica.

Wolff i Lessing foren els principals pensadors de la il-lustracié germanica.

Wolff considera la filosofia com la «ciéncia de totes les coses possibles i les seues causes» i la
divideix en quatre camps: ontologia, cosmologia, psicologia i ética. Racionalisme, éetica i moral.
Lessing, per contra, considera la Historia (element central de I'educacié que s’ha d’ensenyar
objectivament) i la Naturalesa (que forma part de la Historia i, per tant, de I'educacio basica).

La filosofia de les llums germanica defensa la logica de la rad, del coneixement, de la ciéncia, de la
formacié i rebutja la «ignorancia», perque l'alliberament de les persones havia de venir per la



«llum» del saber. Pero la il-lustracio alemanya només arriba a influir en una part de la
intel-lectualitat germanica, ja que conviu amb un important moviment pietista (cristia) i, a més, té
algunes particularitats que la fan singular:

1. No és un moviment d’idees politiques. Es més moral i religids.
2. El racionalisme sovint esta matisat per la moral i per la veritat religiosa.

3. Tingué la resisténcia de moviments intel-lectuals esteticament antiuniversalistes com I'Sturm
und Drang («Tempesta i impuls»).

4. U'historicisme (tot esdeveniment huma depén del seu context historic i tot context historic
depén de la propia historia) ocupa un lloc important en la intel-lectualitat germanica, molt
vinculat a la concepcié del dret i a la idea d’esperit del poble (Volksgeist).

NOTA el pietisme alemany
Des del segle XVII, després de la Guerra dels Trenta Anys, el pietisme té un fort arrelament en el
mon germanic protestant. Socialment, significa que la religid tan sols ha de ser viscuda com un

conflicte en l'interior de I'anima individual, pero no un conflicte amb els altres.

El pietisme comportava una voluntat o compromis de superacid a través de l'esforg, posat al
servei de Déu i de la comunitat.

La comunitat, perod, no és religiosa; sind d’'una comunitat social, de persones que es relacionen de
forma individual i directa amb Déu.

Impulsa la lectura personal de la Biblia, I'alfabetitzacio i el criteri personal al servei col-lectiu.

2. KANT | AUTODETERMINACIO DE L’ESSER HUMA

Kant (1724-1804). En Teoria i practica analitza la legitimitat i el sentit del govern. Considera,
contra Platd, que cap principi legislatiu que vulga ser universalment valid pot basar-se en la idea
de la felicitat, perque la felicitat és entesa de manera diferent per cada persona.

La funcid de 'estat és garantir la llibertat dins de la llei, perque cada persona puga buscar la seua
felicitat com millor |i parega i tinga els drets legals per a buscar-la. Els governs han de saber que
governen pel consentiment del poble i, per tant, que governen per a tots (i no per a una part).

Com la llei és la voluntat col-lectiva, encara que es considere dolenta, els ciutadans han d’obeir-la,
perque és una obligaciéd moral i els ciutadans han d’assumir radicalment les seues obligacions,

decisions i eleccions morals.

En Critica de la rad practica tracta d’establir racionalment el principi etic de totes les persones.




La voluntat humana pot establir lleis de conducta (imperatius). N'hi ha de dos tipus: els hipotétics,
gue estan fonamentats en premis i castigs, i que Kant els rebutja perque sén producte de la por o
I’egoisme, i els categorics (el deure pel deure) que sén producte de I'autoexigéncia.

Per a Kant I'imperatiu que autodetermina les persones és la maxima d’actuar Unicament com
creus que ho hauria de fer tota la gent.

Kant vol un referent moral racional que permeta una ética universal, i I"autodeterminacio
(llibertat) de I’ésser huma.

L’element central del pensament kantia és I'imperatiu categoric que duu a la idea de I'autonomia
humana, perque la voluntat humana ha de ser absolutament independent.

La llibertat és no estar lligat per cap altra llei que la que un mateix puga crear.
La connexié entre moral (llei personal) i llei estatal és directa, ja que es basen en I'imperatiu
categoric i en els desitjos racionals del poble, una mena de contracte social que suma totes les

voluntats individuals de la nacio.

Per a ser realment lliures no podem viure en la societat natural i hem de crear la societat civil i
tenir govern col-lectiu, i aixo ens duu a acceptar racionalment I'obediéncia a tota llei.

Pero no hem d’acceptar les lleis d’un govern exterior, alie, perque no té legitimitat.
La universalitat de la moral kantiana comporta la igualtat de tots els individus i la seua autonomia
implica la seua dignitat i racionalitat, cosa que duu que hagen de tenir i defensar la llibertat

politica.

Kant entén la politica com una realitat fundada en el dret que fa que els homes lliures, racionals i
dignes siguen ciutadans.

Creu en una filosofia de la Historia que es tradueix en la idea que la Historia tendeix a I'absoluta
dominacid de la llei moral i de la pau universal.

En Per la pau perpétua considera que els governs tenen dues obligacions: protegir els drets i les
llibertats del poble, i procurar la felicitat, sempre que puga fer-se sense menystenir els drets i les

llibertats individuals.

Segons Kant, les relacions pacifiques entre els pobles s’han de consolidar legalment i publicament,
a través de normes legals publiques i amb caracter universal.

Els estats que col-laboren i s’obligaven internacionalment contribuien a la pau.

La rad practica no potser mai oportunista i els seus manaments son obligatoris i no poden ser
transgredits.



El politic kantia té un component moral (automoral) elevat, i no és realista, circumstancial o
magquiavel-lic.

La moral, materialitzada en la llei i el dret, esta sempre per damunt de la politica concreta en Kant
(idealisme moral).

Pero el seu idealisme moral li impedira entrar en qliestions concretes, ser realista, eixir del
formalisme racional i tractar el que hi ha de tragic en la Historia.

3. HEGEL | EL DESPERTAR DE LA CONSCIENCIA

Hegel (1770-1831). En Filosofia de I’esperit centra I'atencié en com veu el mén la ment pensant.
Pretén entendre el procés de creacié propia de la visié global de tot que fa la ment humana.

La ment humana necessita ser reconeguda per a assolir la consciencia d’ella mateixa. En
conseqliéncia, la consciéncia humana és un procés social interactiu.

Per a ser conscient, existir plenament i ser, per tant, lliure, la ment ha de ser conscient d’ella
mateixa, i només pot ser-ho quan una altra consciéncia (una altra ment) es relaciona amb ella.

Quan dues ments es troben, les dues volen ser reconegudes. Pero en la ment d’una persona
NOMES hi ha lloc per a una visié del mon i, per tant, les dues ments lluiten per veure quina ment
domina.

El conflicte se soluciona en una relacié amo-esclau (dominant-dominat). Qui valora més la llibertat
gue la vida sera amo (dominant). Qui valora més la vida que la llibertat sera esclau (dominat).

Cal considerar la relacié amo-esclau d’'una manera ampla i subtil, i no de manera literal.
La relacié amo-esclau genera una situacido paradoxal. L'amo, per a poder reafirmar la seua
existencia i llibertat, depén de I'existéncia de I’esclau.

Aixi doncs, 'amo té una relacié de dependéncia amb I'esclau, i aixd significa que no és lliure.

A més, l'esclau, que treballa per a I'amo, fa coses i provoca coses noves que reafirmen la seua
existéncia de manera objectiva.

D’aquesta manera I'esclau pren consciéncia del seu propi ésser i pren consciencia d’ell mateix i
que ell existeix per dret propi, sense necessitar ningu.

L'amo, d’aquesta manera, desapareix com a ment independent, i lI'esclau és ara la ment
autoconscient. Pero que passa quan I'esclau assoleix I'autoconsciéncia, perd no esta preparat per
a lluitar a mort per la propia independéencia (emancipacio)?

Desenvolupa ideologies d’esclau que justifiquen la situacié:
Estoicisme (rebuig de la llibertat exterior, per la interior)
Escepticisme (dubte del valor de la llibertat exterior)



Consciencia infeli¢ (escapisme religios)

Hegel veu la relacid amo-esclau en moltes dimensions de la vida: Guerres entre estats forts i
debils, conflictes de classes, conflictes socials, lluites intel-lectuals, relacions personals.

Entén I'existéncia humana com una lluita a mort en pro del reconeixement (autoconsciéncia), pero
en una dinamica dialéctica.

Hegel és un idealista absolut. Les idees no sén una creacié de la persona per a interpretar la
realitat, sind simplement la realitat.

El desenvolupament de la persona no és atzards, sind logic, segons les lleis dialéctiques (tesi-
antitesi-sintesi).

L’alliberament de I'individu és I'autoconsciéncia progressiva, en un procés dialectic.

La historia del pensament huma és la historia de |'autoconsciéncia universal progressiva,
igualment en un procés dialéectic.

La historia humana és el desenvolupament i evolucio de la Idea primera cap a un Esperit Universal.

Tot allo que hi ha és producte de la construccidé historica de I'Esperit universal i del seu
desenvolupament progressiu.

Tot el que existeix té ja un sentit i una rad logica de ser. Pero l'individu, el subjecte pensant, és
esclau de la seua subjectivitat particular i del desig d’accedir al que és universal.

Ara bé, Hegel, a diferéncia de Kant, considera que l'individu (alld que és individualment
considerat) no pot accedir directament a la consciéncia universal (allo que ha de ser). L'individu no
pot accedir a I'Esperit Universal més que a través d’una realitat organica intermedia, el poble;
perque tots els individus naixen en una realitat concreta i determinada.

4. HEGEL: L’ESTAT COM A SINTESI

La visié de Hegel sobre I'Estat concret esta allunyada de qualsevol concepcié desiderativa o idea
de bon govern o bon estat. L'estat és el que és, és una sintesi, el producte de I'esperit universal
després d’un llarg procés historic en cada poble concret. Pot ser dolent o bo, perd aixo és
secundari; el que ha de fer el pensament és entendre’l i comprendre alld que té de positiu.

Hegel considera que els filosofs liberals i Kant entenien la llibertat humana de manera abstracta,
individual i negativa. Hegel considera la llibertat com un fet historic: producte de la historia de
I’esperit huma i de la seua concrecid en un poble determinat.

Entén que la llibertat individual tendeix a ser arbitraria, i que la llibertat com a bé col-lectiu ha
tingut successives encarnacions en les formes historiques d’organitzacié dels humans. Per tant, en
la mesura que |'estat és la construccio de I'Esperit Universal més desenvolupada, les persones



només poden ser lliures en la comunitat politica que conforma I'estat i sotmetent-se a les lleis del
maon en que viu i que representa I'estat.

La llibertat concreta concilia la llibertat individual i les llibertats dels altres, I'individual i 'universal
s’'integren en la llibertat concreta que sintetitza I'estat.

Hegel considera que en el mén modern hi ha, per tant, una diferencia entre la realitat privada
(individual) i la publica (politica), i que la publica esta representada per I'estat. Ara bé, |'estat de
Hegel no pot fer el que vulga, la llibertat en I'estat només existeix si:

1) el ciutada raonable pot satisfer desitjos i interessos propis i raonables;
2) les lleis de I'estat poden ser reconegudes com a justes pels ciutadans.

Conclusid: I’'home no és lliure en I’estat de naturalesa, només ho pot ser en societat i el nivell més
desenvolupat de vida social és I'estat. A més, només pot ser lliure si és una persona raonable (i,
per tant, universal) i sempre que hi haja un estat que garantisca les llibertats concretes.

L'estat hegelia és una organitzacid racional de la llibertat en una societat politica; pero, com tot, és
una realitat historica i no és eterna.

El model que defensa és el prussia. El monarca representa la continuitat de |'estat, el poble esta
present en el parlament, i el funcionariat exerceix I'autoritat i és qui millor expressa la funcid i el
sentit de I'estat.

Ara bé, la teoria de I'estat de Hegel explica I'organitzacid politica dins d’'una comunitat social
determinada, perd no respon al problema de les relacions i els conflictes entre estats; ja que, si
més no en la seua epoca, no hi havia una autoritat (o estat) per damunt dels estats i, per tant,
Unicament el respecte als acords entre estats podia limitar els conflictes.

Hegel entén I’estat com una construccid historica, basada en ciutadans raonables; perd dins de la
societat civil poden haver-hi forces que no es reconeguen en l'estat, que poden arribar a
modificar-lo o a destruir-lo com a realitat historica.

5. HEGEL: LA HISTORIA DEL MON COM A HISTORIA DE LLIBERTAT

Per a Hegel, la rad és la forca del canvi i el motor de la Historia. En Hegel, tota la historia del mén
és un cami de progrés cap al progrés de la llibertat de les consciencies.

La Historia és la historia de I'esperit huma universal. Per aixd, Hegel només considera la historia
universal, que avanga cap a I'esperit huma seguint una trajectoria dialéctica: tota idea és una tesi,
que genera una antitesi, el conflicte entre les idees (tesi-antitesi) dona lloc a una sintesi, que
esdevé una nova tesi i aixi indefinidament...

Ara bé, I'esperit concret que actua i desenvolupa la historia i no és un esperit universal, sind
I'esperit dels pobles. Els esperits dels pobles naixen, es desenvolupen i moren; pero sén els que
construeixen |'esperit universal.



Els individus formen part d’un esperit col-lectiu (poble) que és la connexié concreta amb I'esperit
universal. Pero, a diferencia de I'historicisme germanic, Hegel no és particularista i essencialista.
L’esperit d’un poble concret esta destinat a ser sobrepassat per I'universal que ajuda a crear, i
evoluciona i acaba morint, com totes les realitats historiques.

Hegel considera que la historia humana és una historia de conquesta progressiva i dialéctica de la
llibertat i de la consciéncia de I’esperit huma.

Pero la llibertat concreta i la consciéncia concreta de cada moment es realitza en I’estat i dins d’un
poble determinat.



Tema 19

La resisténcia al liberalisme: conservadorisme i reaccié

1 La virtut de I'experiencia enfront del dogmatisme revolucionari: el conservadorisme de Burke 2
La preservacié dels valors tradicionals i la reaccié: De Maistre i Bonald 3 El liberalisme doctrinari
com a sintesi moderada

Europa cap a 1848

ATLANTIC

OCEAN

1. LA VIRTUT DE LEXPERIENCIA ENFRONT DEL DOGMATISME REVOLUCIONARI: EL
CONSERVADORISME DE BURKE

La Revolucié Francesa (fundacional i instauradora) va generar una forta oposicié en sectors socials
i intel-lectuals. Una oposicié molt superior a la que va generar la independeéencia revolucionaria
(que reivindica la tradicid institucional i és restauradora) americana.

L'oposicié tingué dues direccions intel-lectuals molt diferents. La liberal conservadora i la
reaccionaria tradicionalista i absolutista. Les dues influiren, pero, en el moderantisme liberal
posterior, i també en els pensaments conservadors, autoritaris i reaccionaris.

Burke (1729-1797)

En Reflexions sobre la Revolucid Francesa (1790) ataca frontalment la Revolucié Francesa, la
Constitucio francesa i la concepcidé de la llibertat de la revolucid.

Contraposa la Constitucid francesa (ideologica i de creadora d’un nou sistema politic) amb
I’anglesa basada en costums i institucions conformades al llarg de segles.



Teoric i politic. Es politic whig, favorable als canvis graduals i progressius en la societat. Contrari als
tories.

Defensor de les posicions dels colons nord-americans en la confrontacié amb la Corona britanica.
Defensor de I'emancipacié dels catdlics a Irlanda. Defensor de la lluita de I'india contra la
Companyia Britanica de les indies Orientals. Quan comencga la revolucié francesa admira I'esperit
revolucionari; pero el preocupa la intensitat dels insurgents. El seu pensament el duu a trencar
amb el sector democratic del seu partit.

Quan el 5 d’octubre de 1789, les masses forcen el rei a deixar Versalles, anar a les Tulleries i firmar
la Declaracid de Drets de 'Home i del Ciutada, Burke s’oposa a la dinamica revolucionaria i escriu
un pamflet (Reflexions sobre la revolucié a Franga), que esdevé la refutacié classica de qualsevol
mena de revolucid i les bases del pensament conservador contemporani.

A I'éxit de I'obra contribueix I'excel-lent analisi que fa de la dinamica revolucionaria, que el du a
preveure, molts anys abans que passara, que la revolucié evolucionaria cap al Terror i acabaria en
un colp d’estat final i el govern d’un sol governant.

El govern és un organisme historic

El govern és una invencié humana al llarg d’una llarga historia. La seua funcid és supervisar les
necessitats de les persones que formen la societat. Les necessitats (i els desigs) unes persones
s’oposen als d’unes altres. El govern decideix entre les necessitats oposades, per a aconseguir el
resultat més just.

Les passions individuals s’han de subordinar a les lleis del govern. Els monarques i els aristocrates
han heretat codis de conducta, formats al llarg de generacions, que s’han arrelat en la forma de

governar.

Els habits de govern estan profundament arrelats en aquestes classes socials, que no hi
reflexionen. Son logiques inconscients.

Pretendre un govern nou i una societat nova, una realitat nova sorgida des de zero, amb
I’esperanga que siga millor és una idea arrogant i estupida.

Contra els drets abstractes
Nega el concepte il-lustrat dels drets naturals. La perfeccidé abstracta d’un dret no té fonament.
El dret tedric tampoc no té utilitat si no hi ha mitjans per a fer-lo realitat.

Els drets sén realitats concretes, productes de les decisions dels governs en funcié de les
necessitats i els desigs de les persones.

Les regles fonamentals son: el govern arbitra i «cap persona pot ser jutge de la seua propia
causa».



El valor dels costums i les tradicions

Distingeix la Revolucié Anglesa, entesa com a correccié d’una desviacio, de la Revolucié Francesa,
contraria a les tradicions i que vol un mén nou.

Els costums i les tradicions fonamentaven la continuitat historica dels governs i feien possible les
reformes i els canvis pacifics en la societat.

L’herencia, del poder politic i de les grans propietats, sén un valor per al bon govern i el
creixement economic.

Thomas Paine (socialista premarxista) escriu Els drets de I’home contra la seua concepcié dels
drets com a producte de la tradicié i de les decisions concretes, i no de valors racionals i naturals.

Karl Marx el critica perque entén que defensa una desigualtat social insuportable. Considera que el
pensament de Burke justifica la condicio de servitud, sense futur, ni perspectives ni opinio sobre la

seua vida en queé viu la majoria de la poblacié.

Altres estimaven que podria comportar I'exaltacid dels prejudicis, la intolerancia, la censura, la
persecucio de la dissidéncia, I'oposicio al canvi i I'estat policial.

Critica a la Revolucid Francesa

Burke considera que els revolucionaris francesos voldrien fer una societat basada en un dogma
teoric i en una concepcid racionalment tancada de la historia i la rao.

No tindrien en compte el valor de I'atzar, de la condicié humana i de les dinamiques de canvi en la
historia: MAI CONTROLADES PELS ESSERS HUMANS.

Critica la idea d’una llibertat abstracta i elogia un sistema de llibertats concretes fruit de la
historia i I'experiencia, producte de la tradicid.

Les llibertats no sén absolutes ni producte del pensament, siné concretes (relatives) i estan en
funcid de la historia i la tradicié d’un pais.

El concepte de llibertat s’oposa al de democracia.

Reconeix que tots els individus tenen drets individuals, pero no tots tenen el dret de participar en
el govern (votar), ni de conformar-lo (parlament) ni executar-lo (govern).

Aquest dret correspon a una mena d’aristocracia natural meritocratica formada per persones amb
virtuts i disciplina personal exigent i severa.

Les classes populars sén incultes i no tenen formacio per a governar.

2. LA PRESERVACIO DELS VALORS TRADICIONALS | LA REACCIO: DE MAISTRE | BONALD



De Maistre és el principal pensador francés contrarevolucionari. En Consideracions sobre Fran¢a
(1796), usa part dels arguments de Burke per a atacar el racionalisme ideologic; perd no ho fa des
de posicions conservadores liberals; sind com a tradicionalisme i reaccié contrarevolucionaria.

Defensa I’heréncia de les tradicions seculars. L'experiéncia de la tradicid esta per damunt de la
rao.

Les tradicions, en De Maistre, tenen un valor més paralitzant que evolutiu.

Creu en el valor de la Providencia divina i la seua accié en la historia dels pobles. La Providencia
tindria un efecte semblant a I'atzar de Burke; perd mentre en Burke és producte de les dinamiques
humanes, en De Maistre és aliena als éssers humans i depéen de Déu.

La societat explica I'individu i no al revés. Els individus no existeixen més que per la societat i
només tenen drets (i deures) en la societat. Cada societat és diferent d’'unes altres, i no es pot
construir una nova societat igual a les altres de manera racional sense violentar les societats.

La dependencia de l'individu de la societat és dependéncia de I'estat. L'estat modeélic és la
monarquia absolutista.

El catolicisme és el major defensor dels bons governs i els bons governs son defensors decidits del
catolicisme.

En la seua obra prima la idea d’ordre (unitat social, unitat de poder, unitat de fe) sobre la idea de
progrés. L'ordre i la tradicié son valors superiors.

Louis de Bonald (1754-1840)

Fou un politic i pensador radicalment oposat a la Revolucid Francesa, i tingué una activitat politica
decisiva en la defensa de la monarquia tradicional i del catolicisme d’obediéncia papal en el
sistema politic frances i europeu que naix després de la derrota de Napoled: Congrés de Viena
(1815) fins a 1848.

El seu pensament no és molt diferent del de De Maistre. La seua importancia deriva del seu
activisme politic. Es contrari a totes les innovacions i propostes de la Il-lustracié. S’oposa
radicalment a la idea de «contracte social» de Rousseau. Nega el sentit de la Declaracio dels Drets
de 'Home i del Ciutada, ja que en la seua opinid eren drets abstractes i artificials.

Defensa que cal tornar a la societat regida per la monarquia absoluta i la religié tradicional.

La societat es fonamenta en el poder, que té origen divi. Per aix0, la monarquia té una existencia
anterior a la societat.

La monarquia crea, defensa i defineix la societat perqué el seu origen és Déu.



Els drets i les llibertats realment existents tenen el seu origen en la monarquia, no en un ordre
natural.

El pensament de Bonald fou un suport important en la restauracié borbonica de Franga, en la
recuperacié de poder del papat en el segle XIX i en I'Europa continental reaccionaria entre 1915 i
1848.

3. EL LIBERALISME DOCTRINARI COM A SINTESI MODERADA

La sintesi moderada que representa I'anomenat «liberalisme doctrinari» ja es troba present en
pensadors de |'etapa final de la Revolucid Francesa, i especialment en aspectes del pensament de
Constant i el seu moderantisme.

Govern representatiu de base parlamentaria.

Ara bé, el liberalisme doctrinari no centra el poder en un govern representatiu de base
parlamentaria com Constant.

El terme «doctrinari» té el seu origen en un grup politic franceés que durant la restauracio
borbonica francesa (1814-1830) volia conciliar I'autoritat tradicional de la monarquia borbonica i
la llibertat afirmada en la revolucié.

Politicament, se situaven entre la reaccidé tradicionalista i el liberalisme radical republica i els
primers moviments socialistes utopistes. Eren, per tant, una especie de centre politic en aquells
moments.

A diferencia de Constant, els doctrinaris defensen un cami intermedi entre la monarquia
hereditaria i el govern representatiu: la sobirania compartida.

O el que és igual, els governs han de tenir una de doble confianca: del rei i del parlament.

Defensen un sistema politic elitista. El govern ha d’estar reservat a una minoria amb recursos i
coneixements (de fet, I'oligarquia econdmica) a través d’un sufragi censatari.

La seua concepcid de la llibertat és contraria al pensament democratic.

El doctrinarisme tingué molta influencia a Espanya, on els doctrinaris sén normalment denominats
com «moderats»: contraris al liberalisme progressista i al republicanisme democratic.

Quan la por al moviment obrer i a la «radicalitzacido» democratica del republicanisme duga a bona
part dels «progressistes» a convergir amb els «moderats» (Il Restauracié borbonica, 1874-1923),
el doctrinarisme és dominant, amb una gran influéncia de la concepcid de Burke sobre |’estabilitat
del sistema anglés.

El pensament tradicionalista (Ferran VII, carlisme...) beu dels mateixos arguments de De Maistre i
Bonald.






Tema 20

Nacions i nacionalismes

1 El nacionalisme liberal de Sieyes 2 El nacionalisme cultural en Herder i Fichte 3 Renan i la nacid
com a principi espiritual 4 Mazzini i la Santa Alianga dels Pobles 5 Del principi de les nacionalitats
al dret d’autodeterminacio

Europa cap a 1871

France

Black Sea

1 EL NACIONALISME LIBERAL DE SIEYES. La naci6 revolucionaria

La idea contemporania de «nacié» naix amb la Revolucid Francesa. La ruptura de la societat
estamental de I’Antic Regim posa fi a la identificacié entre rei i estat, i s’aferma la idea de
ciutadans amb drets i llibertats connaturals i abstractes.

La nacid apareix com a subjecte de la sobirania politica col-lectiva i els ciutadans alliberats del jou
feudal sén una realitat mobil: politicament (drets civils i drets politics), economicament (en funcid
del mercat laboral), militarment (servei militar=la nacié en armes) i culturalment (subjectes
d’educacio escolar obligatoria).

Una vegada s’ha trencat la relacié entre estat (rei sobira absolut) i poblacié (subdits) de I’Antic
regim, la idea de nacid és I'argamassa que tracta d’unir la poblacid alliberada amb |'estat. Els
estats absoluts passen a ser estats nacid.

La nacio revolucionaria francesa és una construccié politica de la «rad». Les nacions es fan en un
procés historic; perd la «nacié» no és un producte historic. S6n les persones que viuen en un
territori amb una llei comuna i representats per un mateix govern representatiu els qui lliurement
constitueixen la nacio.



L'arrel d’aquest nacionalisme esta en Rousseau i, a més, la concepci6 jacobina de la «nacié» (la
dominant en la Franga revolucionaria i posteriorment) lliga amb la idea de la «voluntat general»
de Rousseau. Fent-hi un sil-logisme: contracte social=voluntat general=Tercer Estat=nacio.

L'obra basica d’aquest nacionalisme és Qué és el Tercer Estat?, de Sieyes. El contracte social és
una idea previa i determinant. La nacidé no és una realitat historica i rebuda per la tradicio, és
producte de la voluntat col-lectiva, d’una ciutadania amb drets i del govern representatiu.

La nacid-poble de Sieyes és el subjecte politic constituent, és independent i superior de qualsevol
forma, poder i dret que vulga considerar-se previ i més elevat.

La nacio és un projecte politic. La nacié és el Tercer Estat, els qui amb el seu treball sostenen la
societat, i exclou tota mena de privilegi estamental, aferma una unica llei comuna, igual per a tots.

Amb tot, la nacié-poble de Sieyés també incorporava, malgrat la voluntat revolucionaria, aspectes
del passat; ja que identifica el territori on hi havia sobirania reial amb I’Antic Regim, i els seus
habitants, amb |’espai i els ciutadans de la nacio.

Al capdavall, la Revolucié Francesa no és universal, es fa en un territori concret (la Franca
continental que era abans domini reial) i amb uns ciutadans que parlen, com a minim vuit llenglies
a més del francés. De fet, encara que ho nega teoricament, la nacié de Sieyes és historicista (prové
del passat: territori i poblacid) i és essencialista (no es pot destruir, esta per damunt de la voluntat
dels ciutadans).

La idea revolucionaria de nacid i estat contra altar i sobira tradicional s’exporta a Europa amb els
exercits revolucionaris, i provoca reaccions profundes en el pensament reaccionari i conservador.
De Maistre i Bonald argumentaren que la «nacié» no era una realitat racional, sind un ordre
historic tradicionalment evolucionat identificat amb I'Església, el monarca i la noblesa.

De la mateixa manera, el liberalisme «antiracionalista» i romanic incorpora influéncies de
I’historicisme i una concepcid de la nacié com a producte de la historia.

Aquest historicisme es vincula amb el liberalisme doctrinari i la seua revaloracié de la monarquia i
la limitacio del govern representatiu.

Aixi, el nacionalisme conservador, pren la idea de nacid lligada a un estat preexistent de manera
«metapolitica» i essencialista.
2. EL NACIONALISME CULTURAL. HERDER | FICHTE

El nacionalisme cultural alemany, de Herder i Fichte, té el seu origen en la idea de Kant del principi
d’autodeterminacio individual.

Herder i Fichte i altres pensadors alemany combinen la idea d’autodeterminacio personal kantiana
amb la de la defensa de la diversitat cultural i afirmaran la nacié no sobre les bases «racionals»
revolucionaries franceses, sind sobre el principi de la nacié com a realitat estrictament cultural, on



ocupa una posicio determinant la llengua, i afirmant que la llibertat plena dels membres d’una
nacio nomeés pot realitzar-se dins de la nacid i que la naciéd només es desenvolupa plenament amb
una organitzacié estatal propia.

Herder (1744-1803)

Filosof, pensador, linglista, especialista en literatura comparada. Persona «antiautoritaria»,
contrari a l'ordre social purita protestant, contrari al despotisme il-lustrat, al militarisme...
Descobreix que els que llavors eren denominats «pobles sense historia» tenien arrels culturals
fortes que estaven en la llengua propia i ell en defensa I’Us conscient i militant.

Aguesta idea mobilitza el pobles del centre i I'est d’Europa: alemanys, finesos, hongaresos, xecs,
serbis, romanesos...

Pretenia una humanitat oberta, amplia, unida i multiple. Una humanitat de nacions pacifiques. Era
contrari a I'orgull nacional i al xovinisme.

Rebutja el racionalisme il-lustrat i reivindica cultures menystingudes pels racionalistes. Defensa
gue la «poesia natural» (creacid) és superior a la «poesia intel-lectual», perqué tots els pobles
naturals tenen capacitat original i els intel-lectuals «civilitzats» tendeixen a caure en les modes i la
impostura. L’anima del poble és sempre |'origen inesgotable de vitalitat cultural.

Fichte (1762-1814)

Filosof idealista. El seu pensament presenta una forta tensid entre els ideals d’igualtat i llibertat
per a fonamentar els estats, i el reconeixement realista de la rad d’estat que du a creure que en
les relacions internacionals els estats han d’actuar sense escrupols (Sobre Maquiavel).

En els Discursos sobre la nacio alemanya, escrits durant I'ocupacié francesa, desapareix el
«realisme egoista» i es pregunta: existeix la nacié alemanya? Quina és la seua essencia? Val la
pena conservar-la? | amb quins mitjans s’ha de fer aixo?

Tenint en compte I'ocupacié francesa, Fichte demana als alemanys (tots els que parlen alemany)
gue prenguen una decisié que esta en la seua ma: millorar la propia educacié. Cal una educacio
«nacional» per a tots els alemanys. Una educacid que incremente la moralitat i eleve la nacié.

L'educacié nacional ha de ser promoguda per I'estat per a superar I'egoisme individualista.
L’educacid nacional valora la propia cultura.

Pero Fichte acaba construint una concepcié metafisica de I'ésser alemany, de la «germanitat».
L’essencial del ser alemany és la llengua. En la llengua, es manifesta la realitat de les persones, i la
llengua dona sentit a les persones.

La llengua alemanya és la base de la visid alemanya del mon, el Volksgeist (esperit del poble). La
nacié alemanya no la forma I’estat ni la comunitat politica, la forma la cultura i la llengua.



Afirma que el procés d’enfortiment de la nacié alemanya esta madurant, després d’un procés de
segles, i que Alemanya és la nacié que desenvolupara plenament els ideals de llibertat i igualtat, i
gue per aixo sera l'autentica hereva de la Revolucio Francesa.

Franga no podia fer realitat els ideals revolucionaris perquée li mancava la unitat interior i els
francesos no eren personalitats lliures, com els alemanys.

Per un costat, diferencia entre estat i nacio. Avantposa els drets individuals a I'estat. Construeix
una concepcid ideal de I'ésser alemany (cultural i no politic). Per un altre costat, afirma que les
relacions entre els estats nacionals séon egoistes, i que les persones estan determinades
nacionalment en funcié de la llengua i que I'estat ha de promoure la llengua i cultura propies.

Tot i que Fichte no és racista ni xenofob, i esta lluny de defensar cap idea de superioritat entre
nacions, la recepcid social de les seues idees alimentaren un nacionalisme alemany patrioterista,
orgullds que tendia a demonitzar els «enemics» i a creure que el poble alemany tenia una missio
historica en el mon.

Més d’'un segle després, en el periode d’entreguerres, les seues idees «tergiversades» van
alimentar un nacionalisme radical i ressentit.

3. LA NACIO COM A PRINCIPI ESPIRITUAL. RENAN
Renan (1823-1892)

Fins a 1882, s’ocupa de la nacié i el nacionalisme; perd ho va fer de manera bastant indecisa i
sense referir-se al principi de les nacionalitats i les seues conseqliencies. Esta preocupat per la
pervivencia dels estats com a principi civilitzador. El que podia tenir sentit en els imperis, no ho
tenia a Franca, Gran Bretanya, Espanya o Alemanya. En aquests paisos, no hi podia haver dret de
secessio.

A més, el principi de les nacionalitats no pot ser usat en les colonies (les colonies eren necessaries
per a permetre a uns pobles dedicar-se a objectius més alts) o a Egipte.

El 1882 fa a la Sorbona la conferencia «Que és una nacié?». | el context de la seua intervencié és
determinant. Frang¢a ha estat derrotada per Prussia el 1871, la nova Alemanya unificada s’ha
annexionat Alsacia i Lorena, i el nacionalisme francés se sent humiliat.

Renan pretén, en el seu text, defensar la posicié francesa (defensa el principi d’autodeterminacid
perqué estima que la poblacié d’Alsacia i Lorena volen ser franceses), i argumenta a favor del
manteniment de les fronteres entre els estats.

Tot i que recull les expressions tradicionals del nacionalisme liberal, Renan no fa una defensa del
nacionalisme liberal francés de caracter «politic» en contra del nacionalisme «cultural» alemany.

La seua intervencié és més circumstancial que filosofica, més orientada a buscar arguments
perque Franca recupere Alsacia i Lorena que cap altra cosa.



La mateixa definicid de la nacié com una mena de «plebiscit quotidia» no té el sentit ni de defensa
del principi de les nacionalitats, ni té cap mena d’intencié de defensar I'existencia d’una «voluntat
nacional».

El que defensa Renan és que la nacid és una realitat que no s’improvisa. Una nacié és el producte
d’un llarg passat compartit i té un projecte de futur. Cap «voluntarisme nacional», cap principi
linguistic, cultural, etc., pot trencar el principi espiritual de la nacié que és producte de la seua
historia singular.

El passat constitueix I'esperit de la nacid i és un llegat que cal coneixer i transmetre, i sobre el qual
es posen les bases del present i es projecta quotidianament un futur compartit.

En el fons, la proposta de Renan és la defensa de les fronteres de |'estat i la idea que la poblacid
(passada, present i futura) d’un estat és la nacid. Hi ha essencialisme historicista, perque la
voluntat democratica és inexistent en la construccié o ruptura de la nacié: els vius no poden
decidir perque sén una part minoritaria de la nacié (també sén nacidé els morts-passat i els que
han de naixer-futur), la nacié esdevé aixi un fet «metapolitic» i imposat a la realitat politica.

4. LA SANTA ALIANCA DELS POBLES. MAZZINI
Mazzini (1805-1872)

Agitador politic nacionalista republica i editor. La seua concepcid de la nacid i el nacionalisme és
complexa i una mica confusa, tot i que en la segona meitat del segle XIX tingué molta importancia
com a impulsor del principi de les nacionalitats (nacié cultural) a la independéncia (nacié politica).

La seua defensa del principi de les nacionalitats sembla ser una tercera via entre la concepcid de la
nacié com a fet organic i objectiu, determinat per la llengua i cultura propia, o de la concepcié de
la nacidé com a fet politic, subjectiu, determinat per la convivencia en comu.

Considera la importancia de la tradicié historica i del dret comu com a importants, en la linia de
Burke i el liberalisme conservador.

Ara bé, en el seu pensament introdueix la idea de I'existencia d’'una «missié historica» de les
nacions, com un element legitimador de la seua existencia. Considera també que els deures dels
pobles sén més importants que els seus drets: el nosaltres, sempre esta per damunt del jo. Un
poble és una associacié fraternal de persones.

| estima, a més, que els fets nacionals sén producte de la voluntat divina.

Fins i tot el principi de les nacionalitats que defensa és confus pel que fa al mapa de I'Europa
resultant. A més, contrariament al principi de les nacionalitats, en el cas d’ltalia, considerava que
no eren necessaris consultes ciutadanes per a establir les seues fronteres, atés que era la nacié
més ben definida d’Europa.



En 1831 (dissolta el 1848), crea la Jove Italia, un moviment conspiratiu per a provocar I'algament
popular contra els poders absolutistes d’Italia i contra Austria per a aconseguir la independéncia
italiana.

En 1836 (dissolta el 1836), crea la Jove Europa, entesa com la santa alianca dels pobles que estan
sotmesos a la tirania absolutista i no sén lliures.

Concep una Europa formada per tres realitats: L'Europa eslava, dominada per Poldnia.
L’Europa llatina, dominada per Italia. L'Europa germanica, dominada per Alemanya.

Aquestes nacions tenien una funcio civilitzadora i estructuradora d’Europa.

El principi de les nacionalitats defensa que tota nacié cultural tenia dret a dotar-se d’una
organitzacio politica propia.

Aquest principi es basa en un fet «objectiu»: I'existéncia d’una nacié cultural.

El dret d’autodeterminacid, pero, és posterior i no significa el mateix, ja que no es fonamenta en
un fet «objectiu», sind en un fonament «subjectiu»: la voluntat dels habitants d’un territori
nacional determinat.

5. DEL PRINCIPI DE LES NACIONALITATS AL DRET D’AUTODETERMINACIO

El principi de les nacionalitats és una continuacié del mite de la nacio col-lectiva en que es dissolen
els individus. El dret d’autodeterminacidé racionalitza la voluntat i les pretensions de grups
nacionals, amb el recurs a la logica democratica.

Després de 1918, intenten aplicar-se els dos principis a Europa central i de I'Est; pero, en general,
genera nous problemes, ates que no hi havia «nacions pures» i els nous estats optaren per ser
realitats centralistes i uniformistes que no reconeixien les propies minories.

Durant la IGM mundial, la promocié de nacionalismes disgregadors per part de les poténcies en
lluita, juga un paper important en els moviments nacionalistes. De la mateixa manera que la por a
la revolucid sovietica afavori la creacid de nous estats nacions per a dificultar I'expansié
comunista.

El problema pendent fou la proteccié de les minories i I'acceptacié d’una realitat europea (i no
sols europea) en qué la normalitat no sén els estats uniformes, sind els estats culturalment i

linguisticament plurals.

Després de la IIGM, Europa fou encara més uniforme i fragmentada que després de la IGM, i les
minories patiren sacrificis i injusticies enormes.

NOTA FINAL



En essencia, els nacionalismes que hem vist podriem agrupar-los en:

L’estat-poble que afirma i construeix la nacié. O, en altres paraules, la nacié politica és anterior a
la nacid cultural, i és la nacié politica (estat) qui fa la nacié cultural (nacionalitat); seguint
habitualment el principi d’un estat, una nacid, una llengua; i negant (o perseguint la diversitat
étnica i linguistica propia).

La nacié-poble que té dret a la independencia i a construir I'estat. En altres paraules, la nacid
cultural (nacionalitat) és anterior a la nacié politica (estat), i s’afirma seguint el principi una
llengua, una nacid, un estat.

En els fons les dues concepcions sén «essencialistes», i, per tant, no democratiques.

Actualment, es considera que la nacid és un fet subjectiu producte de la voluntat i la construccio
intel-lectual dels moviments nacionalistes: les nacions series realitats imaginades (ATENCIO,
imaginades, no imaginaries, Anderson, comunitats imaginades), projectes politics col-lectius.

Els projectes nacionalistes serien realitats politiques i seran (o no) democratics en funcid que
tinguen en compte la voluntat democratica dels grups humans i el respecte per les minories que
imaginen com a part de la nacio, i seran liberals en la mesura que garantisquen les llibertats i els
drets fonamentals en les seues dimensions individuals i col-lectives.

Per acabar, cal advertir que els nacionalismes dominants i més actius sén els nacionalismes
«invisibles» o banals, els nacionalismes d’estat (Billig, nacionalisme banal).



Tema 21

El liberalisme utilitarista i democratic

1 L'utilitarisme 2 Hume, un autor de transicié 3 Bentham i el suposit etic igualitari 4 James Mill i el
seu model de govern

Imperi britanic (segle XIX)

K

3

1. UTILITARISME
«El major benefici per al major nombre de persones, amb
el menor perjudici al menor nombre de persones. »

Es a Anglaterra on sobre la base de I'utilitarisme el liberalisme anglés estructura un pensament
coherent que defineix tant els aspectes econdmics, politics, demografics i humanitaris. Alhora que
justifica la democratitzacié de les societats i politiques igualitaries.

De fet, a Anglaterra, I'utilitarisme és durant el segle XIX la filosofia de la classe dominant (i de part
de les classes subalternes) i d’'una nacié conscient de la seua supremacia técnica, intel-lectual i
economica.

Influeix tant en una lectura conservadora del liberalisme anglés, com en el radicalisme liberal-
democratic, i, posteriorment, en el laborisme britanic, sectors del pensament socialdemocrata i el
mateix desenvolupament de I'estat del benestar.

L'utilitarisme és una filosofia burgesa i il-lustrada. Considera el mén com una realitat objectiva, en
gue les persones actuen racionalment. | que les decisions racionals poden ser mesurades en

funcié de les seues consegtiencies.

Defensa que es pot arribar a un ordre moral a través dels desigs, diversos i contradictoris, dels
individus, si s’assumeix la practica i les accions concretes com a criteri d’avaluacio de la realitat.

Les persones valen pel que fan i no pel que representen, diuen ser o pel seu nom o llinatge.



L'utilitarisme és una filosofia que parteix de la idea que les accions humanes es regeixen per la
voluntat de realitzar accions utils.

Les coses bones son les que sén Utils per a ser felicos. Es a dir, perqué generen més plaer (benefici
social) que perjudicis.

Els actes es mesuren per les conseqiiencies (utils o inutils), i per la felicitat que provoquen en
nosaltres i, sobretot, de manera col-lectiva en la societat.

L'utilitarisme és alhora una teoria del coneixement, una concepcid sociologica i una ética.

El denominador comu és la idea que hem de ser feligos fent el que és util.

1.1. Caracteristiques del pensament utilitarista

1. L'utilitarisme creu que les accions humanes adquireixen sentit en funcié de la seua finalitat. La
finalitat de les accions humanes és «ser feli¢». La utilitat d’'una cosa o un fet o un principi (llibertat,
democracia, etc.) és sempre un instrument, no és cap finalitat per ella mateixa. Els instruments
son bons si ens fan felicos: al major nombre de persones, fent-hi el menor dany possible.

2. L'utilitarisme és conseqliencialista: les accions (bones o dolentes) han de ser avaluades per les
seues consegqlieéncies.

3. L'utilitarisme és prudencial: la primera condicié per a assolir la felicitat i el primer criteri
d’utilitat és la prudencia.

4. 'utilitarisme és una filosofia agregativa; és a dir, sempre es pot fer un calcul de la felicitat d’una
accié o un pacte. La felicitat s’incrementaria a la felicitat anterior fins que siguem immensament
felicos (objectiu ultim impossible).

L'utilitarisme no és no transcendental ni finalista; no necessita un bé suprem ni un déu per a
actuar. La felicitat és util per si mateixa, tant individualment com col-lectivament.

El seu bé basic és la felicitat i comporta que per a aconseguir-la ha de tenir en compte tant els
meus desigs com els desigs que manifesten explicitament els altres. Es una filosofia pluralista.

La questié moral no és metafisica, sind que les conseqiiencies dels actes es poden mesurar. El
pensament moral es fa empiric, esdevé un problema de gestid i, per tant, una ciéncia social.

L’utilitarisme déna un instrument de canvi o de «traduccidé», crea una moneda comuna, en el

pensament moral: els diferents interessos de les multiples parts i demandes social poden ser
enteses i comparades: en termes de felicitat col-lectiva.

2. HUME, UN AUTOR DE TRANSICIO



Hume (1711-1776)

Filosof empirista escoces, maxima figura de la Il-lustracié britanica, i pensador de gran influencia
posterior.

Empirisme i racionalisme radical que qliestiona el principi de causalitat i nega les lleis naturals i el
dret divi. Escepticisme també radical respecte a tota veritat no demostrada.

Hume considera que als fets i a les coses no se’ls pot atribuir una idea de bondat o de maldat, en
abstracte ni racionalment.

La qualitat de bo (o de dolent) no és consubstancial als fets i les coses, sind que son atribucions
humanes.

Les valoracions morals les crea el sentiment, no la rad, i per aixo proposa una moral basada en les
emocions.

El que determina I'aprovacio d’una accio i la reproduccié de comportaments i costums sén el plaer
i la utilitat, i no només per un interes personal, sind per la utilitat que té per a les altres persones.

El vertader fonament de la llei i del govern és I’habit, els costums.

Hume considera que Unicament la utilitat és el que legitima els governs i els sistemes politics.

La seua concepcio de la politica (habit i utilitat) mostra una visié conservadora de I'utilitarisme
liberal angles; perd obri pas a noves concepcions a través de la utilitat; és a dir, la idea que una
cosa és bona pel seu efecte, i I'efecte es mesura en termes de felicitat.

3. BENTHAM EL SUPOSIT ETIC IGUALITARI

Bentham (1748-1832)

Parteix, entre altres pensadors, de I'obra de Hume.

Considera que moral, felicitat i utilitat estan estretament vinculades. Fa la definicio més precisa
d’utilitat (vinculant interes personal i felicitat, i considera que el benestar és allo que déna major
felicitat al major nombre de persones, generant-hi el menor dany possible al menor nombre de
persones).

En consequiencia, els governs només poden decidir entre diversos mals.

Es a dir, qualsevol decisié sempre beneficiara a uns i perjudicara a uns altres. Ara bé, no fer res
també pot ser un mal; pot perjudicar a molts i beneficiar a pocs.

Defensa les teories economiques d’Adam Smith (1723-1790), que en Assaig sobre la riquesa de les
nacions (1776) considera que hi ha una harmonia essencial entre l'interes particular i l'interés



general, i que el creixement economic es genera per la competéncia, |'estalvi i I'abséncia de
reglamentacions: I'estat només ha de facilitar la produccié i protegir la propietat.

En altres paraules, Bentham justifica un govern no intervencionista en economia; pero volia un
«govern debil, escassa burocracia i desregulaciéo»? NO.

Bentham és contrari al malthusianisme social que considerava que I'excés de poblacid es produia
entre els pobres pel seu comportament irresponsable i que la irresponsabilitat dels pobres era la
causa de la seua pobresa: ni la societat ni I'estat havien de socdrrer els pobres; els pobres,
simplement, havien de canviar els habits familiars.

Nega aix0 i proposa reformes socials per a permetre I'accés a una minima educacid i ajudes contra
la pobresa, i també proposa reformes institucionals (presons, sistema judicial).

| considera que els governs no poden deixar d’actuar fins a aconseguir que tots els ciutadans
siguen infinitament felicos (tot i saber que aixo és impossible).

La felicitat general es produeix a través de la distribucié social de la riquesa, i aquesta és possible a
través de la democratitzacido politica: els votants castigaran els governs que no procuren
augmentar la felicitat col-lectiva.

A més, estima que la felicitat social és mesurable en fets i mesures concrets.
Tot i que en els seus primers escrits politics defensa formes politiques acostades al despotisme

il-lustrat per a augmentar la felicitat; posteriorment, per influéncia de James Mill, s’acosta a
posicions democratiques com a forma de pressionar els governs.

4. JAMES MILL EL MODEL DE GOVERN

James Mill (1773-1836)

Racionalista radical, analista profund. Politic liberal del sector radical-democratic. Pedagog estricte
i sistematic.

En Assaig sobre el govern (1820) vincula la idea del govern representatiu amb el pensament
utilitarista i ho fa sobre dos principis utilitaristes: el principi de la major felicitat per al major
nombre possible de persones (amb el menor mal per al menor nombre de persones) i el principi
gue cada persona coneix millor que ningu les seues necessitats. Aquest segon principi és de base
democratica.

Considera que el govern havia d’actuar perqué cada persona poguera perseguir el seu interes
personal i que s’havien d’incrementar els mecanismes de participacio politica.

El model de govern



El govern estava dirigit per la classe governant reduida: uns pocs dominaven i explotaven a molts,
governats. Tot grup tendeix a actuar pels seus interessos egoistes i, per tant, la minoria governant
no actua mai de manera altruista buscant el bé public; sind en favor dels seus interessos.

Mill i els liberals radicals, malgrat que defensen les idees de laissez faire de Smith, no entenen un
govern pel bé public limitat a les funcions minimes de policia, defensa i administracié de justicia.

Mill, el principal teoric politic dels radicals, considerava que calia desconfiar sempre del govern
amb sospita i multiplicar els controls per a evitar els excessos de poder de I'estat. Com Bentham,
considerava que sense controls, I'elit governant seria depredadora i defensaria interessos
«sinistres» (alimentar el seu propi poder).

Per a Mill hi ha dues classes: els pocs que governen (privilegiats) i els oprimits, la majoria. | la
politica era una lluita entre dues classes: uns governants egoistes i les seues victimes.

Com posar fi a 'opressio? Que els molts (el poble) nomene vigilants i que els vigilants siguen
vigilats pel poble. No hi ha una altra alternativa, i si aquesta falla, els governants oprimiran el
poble.

L'extensio de la democracia i la tria de representants vigilants eren essencials per a realitzar la
vigilancia.

Aguest és I'objectiu dels liberals radicals i de les reformes que ampliaven el vot el 1832 a la classe
mitjana que, pero, no van fer possible el reemplacament de I'aristocracia pel govern de tot el
poble.

Per qué amb el govern del poble s'imposa de manera lliure (laissez faire) el bé public?
Perque el poble només té un interés propi: posar fi al poder de la classe dirigent aristocratica.

El poble no té un interés concret de classe, perque és plural i, per tant, el seu interés és universal i
és realitzat amb la llibertat i la lliure iniciativa, sense interferéncies innecessaries en favor d’un

grup.
Per que el poble dona suport sovint al govern explotador dels pocs?

Perque el poble ha patit una ignorancia d’on resideixen realment els seus interessos (la «falsa
consciéncia» marxista).

Corresponia a l'avantguarda intel-lectual i als politics radicals formar la gent perque la seua
consciéncia es fera correcta i aixi exercitar la seua forga irresistible per a generar el seu propi
govern democratic i instal-lar el bé public i una societat realment lliure.

Sobre les bases d’aquest pensament que es fonamenta el radicalisme liberal-democratic i social,
entre d’altres, del seu fill: John Stuart Mill.



Tema 22

El liberalisme modernitzat i desenvolupista

1 La radicalitzacié del liberalisme 2 John Stuart Mill i la democracia liberal 3 Tocqueville i alld que
és irresistible en la passié democratica
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1. LA RADICALITZACIO DEL LIBERALISME. Escissi6 liberal del segle XIX

En el segle XIX, el liberalisme que havia propiciat les diferents revolucions liberals, s’escindeix en
dues orientacions oposades:

Liberalisme doctrinari

Conservador. Rebutja la radicalitat de la Revolucié Francesa. Defensa de la tradicio. Del sufragi
censatari. De la diferenciacié entre drets civils i politics. Propugna la sobirania compartida entre el
rei i el parlament.

Limitacio de la «concepcid liberal» a la no interferéncia dels poders publics en els afers/negocis
privats i concepcié de la llibertat com a llibertat negativa (NO interferéncia de I'estat i dels altres
en la vida privada). Pero, en la practica, hi ha una «colonitzacié» de I'espai public per interessos
privats i I'aprofitament de les institucions publiques per grups privats (govern de sectors de
classe).

Tendéncia a defensar de manera implicita el darwinisme social i oposicid a mesures socials

sanitaries, educatives, etc. Suport creixent en les morals religioses tradicionals i conservadores, i
en el «patriotisme» com a formes de mantenir la pau social i el domini social.

Liberalisme democrata-radical



Hereu del pensament il-lustrat i de les revolucions francesa i americana. En la practica politica,
naix a Gran Bretanya, es desenvolupa en uns EUA en expansié i, en la dimensio teorica, els
maxims exponents son Alexis de Tocqueville i John Stuart Mill.

Defensa aprofundir en la democracia, la llibertat de pensament, d’expressid, d’associacid, i la
seguretat juridica i politica de la propietat, aixi com el control de les institucions politiques per una
opinié publica informada.

També defensa el sufragi universal com un sistema de control i pressio al govern per fer politiques
gue beneficien al conjunt de la societat. Propugna reconeixer drets socials per a fer possible una
vida autonoma.

Primera pensadora contemporania vinculada a aquest corrent de pensament, Mary
Wollstonecraft, critica amb la posicid social i politica de les dones.

Cap a finals del segle XVIII i durant el segle XIX, sectors del liberalisme, sovint vinculats a sectors
de la petita burgesia, van desenvolupant un programa politic que coincideix en la defensa del
sufragi universal, perdua de poder de les esglésies, republicanisme parlamentari i eliminacié de la
sobirania compartida, educacié publica universal i algunes mesures de politiques socials i
sanitaries.

NOTA: els problemes del terme radical avui

Moltes de les faccions politiques que defensaven aquestes posicions
adoptaran el terme «radical», perque deien voler anar a l'arrel dels
problemes i solia ser sinonim de «democrata» i «progressista». Ara, pero, el
terme «radical» té una connotaci®é més negativa (sovint sinonim
d’extremista, totalitari, exagerat o, fins i tot, violent) que positiva.

2. JOHN STUART MILL. La democracia liberal
John Stuart Mill (1806-1864)

Educat de forma estricta per James Mill d’acord amb els principis utilitaristes, el seu pensament
liberal és complex. Radicalitza el liberalisme en les seues tendencies més democratiques, defensa
una idea de la llibertat radicalment individualista, i, alhora, defensa i incorpora al seu pensament
les primeres teories feministes (Mary Wollstonecraft i Harriet Taylor), defensa les tesis de Malthus
sobre el creixement de la poblacié i de 'economia (posa en dubte la idea de creixement economic
ininterromput), propugna mesures socials i defensa la intervencio de I'estat en alguns aspectes de
I’economia.

Es un utilitarista radical. Partint dels principis utilitaristes que defensava son pare (James Mill) de:
«el major bé possible per al major nombre de persones possibles, amb el menor dany possible al
menor nombre de persones possibles» i «cada persona coneix millor que ningl les seues



necessitats i desitjos», J. S. Mill radicalitza I'afirmacio de I'autonomia personal i la defensa de la
democratitzacio de la societat.

Defensa la llibertat de I'individu. Considera que, en la dimensié privada (que ha de ser molt
ampla), la persona és |’Unica i radical sobirana.

La llibertat personal és el principi fonamental de la vida social i té com a motor buscar el bé propi
a la manera de cada persona («ningu coneix millor que cada persona qui son els seus interessos»).

La salut liberal i democratica d’'una societat es mesuraria pel nombre de persones que soén
socialment «excentriques»; és a dir, que no segueixen les convencions socials col-lectives.

Individualisme conscient, critic i creatiu: conscient perque les persones han de saber el que volen i
tenir clar el propi projecte de vida; critic perqué ha d’analitzar la realitat no donant res per sabut
(empirisme, seguint Hume), i creatiu perqué considera que els avancos humans no es produeixen
perque les persones vulguen agradar als altres, sind perque tenen una idea i la persegueixen, i
trenquen amb les concepcions dominants en una societat determinada.

En economia, creu que el millor agent de l'activitat economica és la iniciativa privada; pero
considera que I'estat ha d’intervenir en alguns aspectes per a afavorir el repartiment de la riquesa,
per a evitar els monopolis i per a incentivar obres publiques col-lectives.

A més, considera que els poders publics han de treballar per a evitar «les crisis malthusianes» (la
poblacid creix més rapidament que els recursos).

Socialment, defensa que la norma general és deixar fer lliurement a les persones individualment
considerades; pero, a diferencia de [lelitisme classic, propugna mesures que permeten
I'autonomia de totes les persones i el progrés col-lectiu, com ara educacié general, atencié a la
infantesa, horari maxim, ajuda als pobres...

Ara bé, en la provisid de serveis que compensen les desigualtats d’origen i permeten I'autonomia
personal, no sempre déna el protagonisme de la seua realitzacié a I'estat, sovint considera que
poden ser realitzades per associacions privades i assistencials.

Politicament, defensa que la llibertat d’idees, d’expressid i de reunié no poden ser limitades per
un govern legitim. Considera que, atés que la democracia directa és impossible, el millor és una
democracia representativa on hi haja un fort control de I'executiu, es vigile perque les majories no
siguen opressores de les minories, i per aixd defensa un sistema proporcional.

Propugna el sufragi universal (masculi i femeni), la participacié activa de les dones en la vida
publica i I'emancipacié femenina, molt influit per les tesis de Harriet Taylor i Mary Wollstonecraft.

Harriet Taylor Mill (1807-1858)



De soltera Harriet Hardy, als 19 anys es casa amb John Taylor, als 23 anys coneix John Stuart Mill i
inicien una relacié intel-lectual molt constant i intensa. Als 26 anys deixa de viure amb el seu
marit. Als 45 anys, tres després de la mort del seu primer marit, es casa amb J. S. Mill.

J. S. Mill considera H. Taylor Mill coautora de la seua obra. Especialment de Sobre la llibertat o La
subjugacid de les dones.

L'obra propia de Taylor Mill se centra en la defensa dels drets de les dones, del dret a la propia
autonomia personal, la defensa del divorci i les critiques a la violéncia domeéstica i de génere.

3. TOCQUEVILLE. La irresistible passié democratica
Alexis de Tocqueville (1805-1859)

Naix dins d’una familia ultraconservadora, monarquica tradicional, que va patir el Terror de la
revolucid francesa.

En 1831, viatja als EUA, per encarrec del govern frances, per a estudiar el sistema penitenciari
nord-america i aquest viatge marca el seu pensament politic i la seua actuacié publica. Per a
explicar el viatge escrigué la seua obra més important: La democracia a América, escrita entre
1835 i 1840.

En 1848, s’oposa a la revolucié que instaura la Il Republica francesa liberal-radical i acaba amb la
monarquia liberal doctrinaria de Lluis Felip d’Orleans; perd, amb tot, durant uns mesos va ser
ministre d’Afers Exteriors de la republica (1848) i vicepresident de I’Assemblea Nacional (1949).
Amb el colp d’estat de Lluis Napoled (1853), i I'establiment del Il Imperi, conservador, va ser un
dels diputats detinguts.

En La democracia a Ameérica, la primera cosa que destaca és el sentit patriotic america.
L'individualisme social del pais va radicalment unit al sentiment que els interessos del pais estan
lligats als interessos individuals. El sentiment patriotic nord-america seria, per Tocqueville, com a
una especie de sentiment familiar i, per aixo, per una mena d’egoisme col-lectiu, el nord-america
s’interessa per la politica i per la marxa del pais, el govern i I'estat.

Els nord-americans, a diferéncia dels europeus, diu Tocqueville, no veuen en el funcionari de
I’estat el poder i la forga, sind els drets, la llei i la justicia.

Assumeix la nocid de pluralisme del progressisme america. Considera que I'existencia de partits és
un fet inherent a I'existéncia de governs lliures. Defensa que hem de saber conviure en pau amb
els enemics i els indiferents, ja que no és possible ser amic de totes les persones i que no podem
agradar a tots. Afirma que les diferéncies entre persones no solen ser per idees, sind per
interessos, i que els interessos son molt diversos, i per aixo hi ha diferencies i partits.

Sosté, aixi mateix, la idea utilitarista que els governs i les societats han de ser jutjades i valorades
per la seua capacitat de fer felices les persones, el major nombre possible de persones, amb el
menor perjudici possible al menor nombre de persones. | també que, malgrat el valor de les



tradicions, habitualment considerem institucions necessaries i indiscutibles, el que no son més
que costums i convencions modificables. Tot pot canviar.

Malgrat la seua admiracié per la democracia americana, fou molt critic amb la colonitzacié de
I'oest america i I'eliminacié de les nacions indies. També critica I'esclavisme nord-america. Amb
tot, teoritza el colonialisme francés d’Africa i el valora com a una accid civilitzadora.

Politicament, entén que I'extensié de la democracia és irresistible i no s’hi oposa; pero considera
gue, amb la democracia, hi ha dos perills grans:

El despotisme de la majoria, sobretot quan la majoria s’uniformitza, no és plural i esdevé massa.

L’emergencia futura d’un estat paternalista que infantilitza les persones i impedeix que les
persones tinguen capacitat i energia per a fer realment el seu propi projecte de vida.

L’antidot contra el despotisme de la majoria és una societat civil forta, robusta i plural (i, s’entén,
amb una cultura politica participativa, pacifica i critica).

L'antidot contra el paternalisme estatal és mantenir I'estat fora de I'esfera privada i que no
intervinga ni en gliestions economiques ni, sobretot, socials.

El suport als pobres i I'atencié de les desigualtats ha d’anar a carrec de la comunitat amb
iniciatives privades de caritat.

NOTA FINAL. Estat, pluralisme, elits i democracia

Tant John Stuart Mill com Alexis de Tocqueville tenen aspectes en comu, el principal és que
defensen la democracia i propugnen la seua expansid, pero desconfien de la massa i, per aixo,
defensen propostes «pluralistes» (respecte a les minories, existencia de partits i grups) i
«elitistes» (la societat civil civica, formada, critica i plural).

| tenen també, algunes diferencies, significatives: Tocqueville és molt desconfiat respecte a I'accid
de I'estat en la vida social, i Mill accepta que I'estat té funcions socials i econdmiques.



Tema 23

La crisi del liberalisme i I’alternativa elitista

1 Introduccié 2 La reaccid elitista enfront de les masses. Mosca, Pareto i Michels 3 Weber. La
necessitat democratica d’un lider carismatic 4 Schumpeter i la democracia elitista

La irrupcio de les masses en I"accid politica

1. INTRODUCCIO

El darrer quart del segle XIX i les primeres décades del segle XX estan caracteritzades per
fenomens que sacsegen profundament les societats europees: crisis econdmiques, crisis socials,
colonialisme, nacionalismes, segona revolucid industrial, crisi del liberalisme i una por creixent en
els sectors dominants de la societat a la irrupcié de les masses en I'escena politica.

El 1873, s’inicia la primera gran crisi del capitalisme, que obri pas a la Llarga depressié (1873-1879)
i és superada amb la segona revolucié industrial cap a finals del segle (definitivament, el 1898). El
1913, s’inicia la segona gran crisi del capitalisme, que té el moment central en la Gran depressio
(1929), i se supera (a Europa) en els anys 50 del segle XX, després de dues guerres mundials. |, al
mig, la primera revolucié «obrera» victoriosa (1917).

Aquesta época (1873-1939) es caracteritza per I'emergéncia de les masses (moviment obrer,
democrates radicals, nacionalismes) en l'accié politica, per la crisi del liberalisme i pel
gliestionament radical dels seus fonaments, pel creixement de la burocracia administrativa en les
administracions publiques i en les empreses privades, que I'expansié de la gran empresa amb
milers de treballadors, pel desenvolupament del taylorisme com a forma d’organitzacié del treball
i per la primera globalitzacié economica important (de base colonial).



En aquest context, es desenvolupa des d’optiques diferents, i no sempre democratiques, I’elitisme
com a model ideologic explicatiu de la societat i, alhora, I'estudi politologic de les elits i les
diferents teories politologiques de les elits.

L’esséncia de I'elitisme, com a doctrina politica (no s’ha de confondre amb I’estudi de les elits), és

que la historia de la politica és la historia del domini de les elits. La naturalesa de les societats esta
determinada pel caracter de les seues elits.

Com a doctrina politica, I'elitisme constitueix una negacié radical del liberalisme en els seus
fonaments pluralistes, en la idea de govern representatiu i en la concepcio liberal de la relacid
entre societat civil (activa, autbnoma i controladora) i govern (gestor).

2. LA REACCIO ELITISTA ENFRONT DE LES MASSES. MOSCA, PARETO | MICHELS

Els pilars del primer elitisme sén les idees seglients:

El domini de les elits resulta inevitable.

La democracia liberal és irracional.

L’economicisme marxista és irreal: 'economia no sosté la societat.

L’'estat té capacitat d’autonomia respecte a les forces socials i econdomiques.

Vilfredo Pareto (1848-1923)

Economista. Naix, a I'exili, en una familia nacionalista italiana de tradici6 mazzinista. Amb el
temps, esdevé antisocialista i antidemocrata. Saluda la instauracié del regim feixista italia i en fou
senador vitalici; perd amb posicions «critiques» i sense declarar-se feixista.

Obres principals: Curs d’economia politica (1896-97) i Tractat de sociologia general (1918).

Pareto estudia el realisme de Maquiavel i la renovacié social de les elits. Arriba a la conclusié que
les elits i les oligarquies estan permanentment renovant-se. Quin és el mecanisme de renovacié
de les elits? Cal coneixer la tipologia de les elits.

En els extrems de les formes de les elits hi ha les «raboses» i els «lleons» (conceptes de
Magquiavel). Les raboses governen buscant consensos i acords, sén intel-ligents, astuts,
innovadors, decidits i creatius; tendeixen a rebutjar la forca i a desenvolupar logiques de
pacifiques. Sén bons per a epoques de pau; pero, en epoques de crisi, debilitarien el sistema. Els
lleons usen sistematicament la forca, son enérgics, integres, freds, poc imaginatius, interessats i
defensen la distribucié de poder existent i I'ordre. Poden ser bons en epoques de crisi; perd son

rigids i no saben fer front a les noves realitats: moren amb els canvis d’época.

Les elits es renovarien continuament a través d’una substitucié permanent de lleons i raboses.



Assenta la idea que la politica és I'espai on es produeix el domini de les elits (elitisme), que
atacava tant concepcio liberal de la politica (el poder és controlat i deriva de la societat) com la del
marxisme (la infraestructura determina la superestructura i I'accié politica de les masses és
essencial per al canvi del sistema politic).

Gaetano Mosca (1858-1941)

Politoleg i politic. Teoritzador de I'elitisme. Liberal de dreta, col-labora amb la instauracié del
feixisme. Després de [|'assassinat del diputat socialista Matteotti (cap de la resisténcia
parlamentaria a la voluntat del Partit Nacional Feixista d’instaurar una dictadura), trenca amb el
feixisme i esdevé antifeixista.

Obra principal: Elements de ciencia politica (traduit sovint com La classe dirigent), 1896.

Subratlla que les elits sén inevitables i que tota societat es caracteritza per la dictadura d’una
minoria sobre la majoria.

La seua teoria de classes no és social, sind d’elits. Sempre hi ha una classe dominant que
desenvolupa i imposa una «férmula politica». La forma de renovacio de les elits és normalment
I’hereditaria; pero de tant en tant quan una «férmula» entra en crisi, una altra classe, una altra
elit, pren el poder i imposa una nova «féormula politica».

Aquesta idea de «férmula politica» és semblant a la d’hegemonia del marxisme. Aixi, la classe
dominant ho és en sentit politic, economic i intel-lectual. Perd Mosca no desenvolupa el concepte
de «férmula politica» ni la relacié dialectica que existeix entre el poder, el control social i el
consens col-lectiu; a diferéncia del que va fer amb el concepte «hegemonia» el marxista Antonio
Gramsci, contemporani seu, en les Notes sobre Maquiavel dels seus Quaderns de la preso.

La idea de classe politica recorda la idea de classe politica dominant de James Mill; pero Mill
pensava que la democracia eliminava les classes politiques dominants: Mosca, no ho creu.

La classe dominant ho és en sentit politic, economic i intel-lectual; perque el seu domini implica la
imposicié social d’'una «férmula politica». Es a dir, implicitament una «férmula politica» dominant
comporta que hi ha una relacié directa i inseparable entre poder, control social i consens col-lectiu
dins d’una societat. Quan es trenca algun d’aquests elements la «férmula politica» existent entra
en crisi i corre el risc de ser substituida per una altra.

Robert Michels (1876-1936)

Socialdemocrata alemany. Per ser socialista, hagué de deixar de ser professor universitari a
Alemanya. Ho va poder ser a Italia. Alli va ser membre del Partit Socialista Italia, molt proper al
corrent sindicalista revolucionari del partit abans de la IGM, com Mussolini. Després de la IGM,
s’incorpora al Partit Nacional Feixista.

Obra principal: La democracia i la llei de ferro de I'oligarquia (1910).



El parlamentarisme és un fals mite: no triem els representants, sén els representants els que es
fan triar pel poble. El poble és un element passiu, no actiu.

L'estat (les coses comunes) no importa a la majoria, ni tan sols als més vinculats amb les
institucions: no cal esperar que la participacié vinga de baix.

La classe politica no se substitueixen com deia Pareto; sind que és agregativa i tendeix a barrejar-
se (suma antics elements i nous): la classe vella fa servir la cooptacié de nous per a no perdre el
seu poder anterior.

L’oposicié parlamentaria vol, com a Unic objectiu, substituir la classe dirigent contraria; pero en la
practica no ho aconsegueix i acaba barrejant-se amb la classe politica al govern.

Els moviments populars no serveixen de res, perque els liders abandonen la massa i son guanyats
per la classe politica: tots els liders de moviments socials «comencen d’incendiaris i esdevenen
bombers»; és a dir, sembla que destruiran I'statu quo i acaben salvant-lo.

L'ideal practic de la democracia és l'autogovern de les masses gracies a decisions preses
col-lectivament. Pero, atées que les democracies contemporanies funcionen mitjangant el principi
de delegacid, no hi ha cap garantia que evite la concentracié del poder en una oligarquia.

Assenta la idea que els partits primerament es burocratitzen i després s’oligarquitzen; per a
després afirmar que les elits es renoven de manera endogamica per la incapacitat de les masses
per a mobilitzar-se contra les elits i els liders, fet que déna a les elits una capacitat de maniobra
enorme: la llei de ferro de I’oligarquia.

Pareto, Mosca i Michels consideren, sense cap base empirica, que les elits sén una realitat
homogenia i integrada. De fet, Pareto no aconsegui demostrar la seua teoria de la dominacio de
les elits; Mosca no pogué demostrar que les elits sempre i necessariament siguen interessades (és
a dir, que tinguen interessos ben definits i que orienten les seues iniciatives) i Michels afirma la
«llei de ferro de I'oligarquia» com a forma de funcionament dels partits politics, perd tampoc
pogué demostrar-la.

3. WEBER. LA NECESSITAT DEMOCRATICA D’UN LIDER CARISMATIC

Max Weber (1864-1920)

Liberal preocupat per la burocratitzacié de la societat i la perdua de llibertats.

Obres principals: L’ética protestant i I’esperit del capitalisme (1903), Economia i societat (1921) i EI
politic i el cientific (1918).

Afirma la influencia independent de la logica politica, sense cap subordinacié determinista
respecte a l'economia. Rebutja, en conseqiéncia, les idees marxistes d’«ideologia» i



«superestructura». Considera que el desenvolupament social du al creixement de la burocracia i
aixo debilitava el concepte tradicional liberal-democratic.

La democracia no és essencialment una forma de control directe del poder pel «poble»
(liberalisme classic), ni una afirmacié radical de la igualtat politica (democratisme); sind que el més
important de les democracies contemporanies era garantir el bon govern.

Les seues idees sobre 'estat i la dominacid sén fonamentals.

Considera que I'estat es caracteritza per un conjunt diferenciat d’institucions i de personal al seu
servei, per la centralitzacio del poder i de les relacions politiques, pel monopoli de I'autoritat, per
la capacitat vinculadora en |'elaboracié de les normes i pel monopoli dels mitjans de coercid i
violéncia legitima.

El domini de les elits dins de I'aparell de I'estat és inevitable. L’essencial de |'estat és que és una
associacio autoritaria principal i determinant dins d’un territori i té el monopoli de I'Us de la forca.
Pero la dominacié de I'estat demana un minim d’obediéncia voluntaria, I'acceptacié de les ordres
com a normes valides i la creenca en la legitimitat de la forma de dominacid.

En altres paraules, la forca no és la base de la dominacid, sind el consentiment i la legitimitat.

Hi ha tres tipus de dominacio legitims: tradicional (basada en els costums), carismatica (heroisme
o exemplaritat del lider) i racional (basada en la legalitat). Ara bé, la concepcié weberiana de la
dominacio era complexa. Les dominacions poden conviure perfectament en una mateixa societat.
Malgrat que Weber estima que la dominacié racional, basada en |'acceptacio de la legalitat, és la
preferible.

Forma de dominacié |Procedéncia Lideratge Canvi
Tradicional No racional Consuetudinaria Estatica
Carismatica Afectiva / emocional |Personal Dinamica
Racional Govern Impersonal Dinamica

Ates que la burocracia creixia, era essencial definir una burocracia racional com a fonament dels
governs legitims (el model weberia de funcié politica continua sent el dominant fins als nostres
dies):

— la burocracia organitza les funcions administratives forma continua i regular

(independentment de la formacid politica que governe en cada moment);

— divideix les esferes de competéncia per funcions;

— és una organitzacio jerarquica;

— les normes de treball sén técniques i qualificades (cal aprendre-les);

— els treballadors sén professionals i la seua seleccid ha de ser publica, igual, transparent i per

merit;

— els funcionaris no posseeixen el carrec ni les funcions;

— I'administracié es fonamenta en informes escrits i justificats;



— el personal és burocratic, apartidista en I'exercici de les seues funcions, independent del
govern i subordinat al govern legitim.

Pero, per damunt de tot, Weber és un liberal preocupat perque lindividualisme democratic
subordine els interessos generals als individuals d’un grup o als de les masses. No el preocupa
I’excés de llibertat, siné I'excés d’individualisme i democracia.

Per a evitar el predomini dels interessos particulars, estima que el govern legitim i racional pot
estar liderat per un lider carismatic que facilite la definicid i la defensa dels interessos generals,
amb una burocracia professional i no polititzada.

4. SCHUMPETER | LA DEMOCRACIA ELITISTA

Joseph Schumpeter (1883-1949)

Economista. Naix a Austria i s’exilia des de 1932 als EUA.

Obres principals: Teoria del desenvolupament economic (1912), Els cicles economics (1939),
Capitalisme, socialisme i democracia (1942) i La historia de I'analisi economica (1954).

Schumpeter utilitza metodologies oposades: utilitarisme liberal, sociologia weberiana i elements
del marxisme.

Caracteritza el capitalisme com un sistema amb capacitat de destruccid creativa continuada i
considera, amb Marx, que 'estat capitalista s’afonara producte de les seues contradiccions i del
seu propi éxit i creu que els grans grups dominen la produccid i la distribucio.

Ara bé, rebutja la concepcid de les classes socials del marxisme i la idea de conflicte de classes.

El seu socialisme es fonamenta no en la idea de les classes socials, sind de la planificacié de la
produccié per una autoritat centralitzada.

Considera que els socialistes han d’establir un model de democracia per al «gran govern
planificador».

La democracia i la burocratitzacié social eren dues cares del mateix procés, que conduia a la
centralitzacid del poder, i per aix0 era necessari un model de democracia amb liderat fort.

Rebutja la idea de «voluntat popular» i considera que el poble només pot produir governs i la seua
funcié democratica és triar les persones capaces de decidir.

La democracia i el socialisme només poden ser compatibles en una mena d’elitisme competitiu. La
democracia és, per tant, una competéncia entre partits i forces diferents per a guanyar-se la
legitimitat dels ciutadans.

Pero, a diferencia de Weber, Schumpeter no és liberal i no garanteix en les seues teories la
llibertat individual; oblida que, sense garanties per a la llibertat personal, qualsevol sistema politic



competitiu tendira a la manipulacié i la distorsié de la voluntat dels ciutadans i la competéncia
d’elits deixara de ser lliure i, per tant, democratica.

Estima que la jerarquia és inevitable i que la democracia és un acord entre les elits per competir
pel poder i les decisions politiques, i, per tant, no és, necessariament, un objectiu per si mateix. Al
capdavall, Schumpeter considerava que, en determinades condicions, «les dictadures poden servir
millor els interessos del poble que les democracies».



Tema 24
La revolucié com a superacié del liberalisme

1 El socialisme utopic: Saint-Simon, Fourier i Proudhon 2 L’anarquisme: Stirner, Bakunin i
Kropotkin 3 Marx i el socialisme cientific 4 Les internacionals obreres
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PANORAMA

0. PROLEG

Des del moviment obrer, 'alternativa al model d’estat liberal ve de la idea de socialisme i
revolucio.

El terme «socialisme» apareix alhora a Franga i Anglaterra entre 1830 i 1840, com a oposat a
«individualisme». A mitjan segle XIX, es multipliquen a Europa els cercles i les associacions que
posen la questid social i alguna idea de societat socialista com a model de societat futura. Ja no
som davant d’utopies humanistes il-lustrades, ni de les conspiracions igualadores de les
revolucions anglesa o francesa. Hi ha un problema nou: I'enorme trasbals social que ha generat la
revolucio industrial i I'aparicid de les masses obreres com a nou actor social.

1. SOCIALISME «UTOPIC». OWEN, SAINT-SIMON, FOURIER | PROUDHON
El pais amb un desenvolupament industrial més gran i amb una classe obrera més desenvolupada

coneix les primeres formes de socialisme, I'«owenisme», que val a dir que no foren especialment
populars (el cartisme i el ludisme van ser moviments més populars en aquells moments).

Robert Owen (1771-1858)
Gran empresari. Racionalista. Persona d’accio, autodidacte. Pedagog.

Més que un pensament owenista, hi ha diversos pensaments d’Owen.



Filantropia patronal. El primer owenisme és la construccid de New Lanark. Un nou sistema de
treball (millores en els habitatges, escoles, millors salaris, control del treball individual...). Es I'obra
d’un empresari il-lustrat, no un projecte socialista.

Buscar el suport de I'estat. Promou una llei que modifique radicalment les condicions de treball
dels xiquets.

Comunisme agrari. Creu que, en el futur, la inddstria es dissoldra en I’agricultura: poblats sense
propietat privada.

Socialisme mutualista i cooperatiu. Valora el treball i el canvi de tasques. No organitza la
produccié de manera socialista.

Messianisme social. Finalment, defensa que el regne de Déu, just i moral, esta a punt d’arribar a
la terra.

La seua doctrina no fou popular, perd contribui a popularitzar el concepte «socialisme» i assentar
dues idees: la idea que la societat ha de ser reformada, i la referida al fet que la reforma social és
independent de |'accid politica i de la presa del poder.

Saint-Simon (1760-1825)
Aristocrata il-lustrat. Lluita en la independéncia americana.

El seu pensament és essencialment una doctrina de la produccié. Les classes ocioses (clero,
monarquia, noblesa rendista, grans propietaris rendistes) sdn suprimibles, un pais no pateix per la
seua desaparicio; pero els cientifics i la «classe industrial», els productors, els que treballen soén
imprescindibles per a un pais.

Tecnocracia. Es I'hora de reorganitzar el pais a través d’una gestié tecnocratica de I’economia.
Saint-Simon no és democrata, veu que la desigualtat és natural i beneficiosa i creu en la virtut de
les elits.

Critica de I'ordre establit. La critica a I'economia liberal anuncia el marxisme. No hi ha canvi social,
sense canvi en la propietat.

Somnis i realitats. Els saintsimonistes volien una reforma global de la societat, creen en la unitat
del genere huma i volen la pau i I’harmonia universal. Curiosament, enginyers, financers,
administratius saintsimonistes contribuirien, durant el periode conservador del Il Imperi, al
desenvolupament de la indUstria, del ferrocarril i de projectes colonials del capitalisme frances en
expansio: un fet pot utopic i gens socialista.

Charles Fourier (1772-1837)

El seu pensament es caracteritza per tractar de fer una explicacié global i unitaria de l'univers. Fa
una critica molt dura al sistema capitalista.



Suggereix un sistema d’associacié voluntaria de la petita burgesia, dels artesans i dels proletaris,
sectors sense consciencia llavors de classe; pero afectats directament i negativament pels canvis
socials.

Es antiindustrial i odia el comerg i els comerciants (parasits).

Considera que el liberalisme economic genera desordre, caos, desigualtat i miseria.

La seua proposta son els falansteris: unitats de 1.600 persones, que integrarien industria (1/4
part) i horticultura. No sén unitats comunistes, sind voluntaries i fetes per capitalistes, amb

herencia, riquesa i pobresa.

Desconfia de les revolucions, és antidemocratic i antiigualitari, i estima que el canvi social profund
vindra per I'establiment de models perfectes que seran imitats.

Tots els intents de falansteris a Franga, Russia, Anglaterra, els EUA, etc., resultaren un absolut
fracas.

Els seus seguidors afavoreixen formes de cooperativisme més realista i practic.

Pierre-Joseph Proudhon (1809-1865)

Encara que la seua obra principal és posterior a la revolucié de 1848, el seu pensament es forma
en una Francga preindustrial, camperola i artesana. El seu pensament és molt contradictori, fins al

punt que entre els seus seguidors hi ha esquerrans revolucionaris i reaccionaris ultraconservadors.

Afirma que «la propietat és un robatori», pero considera que la propietat camperola és bona (la
critica seria només al mal Us que se’n fa).

Considera que «Déu és el mal», i oposa radicalment ciéncia i religid; pero també en fara un elogi
com a element d’ordre.

Valora la pau com un bé suprem, pero exalta la guerra.

El seu enfrontament amb Marx alimenta la idea, entre els marxistes, que Proudhon era un
reaccionari. Entre els anarquistes, pero, tingué una valoracié més positiva.

Com Saint-Simon i Fourier, considera que el problema social no era una questio politica. No creu
en la democracia ni en el parlamentarisme.

Considera que la cieéncia social i 'economia son instruments «tecnocrates» per a solucionar el
problema social. Es antidemocratic i critica el sufragi universal.

Estima que I'accio politica tendeix a corrompre la revolucié de I'economia, I'Ginica real. Aquesta
idea alimenta el sindicalisme revolucionari francés (antipolitic) i I'anarcosindicalisme espanyol.



Critica 'estat radicalment, la centralitzacid del poder, critica la idea de voluntat general que ell
entén despotica. Defensa la lliure federacié d’unitats politiques (federalisme), que havia d’influir
bastant en el pensament anarcosindicalista espanyol.

A diferéncia de Saint-Simon i Fourier, és igualitarista, solidari, mutualista (el cooperativisme
permetria el canvi social sense lluita de classes ni revolucions) i humanista (justicia i canvi social
sén sindnims).

Quan I'expansié de la revolucid industrial a Franca es multiplica (segona meitat del segle XIX), el
pensament de Proudhon entra en decadéncia.

2. 'ANARQUISME STIRNER, BAKUNIN | KROPOTKIN

L'anarquisme és un pensament politic que tingué la seua maxima influencia en el segle XIX, tot i
gue arriba als nostres dies. Significa defensar I'anarquia (abséncia de jerarquia i de govern). Com a
pensament o ideologia veu del radicalisme liberal individualista i del moviment obrer
revolucionari i anticapitalista.

La maxima anarquista «ni déu, ni amo» defineix I'oposicid anarquista a I'estat, |'exércit, religions
estructurades i capitalisme, aixi com a qualsevol estructura de poder.

Max Stirner (1806-1856)

Defensor de I'anarcoindividualisme. Afirma radicalment I'autonomia de l'individu i tendeix a
oposar-se o diferenciar-se de I'anarquisme social. La persona ha de ser el propietari Unic d’ella
mateixa i associar-se lliurement i de manera voluntaria amb les altres persones.

L'anarquisme individualista tendeix a preferir la propietat privada dels mitjans de produccio, i,
ocasionalment, l'intercanvi de béns i serveis a través del mercat. Molts anarquistes individualistes

no s’oposen al fet de la desigual distribucié de la riquesa, que entenen natural.

Filosof egoista. Considera I'estat, les institucions socials, el dret, religions, ideologies, la propietat
com a elements que limitaven el poder individual.

Estima que la persona concreta (el jo Unic) és el fonament de la realitat. La unicitat és absoluta, el
que ens uneix als altres és sempre relatiu

L'individu ha d’emancipar-se i ser totalment lliure i, només aixi, podra fer associacions voluntaries
i conjunturals amb altres persones, sense caure en col-lectivitats abstractes i impersonals (estat,
nacio, etc.).

Mikhail Bakunin (1814-1876)

Aristocrata rus. Anarcocol-lectivista. Fundador de la | Internacional (AIT), enfrontat a Marx.



El seu anarquisme es fonamentava en |'exaltacié de la llibertat, del socialisme, del federalisme i el
rebuig a I'autoritat i a les religions.

Una societat lliure, sense autoritat, es basaria en el treball i s’organitzaria amb la federacid
voluntaria de productors i consumidors que formarien confederacions més complexes. No hi
hauria govern, lleis ni monopoli de la violéncia. La retribucid de les persones estaria en funcio del
treball realitzat per a evitar els «aprofitats» i les classes ocioses.

Piotr Kropotkin (1842-1921)

Dona a I'anarquisme major grau de consistencia ideologica. Trenca amb les posicions de Proudhon
i Bakunin.

Defensa I'anarcocomunisme, una societat ideal, producte del desenvolupament del principi de
I’ajuda mutua i basada en el principi de «a cada u segons les seues necessitats i de cada u segons
les seues capacitats».

Com organitzar la produccid i el consum en una societat lliure? Amb la col-lectivitzacié dels mitjans
de produccié i els béns obtinguts, juntament amb una racionalitzacié de I'’economia. La comuna
autosuficient és la unitat productiva i social basica: suprimeix les diferéncies camp-ciutat, crea una
descentralitzacio industrial i també suprimeix la divisio del treball, sense que s’hi busque el maxim
benefici individual propi del capitalisme.

La societat s’ha de sustentar en I'ajuda mutua: critica amb aquest principi el positivisme cientific
(burges), amplia I’evolucionisme darwinia i critica la idea de lluita de classe marxista.

L’etica només es pot basar en la llibertat, la solidaritat i la justicia per a superar els instints
destructius que també formen part de la naturalesa humana.

La ciencia ha de reforgar I'etica i no els principis sobrenaturals.

3. MARX. EL SOCIALISME «CIENTIFIC»

La historia de la humanitat és la historia de la lluita de classes (Marx). Sobre aquest principi que
explica I'evolucié de totes les societats al llarg de la historia, el marxisme afirma que era un
socialisme «cientific» (basat en el materialisme historic) i que superava els socialismes anteriors:
«utopics» o «precientifics». El marxisme té els seus fonaments en I'obra de Marx (i Engels) i
constitueix una de les respostes critiques a la societat (i a I’estat) liberal sorgit de les revolucions
burgeses i la revolucid industrial. El marxisme o els marxismes es basen en la visié materialista de
la historia de Marx, pero les posicions de Marx van canviar i no son les mateixes, ldgicament, en
totes les seues obres i en els diferents moments de la seua vida politica i intel-lectual.

Critica al capitalisme. La preocupacio central de Marx va ser I'estudi i la critica del capitalisme com
a sistema caracteritzat per unes relacions de produccié en que els treballadors només tenen la
forca del treball pero no els mitjans de produccio a causa de les desigualtats del mercat de treball.
El capitalisme és per a Marx un sistema ineficient i irracional en I'aspecte socioeconomic; i, a més,



un sistema discutible eticament i moralment perquée es basa en l'alienacié i en I'explotacid
humanes.

L’estructura defineix la superestructura. La superestructura descansava, derivava i depenia
sempre de I'estructura concreta. L’estructura era I’essencial i el que havia de ser canviat. Canviant
I’estructura, es modificava radicalment o desapareixia la superestructura. Contrariament a Hegel
(la consciencia configura el ser social); Marx, de formacidé hegeliana, afirma que el ser social (la
realitat social de les persones) conforma la seua consciéncia, encara que no d’una manera
determinista i mecanicista.

Pensament politic. En Marx, no hi ha un pensament politic estructurat en sentit positiu. La seua
reflexié acostuma a ser critica amb la inautenticitat de la politica i de les seues manifestacions,
especialment |'estat, i ocasionalment és postpolitica. Pero no existeix mai una reflexid sistematica,
elaborada i positiva de la politica.

Perque la politica és només un fenomen extern d’un altre més important i profund. La lluita
politica és una distorsié de la lluita real que constitueix el motor de tota la historia de la
humanitat: la lluita de classes.

L’estat liberal és un estat burges i al servei de la burgesia. L'estat sorgeix i és expressio de les
contradiccions socials. L'estat és instrument de dominacié d’una classe sobre una altra, encara
gue es mostre a si mateix com a element conciliador d’interessos socials enfrontats i puga tenir
una certa autonomia i ser escenari de lluites entre faccions de la classe dominant.

La revolucid. Les posicions de Marx sobre la revolucid i I'accid politica van ser canviants. Abans de
la Comuna de Paris (1871) defensa una conquesta del poder insurreccional, després tendeix a
acceptar la participacié politica del moviment obrer en I'estat burgés com a forma d’enfortir la
classe obrera. En la Critica al programa de Gotha (1875) o el Manifest comunista (1848) sembla
inclinar-se per un estat autoritari postrevolucionari (dictadura —provisional— del proletariat). En
la seua reflexié sobre la Comuna, La guerra civil a Fran¢a (1871), aposta per un model de consell
dels treballadors de caracter piramidal i per una democracia obrera participativa (radicalment
diferent de la democracia burgesa representativa).

L'objectiu de Marx era la societat de persones lliures i autorealitzades: el comunisme. Una societat
de l'abundancia on cadascu aportava segons les seues capacitats i rebia segons les seues
necessitats, els conflictes han desaparegut i, per tant, la politica (entesa com a marc de gestio)
desapareix i I'estat es dissol. El problema és qué fer amb I'estat i la politica durant la revolucié
socialista i el transit d’una societat capitalista a una altra socialista. Tenint en compte, a més, que
el periode de transici6 al comunisme (revolucié socialista o socialisme) seria una época
d’escassetat, de retribucié d’acord amb el treball fet i de lluita de classes per a fer-les
desapareixer.

4. LES INTERNACIONALS OBRERES AIT, Il INTERNACIONAL | lll INTERNACIONAL

Des de mitjan segle XIX el moviment obrer organitzat promou confederacions de sindicats
d’ambits estatals, amb la voluntat de crear una internacional obrera universal.



El 1864 es crea I'AIT (I Internacional Obrera) amb la unié de sindicalistes, socialistes, marxistes,
anarquistes i altres grups obreristes.

L’AIT entra en crisi en 1870, pels enfrontaments entre Marx i Bakunin per les diferéncies respecte
a I'accié politica.

En 1871, molts internacionalistes protagonitzen la revolucid socialista de la Comuna de Paris.
En 1872, Bakunin i els seus seguidors en sén expulsats.

En 1876, es dissol la direccié i en 1881 I'organitzacié deixa d’existir definitivament.

En 1889, partits laboristes i socialistes creen la Il Internacional.

Davant el fracas de I'AIT, en I'Ultim quart del segle XIX, el moviment obrer sindical va promoure la
creacié de partits politics (socialistes, socialdemocrates, laboristes) per a defensar els drets dels
treballadors i millorar les seues condicions de vida.

El primer partit obrer d’orientacié marxista es va crear a Alemanya (Gotha, 1875) amb el nom
d’SPD. El programa del partit (criticat per Marx) propugna una reforma democratica de |'estat,
sufragi universal, reformes socials i politiques, i la idea de |la conquesta progressiva i pacifica del
poder per a establir una societat socialista.

Des d’aquest moment i fins a 1914, la socialdemocracia (Il Internacional) té dos blocs en el seu si:
el reformista (majoria) i el revolucionari (minoria).

Les posicions reformistes es veuran reforcades pel creixement del Partit Laborista britanic,
practicament sense cap influencia marxista, i pel testament politic d’Engels (1895), que
considerava esgotada I'epoca insurreccional i afirmava que la victoria socialista es produiria de
manera similar a la dels cristians a Roma. Amb tot, dins del grup majoritari favorable a un
reformisme social que conduiria a una societat socialista a través de majories parlamentaries, hi
hagué forts enfrontaments entre el marxisme ortodox (Kautsky) i el revisionisme del marxisme
(Bernstein).

Les divisions davant la IGM provocaren el final de la Il Internacional. Es refa en 1951 amb el nom
d’Internacional Socialista.

Després de la revolucid sovietica, el 1919, es crea la lll Internacional: de partits comunistes.

L'inici de la IIGM (1939) comporta que I'URSS perda contacte amb molts partits comunistes. A més
el pacte nazi-comunista de 1939 desconcerta molts partits comunistes.

La Il Internacional deixa d’existir per pacte de 'URSS amb Gran Bretanya i els EUA de 1942.



Tema 25

El desafiament no democratic a I'estat liberal

1 Lenin i la revolucid bolxevic 2 Stalin i el totalitarisme comunista 3 Nazisme i feixisme 4 Els regims
no democratics
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1. TOTALITARISME COMUNISTA. LENIN I LA REVOLUCIO BOLXEVIC

Amb Lenin i la revolucid soviética russa de 1917, s’escindeix el moviment obrer socialista i el
mateix marxisme: entre socialdemocrates i comunistes, entre marxistes classics o revisionistes i
leninistes o marxistes-leninistes.

Lenin (com Trotski o Rosa Luxemburg) trenquen amb la idea del marxisme tradicional que la
revolucio tindria lloc en societats amb capitalisme madur i classe obrera amplia.

Creuen, al contrari, que a Russia es donaven condicions per a una revolucié per mitja d’aliances
amb altres grups socials.

Lenin teoritza i aplica la necessitat d’organitzar un partit de professionals revolucionaris
(avantguarda del proletariat).

Trotski i Luxemburg (també en part Lenin) creien en la revolucié permanent d’abast finalment
mundial per a consolidar la revolucio russa i poder aconseguir la societat comunista.

Si en la socialdemocracia de la Il Internacional hi ha el convenciment que la mateixa evolucié del
capitalisme genera les condicions per al triomf democratic de la classe obrera.



En els revolucionaris leninistes la idea és que el capitalisme tindra un final catastrofic, amb guerres
entre nacions i violencia, quelcom que havia de ser aprofitat i accelerat per les minories decidides:
la questid és quan, com i de quina manera es produira I’esclat revolucionari.

Lenin (L’estat i la revolucié, 1917) recupera les idees de Marx i Engels sobre I'estat com a
instrument de violéncia i coercidé en mans de la burgesia.

Afirma que una revolucio socialista havia de ser necessariament violenta per a poder posar fi a
I’estat i les classes socials. |, al mateix temps, I’estat postrevolucionari havia de democratitzar-se
(cal entendre aquest concepte en Lenin com a «servir a la majoria» i no com a «democracia liberal
representativa»).

En resum, s’havia d’establir una dictadura del proletariat (a carrec de l'avantguarda del
proletariat, el PC sota la direccid del seu lider), que consistia en una espécie de semiestat que
prepara la seua extincio.

Després de la mort de Lenin i la conquista del poder per Stalin, el marxisme soviétic es cosifica de
manera dogmatica i esdevé un sistema ideologic legitimador del nou estat sovietic, de la casta
burocratica, de les noves formes de desigualtat i del sistema de dominacié totalitari estalinista
gue s'imposa a I"'URSS.

2. TOTALITARISME COMUNISTA. STALIN | EL TOTALITARISME COMUNISTA

El model totalitari comunista naix després de la revolucié sovietica de 1917, es basa en la
concepcio leninista de la dictadura del proletariat, i és sistematitzat per Stalin, el qual accentua els
elements repressius i de dictadura personal. Amb matisos, va ser seguit en tots els paisos
autodenominats socialistes o comunistes.

L’actor politic principal formal és una classe social: el proletariat, que té una funcio revolucionaria,
i, per aixo, la dictadura del proletariat substitueix I'estat liberal (definit com a dictadura de la
burgesia).

Desapareix la nocié liberal de ciutada (individu amb drets civils i politics personals).

Teoricament, el proletariat té drets civils, politics, socials i economics que I'estat proletari ha de
proveir i garantir. Pero els drets no deriven de la naturalesa humana i no pertanyen a la persona
individualment considerada, siné que deriven del procés revolucionari.

Per tant, I'estat els garantira (o limitara i eliminara) en funcié del progrés general de la revolucié.
El dret col-lectiu esta condicionat també per la seua funcié revolucionaria i del progrés de la
revolucid.

La voluntat revolucionaria del proletariat s’expressa a través del partit revolucionari (Partit
Comunista), que és I'tnic partit realment existent. Pero la voluntat del partit acaba confonent-se
amb la voluntat dels seus dirigents, i aquesta, generalment, amb la del seu lider suprem. Aixi, la
teorica dictadura del proletariat acaba convertint-se en dictadura del partit i la dictadura de partit
en dictadura personal del seu lider.



L’organitzacié de l'estat se supedita a la suposada transformacid revolucionaria. La divisié de
poders s’elimina i el poder es concentra al voltant del partit-estat: I'estructura de I'estat i les del
partit acaben confonent-se.

El partit tracta d’estructurar, controlar i mobilitzar la societat. Quan la capacitat de mobilitzacid i
control del partit siga insuficient o hi haja resistencies a la voluntat revolucionaria del partit,
actuen els aparells repressius (policia, sistema judicial dependent del partit) que criminalitzen la
discrepancia politica i la sotmeten a una repressid sistematica i sense garanties juridiques.

Quan la legitimitat revolucionaria s’esvaisca pel pas del temps, el patriotisme actua com a principi
de mobilitzacié i socialitzacio.

L’estat es converteix en I'actor econdmic exclusiu per a transformar la societat. Es el propietari de
tots els mitjans de produccid (terra, subsol, industries, institucions financeres, empreses de
serveis, etc.). Planifica i dirigeix tota la produccid.

L’economia s’estatalitza, i desapareix (o es redueix a la minima expressid) la iniciativa privada. El
mercat és estrictament regulat i controlat pel poder politic.

L'estat controla la intervencid social. Assumeix les prestacions de béns i serveis a les persones:
sanitat, cultura, educacid, esport, oci. Els productes de consum (habitatge, alimentacio,
electrodomestics, etc.) també son proveits per 'estat.

L'estat-partit estableix un sistema de propaganda, control social, moral publica i privada, formes
de familia, comportament social, estructuracio i socialitzacio politica rigid i conservador.

Economicament i socialment, el sistema és inefica¢ (sobretot, després de la IIGM i especialment
després de la crisi de 1973 i I'inici de la lll Revolucio Industrial) i acaba afonant-se a Europa (URSS) i
ddna lloc a sistemes de «capitalisme» d’estat-partit sense drets socials i politics (la Xina).

3. TOTALITARISME NAZIFEIXISTA
Ein Reich, ein Volk, ein Fiihrer! Duce! Duce! Duce!

Feixisme. Nom d’un regim totalitari fundat per Mussolini a Italia (1922-1943/45). La paraula
feixisme deriva de fascio (feix) i de fasci di combatimento (feix/grup de combat): ideologicament
no té significat.

Els estats feixistes del periode d’entreguerres van ser molt diferents i dificilment homologables. La
seua existencia va ser curta en el temps historic. Els estats feixistes per antonomasia son I'estat
feixista italia (1922-1943/45) i I'estat nacionalsocialista alemany (1933-1945).

Escassa elaboracié teodrica: predomini de I'antiintel-lectualisme. Tendéncia a teoritzar sobre la
marxa: accié-reflexid-accid. Tendencia a ser antiracionalistes i distants (en origen) de la religio.
Tendencia a valorar la modernitat tecnologicocientifica.



El feixisme combina dues logiques enfrontades: assumeix practiques i idees del conservadorisme
reaccionari del segle XIX; pero és una forca nova, assumeix i només té sentit en la nova realitat de
les societats de masses industrials, exacerba el nacionalisme i la idea de nacié d’origen liberal, i té
elements rupturistes (revolucionaris): pretén la construccié d’'una persona nova (home nou en la
terminologia feixista) i una societat diferent.

Ataca la idea de construir una societat sobre la base de la rad i no de la naturalesa de les coses: el
poder i la desigualtat estan en la naturalesa de les coses.

L’autoritat és el principal fonament de I'orde politic. La fe (en un lider) és la més important font de
coneixement.

Rebutja la primacia liberal dels drets individuals i s’afirma que aquests han de subordinar-se a
I’estat: la voluntat dels individus ha de sotmetre’s a la voluntat de I'estat.

L'interes general no deriva del debat entre els individus, sind que és imposat per 'estat; és a dir,
pel seu lider. El poder de I'estat i del cap és quelcom que s’ha d’exaltar.

L'economia ha d’estar controlada i definida per la intervencid de |'estat. Ataquen la idea
d’igualtat, el reformisme social i la defensa de la democracia i el sufragi universal.

L’harmonia social s’aconsegueix supeditant els interessos privats i individuals a les necessitats de
I’estat, de la naci6 o de la patria.

Uniformitat enfront de qualsevol pluralisme i supressié oficial dels conflictes de classe i de
gualsevol tipus. Pero, en la practica, més que la supressio dels conflictes, el que propugnen els
feixismes és la congelacié i la supressid de les seues manifestacions socials i politiques: les
desigualtats son naturals.

Per a aconseguir-ho és essencial la disciplina dels individus i de les societats, la propaganda i
I’educacié de masses, la valoracié indiscutible de la figura carismatica del lider i la violencia com a
element central del control social.

La practica historica és I'essencial del feixisme, més que la seua teoria. | aquesta es produeix al
mateix temps que es creen i desenvolupen els partits i estats feixistes.

Italia. Pais vencedor en la IGM, perd descontent amb el tracte rebut. Desocupacid i crisi
economica. Divisio de I'esquerra. Por al comunisme. Fagocitacié de la burocracia pel Partit
Feixista.

Es discuteix si I'estat feixista italia va arribar a ser plenament totalitari o només autoritari.

Alemanya. Pais derrotat en la IGM: frustracié pel Tractat de Versalles. Desocupacio i crisi
economica. Divisio de I'esquerra. Tradicié autoritaria. Por al comunisme.



Dificil imposicio del Partit Nacional Socialista Alemany sobre la burocracia i I'exércit, perd no es
discuteix que el regim nazi féra un estat totalitari.

Altres feixismes
A Franga han sorgit historicament moltes de les idees del nucli ideologic feixista.

En el periode d’entre guerres va haver-hi moviments feixistes debils en Regne Unit, Irlanda,
Belgica, Noruega, Finlandia. Moviments forts que van arribar al poder a Hongria (Creu Assagetada
1944-45), Romania (Guardia de Ferro 1940-41), Austria, Eslovaquia (Partit Popular Eslovac 1939-
1945), Croacia (Ustase).

Va haver-hi regims autoritaris influenciats pel feixisme que van sobreviure a la IGM com |’Estat
Nou de Portugal i Estat Espanyol d’Espanya.

Els neofeixismes i algunes dretes radicals populistes actuals tenen fortes influéncies feixistes.

Caracteristiques del totalitarisme nazifeixista

Desapareix el ciutada individual i la classe social com a subjectes politics. La relacié fonamental
s’estableix entre el poder concentrat en un lider suprem i la comunitat nacional o racial-nacional.

L’existéncia politica de l'individu depén de la seua identificacio amb el tot comunitari (nacid), a
gué s’ha de sotmetre sense cap reserva totes les dimensions de la seua vida: familia, economia,
cultura, religio, etc. Qui no comparteix la identitat col-lectiva és considerat un element estrany que
ha de ser apartat de la vida politica o, en les formules nazis, ha de ser exterminat.

La presencia activa en la politica queda reservada als membres de la comunitat nacional. Els
interessos de la comunitat nacional sén interpretats pel lider (inspirat i visionari) que amb I'ajuda
del partit unic controla I'estat: partit-estat.

Els drets individuals estan en funcié de I'interes del tot estatal-nacional i de la voluntat del lider
suprem. La justificacié de la llei no és ni el debat racional ni la rad, sind exclusivament la voluntat
del lider.

La politica (i el dret) esta dominada per una concepcid de lluita amic/enemic i, per tant, el dret ha
de servir per a eliminar els opositors interiors i imposar-se als enemics exteriors.

La policia politica i la judicatura, sotmesos al lider, aixi com la mobilitzacié del partit-estat, son
essencials com a instrument de repressié i control social.



Es nega la divisido de poders. El sistema concentra el poder en una sola persona i partit. El lider
designa i destitueix tots els carrecs de I'estat, dins de la minoria que s’agrupa en el partit Unic. El
principal merit per a ser triat és la lleialtat incondicional al lider.

L’estat intervé en 'economia amb la voluntat d’incrementar la riquesa del pais i la concentracié de
capital en les empreses privades del pais contra la competéncia exterior (nacionalisme economic):
defensa politiques economiques proteccionistes, promou la construccié d’infraestructures,
augmenta la inversio en la industria militar, impulsa projectes industrials que el capital privat no
assumeix, fomenta la concentracid monopolistica del capital en poques empreses nacionals.

Socialment, se suprimeixen (i persegueixen) els sindicats obrers. Es nega I'existéncia de lluita de
classes i es creen corporacions sindicals on estan integrats empresaris i treballadors o sindicats de
treballadors vinculats al partit Unic. Els interessos dels treballadors se supediten als de I'estat i, per
tant, als dels empresaris «estatalitzats» (nacionalisme economic).

S'impulsen sistemes estatals d’assisténcia social (habitatge, seguretat social, ajudes familiars,
regulacié de les condicions laborals, etc.), que sén considerats pel feixisme com la superacio de
I'estat liberal i del comunisme.

4. REGIMS NO DEMOCRATICS TOTALITARISMES VS. AUTORITARISMES
Totalitarisme

Sén dictadures que han desenvolupat amb més intensitat: la concentracio del poder en una sola
persona o grup reduit, compacte i monolitic que s’atribueix la interpretacio exclusiva de la
voluntat i els objectius d’un actor politic abstracte: la racga, la nacid, el poble o la classe social. El
culte al lider adopta formes quasireligioses. El domini i I'actuacid politica es justifica a través d’una
practica global que tracta d’explicar tota la realitat i ordenar totes les manifestacions humanes:
economia, familia, cultura, religio, etc.

L’educacié i I'adoctrinament sistematic i continuat a través de |'educacid i els mitjans de
comunicacio. Exaltacié de la joventut i la forga. La voluntat de fer una persona nova i una nova
societat.

Els elements doctrinals practics i no necessariament coherents que es presenten com una forma
de coneixement tancat i definitiu, que no admet discussié i en queé la discrepancia és considerada
un delicte ideologic.

La mobilitzacié permanent de la poblacié en suport del regim, i vigilancia continua i proxima de la
poblacié.

La utilitzacid sistematica del terror per a eliminar qualsevol oposicid, dissidencia o «enemic», I'Us
«racional» de metodes assassins per a eliminar I'oposicid (camps d’internament i d’extermini,
execucions en massa, desplacament geografic, marginacidé social i politica, etc.). Amb tot, hi ha
régims totalitaris menys sistematics en la repressié que alguns régims autoritaris.



En esséncia, el que distingeix un sistema com a totalitari és la pretensido de convertir la politica
estatal en el mecanisme per a controlar i ordenar tots els ambits de relacié humana i per a ocupar
tot I'espai social.

Autoritarisme

Dictadures amb caracteristiques molt semblants als sistemes totalitaris, perd6 amb menor
intensitat en el domini i una certa pluralitat interna en les elits.

Pot haver-hi sistemes politics que en unes fases tinguen més caracteristiques totalitaries i en altres
més autoritaries.

La diferencia essencial és la falta de voluntat de voler ordenar i controlar la totalitat de la vida
social i individual de les persones. La concentracié de poder acostuma a ser menor i correspon a
una reduida coalicié d’actors (militars, empresaris, religiosos, burdcrates) que mantenen una certa
competéncia per controlar el poder.

Ideologicament, es busca la legitimitat de la dictadura amb invocacions a grans conceptes (patria,
orde, familia, progres, etc.), perd no hi ha una ideologica estructurada de caracter global i que
vulga explicar i controlar tots els aspectes de la vida humana. No es vol fer una persona nova, ni
una societat ideal.

El recurs a I’acciod repressiva (policial, judicial i mediatica) és més arbitraria i discontinua que en els
sistemes totalitaris, i encara que puguen seguir dinamiques d’extermini o terror sobre els
opositors, generalment no hi ha una voluntat tan sistematica de destruir 'enemic com en els
sistemes totalitaris. Amb tot, la casuistica és molt diversa. Hi ha sistemes autoritaris (I’Argentina
de Videla, I'Espanya de Franco...) que van recdrrer amb major intensitat a I'eliminacio fisica dels
«enemics» que alguns régims totalitaris (Italia).



Tema 26

L’estat liberal, democratic i social

1 El consens social-liberal entorn de I'estat del benestar: Keynes i Beveridge 2 L'época dauradai la
tesi de la fi de les ideologies 3 Els critics a I'estat del benestar: el neoliberalisme 4 La crisi de 'estat
del benestar i les seues dinamiques actuals.
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Give them homes and work/ 7 ;

“Los derechos de propiedad no son
nicamente una fuente de liberrad
econémica. También son una fuente
de libertad polftica.”

MILTON FRIEDMAN

0. PROLEG L’ESTAT LIBERAL, DEMOCRATIC | SOCIAL

Estat de benestar és el sistema social, economic i politic desenvolupat en I'ambit de I’estat nacid
d’algunes democracies liberals amb economies capitalistes avancades, sobre la idea que I'estat té
I’'obligacié d’assumir responsabilitats referents al benestar economic i social de totes les persones.
Se sol centrar en una seérie d’eixos: seguretat social (vellesa, atur, dependéncies), sanitat,
educacio, habitatge i serveis de suport social.

L'estat de benestar en cada pais (o sistema de paisos) és producte d’una série de factors
interrelacionats: forca i caracteristiques del moviment obrer, cultura politica, caracteristiques dels
grups socials dominants, por als moviments revolucionaris, nivell de desenvolupament economic i
cultural, etc. Es una evolucié de Iestat liberal i democratic, producte d’un procés historic
reformista complex i permanentment en qiestio.

No s’ha de confondre estat del benestar amb altres formes d’intervencié social i economica de

I’estat: assistencialisme caritatiu, intervencionisme de I'estat feixista, planificacid de la societat i
I’economia dels regims comunistes o populismes clientelars.

1 EL CONSENS SOCIAL-LIBERAL ENTORN DE L’ESTAT DEL BENESTAR: KEYNES | BEVERIDGE

Canvis en les ideologies dominants a Europa



El conservadorisme social: des de finals del segle XIX, el pensament humanitari social cristia critica
els excessos del capitalisme i proposa reformes economiques i socials. Després de la Il Guerra
Mundial, la major part de les forces politiques conservadores de I'Europa democratica assumeixen
la necessitat de la intervencié de I'estat en I'economia i de politiques socials actives. A més del
pensament humanitari i etic, en els sectors conservadors de la societat influeix la por als conflictes
socials, a I'experiencia dels feixismes d’entreguerres i el temor a I'expansié del comunisme.

El nou liberalisme anglés

A Anglaterra, en la primera meitat del segle XX, hi ha una adaptacié dels principis liberals a la nova
realitat de les societats industrials i les democracies de masses. A diferencia del liberalisme
continental, que desconfia dels ideals liberals en un mén dominat per les masses, el britanic es
planteja renovar el liberalisme.

Defensa la necessitat de formes d’intervencionisme estatal, mantenint les premisses i institucions
liberals. La realitat s’havia mostrat més complexa i canviant del que havien pensat els primers
liberals. El mercat era un bon mecanisme de produccié de recursos, pero havia mostrat les seues
limitacions com a mecanisme de produccié de tots els béns i per a totes les persones, i també com
a mecanisme de promocié meritocratica de les persones més capaces i, per tant, no garantia
suficientment la societat liberal, on totes les persones foren minimament lliures i iguals per a
desenvolupar el seu projecte de vida.

La socialdemocracia europea és la gran promotora de |'estat del benestar. Té el suport de la classe
obrera i els sindicats i, segons paisos, de sectors de les classes mitjanes. Socialment, segueix la
logica reformista que defensava des de finals del segle XIX.

Economicament, fins a la IIGM defensa la nacionalitzacio, planificacio i control de sectors vitals de
I’economia dels estats-nacié. Després de la [IGM, assumeix els pressupostos teorics de Keynes
(economia de mercat amb intervencié de I'estat i politica social).

Els dos liberalismes economics en conflicte

El liberalisme economic austriac (Von Mises, Hayek). Defensen el lliure mercat com a element
central de la politica economica. Estan en contra de les propostes d’intervencié en I’economia del
keynesianisme, de l'economia planificada del socialisme democratic i de [I'estatalitzaciéo de
I’economia del comunisme i dels feixismes. La planificacié desenvolupa una burocracia coercitiva,
no és practicable en termes de racionalitat economica i impedeix la innovacié productiva. Té una
importancia considerable després de la crisi de I'estat del benestar en els anys 70 del segle XX i en
la fonamentacié de les concepcions neoliberals.

El liberalisme economic angles (Keynes). Quiestiona el model de laissez faire (autoregulacié del
mercat) del liberalisme classic. Proposa una politica economica amb intervencié de I'estat en
I’economia en sectors productius estrategics per a evitar crisis com la de 1929. Creu que la
redistribucid social de la riquesa serveix d’estimul de la demanda i evita les crisis economiques.
Proposa una politica fiscal basada en impostos progressius. Defensa les inversions publiques,



sense preocupar-se, necessariament, per I'equilibri pressupostari (principi de [|'‘ortodoxia
economica liberal classica).

Keynes demostra que la teoria marxista de les crisis capitalistes no era certa: les crisis no es
produeixen per sobreproduccid, sind per falta de diners en circulacid. Per tant, els governs han
d’afavorir la circulacié monetaria per a augmentar la riquesa.

Les tesis de Keynes sén aplicades per primera vegada pel New Deal de Roosevelt als Estats Units
(final de la decada de 1930).

A Europa, paradoxalment, les idees de Beveridge i Keynes no sén aplicades per partits liberals,
sind pel Partit Laborista britanic i pels partits socialdemocrates després de la lIGM.

Factors que van contribuir al desenvolupament de l'estat del benestar a més dels canvis
ideologics.

Economicament: expansid estable durant decades (1945-1973) del capitalisme industrial i de
produccié a gran escala, la qual cosa facilita la plena ocupacié, amplia els mercats i els
consumidors per a un nombre creixent de productes. Naixement de la societat opulenta i
consumista.

Politicament: capacitat de pressio dels sindicats i partits socialistes (i comunistes) occidentals amb
un suport majoritari entre els treballadors i part de les classes mitjanes.

Internacionalment: Subordinacid economica dels paisos dependents del segon i tercer mon.
Divisio del mén en blocs politics enfrontats (Guerra Freda).

Pacte social. Aquests quatre factors (pensament, economia, politica i dimensid internacional)
feren possible el pacte social entre capital i treball. El capital renunciava a extremar la capacitat
d’explotacié i acceptava la intervencid estatal. Les organitzacions obreres renunciaven a la
revoluciod i es decantaven per la negociacié permanent. El foment estatal de la demanda evitava
les crisis cicliques del capital i de la inestabilitat social i politica. Els treballadors asseguraven la
plena ocupacid, una participacio creixent en els beneficis economics i prestacions socials.

Pacte politic. Consens implicit sobre les bases politiques, socials i economiques del nou estat
liberal-democratic d’orientacio social (estat democratic, social i de dret) entre les forces politiques
socialdemocrates, liberals i conservadores.

L’estat del benestar tracta de garantir la supervivencia del capitalisme enfortint la demanda i la
pau social, i intenta reforgar les democracies liberal-democratiques ampliant el sistema de drets
de ciutadania, mitjancant uns drets socials desvinculats de I'ocupacié i el treball concret, establint
mecanismes de redistribucié de la renda i garantint una minima igualtat d’oportunitats.

Des de I'0ptica liberal-burgesa la seguretat individual es corresponia amb la proteccio de la vida i
la propietat (ciutadania basada en la llibertat negativa i la no-intervencio de |'estat). La seguretat
socioeconomica de l'estat del benestar esta relacionada amb les accions positives de les
institucions publiques en forma de politica socials i redistributives (intervencionisme estatal).



Aquest canvi obliga a variar el concepte de ciutada: als drets humans i civils; s’afegeixen els drets
democratics i socials. Es passa d’una ciutadania basada en la llibertat negativa a una definida
també per la llibertat positiva.

2. ESTAT DEL BENESTAR. L'EPOCA DAURADA | LA TESI DE LA FI DE LES IDEOLOGIES

El New Deal (nou contracte) de F. D. Roosevelt. Els origens de I'estat del benestar modern es
configuren, en primer lloc, amb el New Deal de Roosevelt (anys 30 del segle XX). Per a fer front a
la crisi economica dels Estats Units (Gran Depressid), a la pérdua de poder adquisitiu de la
poblacio, I'atur, i el descens de la produccio industrial i agraria, Roosevelt aplica les teories
economiques de Keynes i politiques socials actives. Intervencid en I'economia: impuls de
programes d’inversions i infraestructures publiques, generant deficit public. Intervencio en el
sistema financer per a salvar bancs en dificultats, garantir préstecs i inversions privades, i per a
recuperar el valor real del dolar (devaluacid).

Politiques per a recuperar el valor adquisitiu dels productes agricoles i reactivar la produccio
industrial, augmentant salaris i reduint la jornada laboral. Mesures actives de lluita contra I'atur.
Politiques socials. Planes extensius de proteccid social: ajudes contra la desocupacid, ajudes
contra la pobresa... Regulaciéo laboral: proteccié dels sindicats, salari minim, limit d’hores
setmanals, impostos progressius. Llei de la Seguretat Social de 1935 que estableix les bases d’un
sistema public de pensions, d’ajuda en moments de desocupacio, i d’atencié als menors i a les
persones discapacitades. Perd no crea un sistema nacional de salut publica i universal (I'Gltim
intent en I'aire: Obamacare).

Els informes Beveridge

El naixement de I'estat del benestar del Regne Unit. L’economista (després parlamentari del Partit
Liberal) William Beveridge remet un informe al Govern britanic en 1942 (Report to the Parliament
on Social Insurance and Allied Services) proposant la creacié d’una Seguretat Social que protegisca
a totes les persones des del naixement fins a la mort i en tots els moments de la vida: maternitat,
malalties, mort, atur, accidents de treball, jubilacid... El sistema havia de ser universal
(absolutament generalitzat) i uniforme (igual per a totes les persones independentment del
naixement i centralitat).

El segon informe Beveridge de 1944 (Full Employment in a Free Society) defineix la desocupacié
com el pitjor mal social i la causa d’altres problemes socials (malalties, subalimentacid), i proposa
politiques socials actives contra I'atur (obres publiques, intervencié de l'estat en I'economia,
ajudes a la reactivacié productiva industrial, etc.). Les politiques proposades en tots dos informes
son assumides pel govern laborista a partir de 1945. Gran Bretanya, governada pel Partit
Laborista, crea en 1945 el primer sistema universal d’ajudes familiars, ajudes per atur, per
jubilacid, per malaltia; regula les vacances i la setmana laboral, i en 1946, crea el Servei Nacional
de Salut (National Health Service) que és un model d’eficacia i provisié de serveis sanitaris fins a
I'arribada de la revolucié conservadora de Thatcher en la década de 1980.

En 1945, s’inicia una fase de creixement economic, plena ocupacio i expansié de la despesa social i
de les politiques de I'estat del benestar en I'Europa occidental democratica: I'época daurada.



S’assenta, definitivament, un consens ampli entorn de la idea que |'estat havia d’intervenir per a
aconseguir el creixement economic en un sistema capitalista i per a la produccié publica del
benestar necessari que garantira la pau social i assegurara una demanda sostinguda. Acord entre
la tradicid liberal d’igualtat civil, llibertat i respecte al mercat, i la tradicié socialdemocrata de
persecucié de la igualtat social. | es va veure reforcat pel creixement economic i la desaparicié
dels enfrontaments socials extremats.

Politicament, aquesta nova realitat va reforgar els pensadors reformistes, en contra de les
concepcions liberals classiques i del marxisme classic, cada vegada més encotillat i vinculat a la
legitimacid dels sistemes autodenominats comunistes. Els socialistes i I'esquerra, en general,
accepten que un estat excessiu pot limitar la llibertat; els conservadors, la necessitat de politiques
d’igualtat i de reforma social; i els liberals, el paper creixent de I'estat. En els anys 60 del segle XX,
apareixen reflexions sobre la fi de les ideologies.

La idea és que, si més no en els paisos amb estat del benestar, la radicalitat dels conflictes politics
havia desaparegut i que les grans ideologies enfrontades i contradictories estaven condemnades a
desapareixer.

Sobre els models d’estat del benestar (fins abans de la crisi del 2007)

Si considerem que l'estat del benestar ha de pretendre reduir la pobresa i les desigualtats
extremes, incloure la poblacid en el mercat de treball, garantir recompenses per la participacio en
la riquesa del pais amb el treball.

Nivell de despesa. Alt: nordic. Mitja-alt: continental. Mitja-baix: anglosaxd. Baix: mediterrani

Equitat i eficiencia en els models d’estat del benestar

EFICIENCIA
{en funcidn del nlvel de poblackon trabajando)

ALTA BAJA
ALTA Nordico o soclaldemacrata Continental, corporativo o conservador
EQUIDAD
(enfuncidn del riesgode  BAJA Anglosajdn o liberal Mediterrdnea, famillar o tradicional
pobreza)

Els models continental i nordic son més equitatius en la reduccié del risc de pobresa que
I'anglosaxd i el mediterrani. Els models anglosaxd i nordic sén més eficients pel que fa a les
elevades taxes d’ocupacié. Model continental: taxes d’ocupacid mitjanes. Model mediterrani:
taxes d’ocupacid baixes i equitat baixa. Els nordics: proteccio alta al treballador, tenen prestacions
de desocupacio generalitzades i el nivell d’atur és baix i el d’ocupacio publica alt. El mediterrani:
té proteccio formal mitjana del treball, pero atur estructural més alt, nombre d’empleats publics
més baix i les prestacions per desocupacio s’extingeixen amb el temps, sense politiques actives



d’ocupacio prou eficaces. Continentals: a mig fer. Ocupacid publica mitjana. Anglosaxons: escassa
seguretat i prestacions generalitzades, atur baix. Ocupacio publica mitjana-baixa.

Nordico || Continental | Anglosajon Mediterréneo Liberal
Grado de descentralizacion | G “Medio | Débil | Dbl | Débil
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3. ELS CRITICS DE L’ESTAT DEL BENESTAR: EL NEOLIBERALISME

1973. Final del cicle de prosperitat economica iniciat després de la IIGM. El creixement de la
despesa publica augmentava considerablement.

La competéncia electoral havia generat una extensié de drets socials (afirmar drets té pocs costos
politics) sense incrementar els impostos (apujar impostos té costos politics alts).

Problema de la despesa publica: els costos de la demanda d’avui obeeixen a decisions del passat
(baixa responsabilitat): reduir la despesa publica és impopular i té costos electorals potencials
(baixos incentius per a canviar).

El sorgiment de demandes postmaterialistes a la fi dels 60 i la crisi economica de 1973 (atur
massiu i inflacid) va afeblir les teories keynesianes i va donar ales a les critiques neomarxistes i,
sobretot, neoliberals. Les politiques de demanda que eren la base keynesiana per a fer front al
creixement de I'atur i la inflacié es mostren ineficaces, mentre en atur multiplica el deficit puablic i
fa augmentar encara més la inflacié.

Critiques neoliberals
Idea central: que retrocedisca I'estat.

S’insisteix en dos fenomens: Crisi de governabilitat. Originada per la intervencié de I'estat. Les
institucions no poden assimilar una demanda politica il-limitada. Critiques a I'excés de
democracia. Sobrecarrega de |'estat. Des de concepcions pluralistes i analitzant les relacions de
poder en clau de fragmentacié consideren que els diversos grups (plurals en els seus interessos i
demandes) tenen cada vegada més unes expectatives més elevades (i contraries).



La competéncia politica alimenta promeses, sovint contradictories. Els governs no tenen prou
autoritat (por de perdre vots), desconfianca de I’estat i no prenen les decisions adequades: cercle
vicios.

Nova Dreta (des dels anys 80 del segle XX)

L’estat del benestar i la democracia social sén incompatibles amb I'etica de la responsabilitat
personal i la llibertat politica i economica. L'estat del benestar és antieconomic. Desplaga del
mercat els incentius per a invertir i treballar. Improductiu. Provoca el creixement de les
burocracies publiques i afebleix recursos humans i economics en I'ambit privat. Ineficag i
ineficient. Nega la llibertat en la provisié de serveis publics. L'elevacid i progressivitat dels
impostos és confiscatoria.

Propostes: estat minim, privatitzacié de serveis, reduccié de burocracies, contencié dels sindicats.

Les dinamiques obertes el 2007 i les seues conseqiiéncies son desconegudes: no sabem on anem,
només sabem que sera molt diferent.

Els problemes de legitimacio de |'estat del benestar comporten tenir en compte dues premisses.

Primera: quan el mercat no pot realitzar les seues funcions, la legitimitat del poder es ressent. En
tals situacions el poder politic ha d’assegurar els mecanismes de legitimacié mitjancant politiques
d’integracio social.

Segona: I'expansio de la intervencio de I'estat provoca un augment de la necessitat de legitimacié.
Es polititzen noves arees de la vida social (més demandes) i, si I'estat no respon, crisi de
legitimacid. Com trobar nous fonaments que eviten les crisis de legitimitat?

4. LA CRISI DELS ESTATS DEL BENESTAR | LES SEUES DINAMIQUES ACTUALS

Des de l'analisi sistemica, s’ha afirmat que la legitimacid de I'estat del benestar depen de la
satisfaccid de demandes concretes. En conseqiéncia, cal estructural un nou model d’autoritat (en
funcié de la capacitacié per a fer més funcionals les administracions i promoure politiques
publiques més «personalitzades»).

Des d’una concepcié de la legitimacié de base racional es manté que, si I'estat no pot utilitzar
satisfactoriament els impostos per a prevenir crisis, el resultat sera I'aparicid de deficit de
legitimacid. El punt d’equilibri entre legitimitat i eficiencia es déna quan la legitimitat es reforga
amb els resultats de les politiques publiques i es realitzen politiques eficients.

El problema central, per tant, és d’eficiencia (gastar el menys possible, aconseguint el mateix) i
eficacia (fer front a demandes canviants i creixents). L'estat del benestar no pot oferir el que ha
promeés o el que la gent n’espera. Possiblement perquée els ciutadans esperen massa de I'estat
tenint en compte els impostos que paguen.



Davant aquesta realitat s’"han multiplicat els conflictes i les alternatives que qliestionen el pacte
social i politic en el qual es va assentar I'estat del benestar durant la seua época classica. Els
conflictes, des dels 70, donen lloc a fenomens diversos: revolta fiscal (critiques per nivells
d’imposicio, descontent per contribuir des de nivells de riquesa molt baixos, logiques per a evitar
pagar impostos dels més rics que promouen la filantropia, evasio fiscal, economia submergida),
gueixes per uns serveis publics burocratitzats i considerats ineficients. | també atacs directes a
I’estat del benestar, al paper de I'estat i de I'administracid, i al sentit dels serveis publics.

Amb tot, la majoria ciutadana déna suport als serveis i les prestacions publiques de I'estat del
benestar i el seu increment, pero, paradoxalment, han perdut confianca en I'estat i consideren
excessiu I'esforg que realitzen per a finangar-lo.

Futur incert (canvis en les societats occidentals). Canvis demografics: politiques sobre la sanitat i
les pensions.

Canvis socials: societat postmoderna, perdua de valor de la classe obrera manual tradicional i de la
classe mitjana tradicional: dualisme sectors qualificats (demandes de politiques de qualitat i
personalitzades) i no qualificats (necessitat de politiques que no els aboquen a la marginalitat).
Repte: universalitat i politiques personalitzades.

Canvis en el cicle vital: augmenten els anys de vida, el cicle vital passiu i disminueix |’actiu. Ruptura
cap al 2030.

Nous cleavages o fractures: I'eix politic tradicional dels dos ultims segles (dreta-esquerra) perd
forca: fragmentacid de la societat, insiders vs. outsiders, qualificats vs. no qualificats.

Debats i linies de futur

Superar les critiques a I'estat de benestar com a font i factor de feblesa economica i canviar la
visid. La despesa social és una inversid en prosperitat social i economica futura.

Passar de la inversid social com a generadora d’ordre social a generadora de riquesa. Parlar en
clau de reptes i canvis, més que de crisis i despeses.

L'estat del benestar ha de trobar la forma d’acoblar-se a la societat postindustrial, en quée els
reptes son globals, hi ha noves formes d’exclusid i els canvis sociodemografics exigeixen reformes
per a mantenir els sistemes de proteccid basats en les assegurances socials. La relacioé tradicional
entre politica social i politica econoOmica esta qliestionada. La privatitzacié és una opcié invalida, ja
gue no garanteix I'accés universal ni la igualtat d’oportunitats.

Pensar el cicle vital, la nova realitat familiar i la pluralitat social i multicultural.

Politiqgues de familia i canvi del paper de la dona. Politiques cap als fills i la igualtat d’oportunitats
en l'accés a I'ambit laboral i social adult. Politiques enfront de I’envelliment i d’equitat.



Tema 27

El pensament alternatiu

1 La teoria critica 2 Maig del 68 i la contracultura 3 Pacifisme, ecologisme i feminisme
4 Les politiques d’identitat 5 La nova esquerra vs. la nova dreta.

1. LA TEORIA CRITICA. Marxisme heterodox al marge del moviment obrer

La teoria critica fa referéncia al pensament desenvolupat per I'Escola de Frankfurt, un moviment
intel-lectual que va tenir la seua base en I'Institut de Recerca Social de la Universitat de Frankfurt
(Alemanya). L'escola es va crear en el periode d’entreguerres. Amb l'arribada del nazisme al
poder, I'Escola es refugia als EUA.

Els creadors d’aquesta escola eren marxistes contraris a la militancia partidista en partits obrers
(comunistes o socialdemocrates).

Els pensadors d’aquesta escola van comencar a reflexionar sobre el fet que la revolucid socialista
no haguera tingut lloc en un pais industrial avancat (Anglaterra o Alemanya) com preveia el
marxisme i s’"haguera produit amb éxit en un pais agrari i poc desenvolupat.

Aixo0 els va dur a criticar i revisar el marxisme decimononic i a desenvolupar noves teories, sovint
qualificades de neomarxistes i, fins i tot, de postmarxistes.

La teoria critica parteix de la consideracié que el marxisme existent es limitava a reproduir topics,
esquemes i frases fetes dels pensadors marxistes, i especialment de Marx i Engels, de manera
acritica, com si foren «mantres», lletanies o invocacions magiques o religioses.

| entenien que el context economic, politic i social dels anys 20 del segle XX era molt diferent del
plantejat per Marx en les seues analisis centrals (Anglaterra, a mitjan segle XIX) i per aix0 calia
reinterpretar la teoria original marxista.

I, a més, recordaven que «Marx no s'anomenava marxista» i que Marx defensava una relacié
dialéctica entre «teoria» i «practica», i per aixo la teoria critica subratlla que el coneixement es
constitueix en contacte amb la realitat i analitzant-la no mitjancant la reproduccié de conceptes.



En aquest sentit, la teoria critica defensa radicalment que no hi ha una separacio entre el subjecte
i la realitat, entre qui investiga i actua i els aspectes que sén estudiats o el mén en qué es duu a
terme I'actuacid.

D’acord amb aix0, tota mena de coneixement depen sempre de les practiques de I'epoca i de
I’experiencia de qui té el coneixement.

No hi ha analisi absolutament «objectiva». No existeix, d’aquesta manera, una teoria pura i al
marge de les époques i les persones, que puga sostenir-se al llarg de la historia sense canvis. Tot
és producte de la historia i tot esta sotmes als canvis de la historia. En consequiencia, el
coneixement sistematitzat i la ciencia es desenvolupen d’acord als canvis de la vida social.

La praxi (la practica, les accions humanes, en el pensament marxista) esta relacionada de manera
permanent amb el coneixement cientific que existeix en un moment historic determinat i la seua
transmissid social. Partint d’aquestes consideracions, la teoria critica presta especial atencié al
context de la societat per a entendre la realitat i s’oposa a les teories tancades de caracter quasi
religids.

S’obri al pensament sociologic, a la psicologia, i tracta de vincular marxisme (el problema és social,
objectiu i conscient) i pensament psicologic (el problema és individual, subjectiu i inconscient).

Entre els principals pensadors de I'Escola de Frankfurt destaguen Walter Benjamin, Theodor
Adorno, Herbert Marcuse, Max Horkheimer, Erich Fromm i Jirgen Habermas.

La particularitat d’aquesta escola de pensament és que, tot i tenir una forta base marxista, és un
moviment intel-lectual, for¢ca universitari i sense una voluntat especifica de vincular-se al
moviment obrer militant, contrariament al que havia estat la tradiciéo marxista fins llavors.

Amb I'eclosié de Maig del 68 i I'aparicid de neomarxismes juvenils i universitaris, la major part
d’aquests autors sén rellegits i reivindicats com a inspiradors dels nous moviments politics
d’aquella eépoca, especialment Benjamin, Adorno, Marcurse i Fromm.

La seua influéncia es concreta a Occident en la reivindicacido de marxismes més heterodoxos,

intel-lectuals, en la critica al moviment obrer i els partits obrers tradicionals; en la valoracié de
I'alliberament personal i en I'afirmacid de nous subjectes col-lectius.

2. MAIG DEL 68. La rebel:lié inconformista
Algunes dades
1953: Marcuse, de I'Escola de Frankfurt exiliat als EUA, publica Eros i civilitzacio.

1955: Pindola anticonceptiva.
1959: Revolucioé cubana.



1962: inici del Concili Vatica Il.

1962: Inicien la seua carrera The Beatles.

1963: Assassinat J. F. Kennedy i inici de la guerra del Vietnam.

1964: L'escriptor i filosof J. P. Sartre, vinculat a Simone de Beauvoir, rebutja el premi Nobel.
1965-1973: Intervencio dels EUA a Vietnam.

1968: Assassinat de Martin L. King el 4 d’abril.

1968 Franca: des de gener protestes contra la politica universitaria.

22 de marg: tancament provisional d’estudiants a Nanterre, naix el M22M.

22 d’abril: protestes d’estudiants contra les detencions d’estudiants pro-nord-vietnamites.

28 d’abril: tancament de la Universitat de la Sorbona i decisié dels estudiants de boicotejar els
examens.

2 de maig: estudiants d’extrema dreta assalten la universitat.

3 de maig: estudiants i professors exigeixen I'alliberament dels detinguts i I'eixida de la policia de
la universitat.

6 de maig: els 8 detinguts van al jutjat, nit de barricades al Barri Llati, dura repressié policial, el
60% de la poblacié francesa a favor dels estudiants.

10 de maig: nit de barricades a Paris, centenars de ferits.

11 de maig: els carros blindats es despleguen per Paris.

13 de maig: vaga general a tot Franca.

14 de maig: moltes de les principals fabriques franceses decideixen una vaga permanent,
manifestacions massives i confraternitzacié obrera i estudiantil. Sensacié de buit de poder en les
institucions.

25 de maig: el govern proposa iniciar negociacions.

27 de maig: acords pels quals els treballadors guanyarien un 12% més.

28 de maig: rebuig dels acords pels treballadors. Temor a un colp d’estat.

29 de maig: manifestacié massiva per un canvi social i democratic.

30 de maig: manifestacid massiva gaullista en defensa de la Republica. De Gaulle dissol el
parlament i convoca eleccions.

7 de juny: continuen els disturbis, tot i que en les empreses els treballadors comencen a tornar al
treball, després d’acords de millora.

10 de juny: mor un estudiant, la tensié augmenta.

12 de juny: prohibicié dels grups d’extrema esquerra i de les manifestacions durant 18 mesos.

Al llarg de juny: els treballadors tornen al treball per acords i per I'accié de la policia.

23 i 30 de juny: eleccions al parlament. Victoria gaullista, 293 diputats, PC 34 diputats, i els
socialistes queden reduits a 61 diputats. L'esquerra perd més de la meitat dels diputats que tenia.

El moviment estudiantil desapareix rapidament quan arriba I’estiu.

7 de juny: primer assassinat d’ETA.

20 d’agost: les tropes sovietiques ocupen Txecoslovaquia i posen fi a la Primavera de Praga i el
Socialisme de Rostre Huma.

La guerra de frases

El patrd et necessita; tu a ell, no.

Treballador: tens 25 anys pero el teu sindicat és de I'altre segle.
Séc marxista de la tendéncia de Groucho.

Sigueu realistes, demaneu I'impossible.

Sota les llambordes, la platja.



La barricada tanca el carrer, pero obri la via.
Oblideu tot el que heu apres. Comenceu a somniar.
Prohibit prohibir.

El maig francés de 1968 és, sobretot, un trencament contra la societat de la postguerra,
socialment molt jerarquica, enquadrada i bastant rigida. Es una rebel-lié que fa evident, de sobte,
el canvi en la cultura politica de la gent més jove i I'avang dels valors postmaterialistes.

Els simptomes eren multiples durant tota la década dels 60. Tot i que els canvis més intensos
inicialment no eren a Europa, sind als EUA. Amb Kennedy a la presidencia, la societat americana
inicia una intensa lluita politica i social pels drets civils, per I'expansié de les politiques publiques
d’igualtat i pels drets politics de les «minories» i dels sectors tradicionalment marginats.

Els ciutadans negres protagonitzen la multitudinaria marxa sobre Washington; les dones reclamen
drets impulsant el moviment feminista; els joves protesten per la intervencié bel-lica a Vietnam,
els gais comencen a organitzar-se i s’obri cami el moviment pacifista i apareixen moviments
radicalitzats de defensa dels negres com les Panteres Negres.

La Universitat de Berkeley (California), on havien arribat pensadors europeus de I'Escola de
Frankfurt, es converteix en un centre d’exigéncia d’un canvi en les relacions socials i vitals en tots
els ambits vitals, també en el sexual i en les formes de vida: és també el moment d’aparicié i
creixement del moviment hippy i dels moviments d’alliberament personal vinculats a moviments
musicals, consum de noves drogues, etc.

A Europa, el maig francés té fortes consequiiéncies socials i culturals, perd també politiques i
intel-lectuals. Fa emergir els valors postmaterials i posa en marxa un canvi cultural, que no s’ha
aturat i que comporta un giestionament i alleujament de les estructures jerarquiques, un canvi
en la manera d’entendre la sexualitat, en la posicid i valoracio social de les dones, en les relacions
de familia, en les formes d’ensenyar, en I’'emergencia de valors ecologistes...

Politicament, desenvolupa un marxisme molt radicalitzat i alie al moviment obrer, un
glestionament dels partits obrers anteriors a la IIGM i especialment als PC, que inicien llavors les
seues crisis terminals a Occident, una reivindicacié d’actituds rebels (no revolucionaries),
iconoclastes i impactants, reactivacio d’un cert anarquisme antipolitic i antiautoritari, i
I’emergencia de moviments d’alliberament grupal, etnic o sexual, i de reivindicacions cada vegada
més fragmentades i vinculades a nous subjectes politics de transformacid (dones, joves, pobles
oprimits, natura, etc.).

En aquest sentit, la contracultura dels anys 70 del segle passat fou un moviment cultural de
desqualificacié de les convencions socials i I'autoritarisme, i de I'exaltacié de la irreveréncia, la
rebellié contra totes les formes d’autoritat (també cientifica), la valoracié (sovint acritica) de tot
allo que féra «noux, «rebel» i «trencador» en I'art, la cultura, la forma de vestir, la forma de viure,
la reivindicacid de visions mitificades de les filosofies orientals, de I'antipsiquiatria, la visié de la
societat com a «sistema» opressor de la individualitat natural, la valoracié de les formes de vida
«alternatives», de les medicines «alternatives», el giiestionament de la medicina «oficial» i de tots
els sabers «convencionals», etc.



Amb el temps, bona part de la rebellid contracultural queda reduida a noves formes de
marqueting i irreveréncia convencional i comercial.

3 PACIFISME, ECOLOGISME | FEMINISME. Els nous «ismes»

Pacifisme

El pacifisme contemporani occidental té origens diversos. D’'una banda, la defensa de la lluita
pacifica com a forma d’accié politica transformadora (Gandhi i M. L. King); d’una altra, la lluita
contra tota mena de violéncia i contra la guerra i el militarisme; en tercer lloc, la lluita contra la
guerra del Vietnam; i, finalment, I'antiamericanisme dominant en bona part de I'esquerra radical
europea i en part de la dreta.

Els dos components primers tenen una logica en essencia pacifista. Els dos segons sdn més
conjunturals i no necessariament pacifistes.

El pacifisme contemporani defensa |'extensié de la democracia i els drets civils i socials, assumint
el principi que les democracies no fan guerres entre elles, i exalten la discussio, el respecte entre
les parts, la tolerancia i el debat com a forma d’arribar a acords i de convivéncia pacifica, i
propugna la resistencia pacifica com a forma d’actuacio politica.

En Occident, els tres moments més importants del moviment pacifista foren la resisténcia i la lluita
contra la guerra de Vietnam a comengaments dels 70, la lluita contra el desplegament nuclear a
Europa en els 80 i I'oposicio a la Il guerra del Golf a comengaments de |la década del 2000.

En general, més que moviments pacifistes foren moviments contraris a les politiques bel-licistes
dels respectius governs americans de Reagan i de Bush fill, especialment els dos ultims.

Ecologisme

Des del moviment romantic del segle XIX hi ha tendéncies de pensament que s’oposen a
I'industrialisme i reivindiquen I’harmonia del moén agrari i natural, o en sectors del moviment
obrer (sobretot anarquista) de comencaments del segle XX, hi ha «naturistes» que defensen una
vida «natural» i no agressiva amb la natura.

El nou moviment ecologista que naix en els anys 70 del segle XX qliestiona el capitalisme i el
productivisme marxista des de posicions noves, holistiques, que no pretenen el retorn a una
Arcadia felig, sind que volen, en termes generals, reordenar i reestructurar la forma de vida, si
més no a Occident, i fer sostenible la vida al planeta, subratllant que els humans desequilibrem el
sistema natural integral (holistic) de la Terra.

Els moviments ecologistes influeixen sobre la societat i la politica com més avancats siguen els
paisos i com més postindustrial siga la seua economia i més desenvolupat el seu estat de benestar
i el nivell de cohesid i igualtat social.



Amb tot, la petjada ecologica dels paisos més avancats (sobretot dels EUA) continua sent enorme.
En les periferies dels paisos amb més renda per capita, els avancos ecologistes son menors. En els
paisos emergents practicament inexistents. |, en els paisos més pobres, els impactes negatius sén
creixents, agreujats per la conversié de totes les societats del mon en societats predominantment
i creixentment urbanes.

Feminisme

Com en el cas del pacifisme i de I'ecologisme, no es pot parlar d’'un Unic feminisme, sind de molts
feminismes. Els origens contemporanis del moviment feminista cal buscar-los en el sufragisme
anglosaxo de finals del XIX i comengament del XX.

La primera obra clarament feminista és La vindicacid dels drets de les dones de M. Wollstonecraft,
encara que el seu discurs, actualment, puga entendre’s com a una reproduccié dels estereotips
masculins sobre la dona.

L'actual feminisme té el seu naixement en I'obra de Simone de Beauvoir, El segon sexe, en que
posa de manifest la subordinacid social de la dona, I'exclusié del poder i dels processos de presa
de decisio col-lectius, i la seua dependéncia de I’'home (pare, marit, patré...).

Sobre aquesta base naixen els moviments d’alliberament i afirmacié feminista contemporanis.
Amb dues variants basiques, no necessariament contradictories: Els moviments per la igualtat (la
consecucio dels mateixos drets, condicions de treball, poder, etc., que els homes) i els moviments
per la diferencia (afirmar la diferéncia de l'univers simbolic, de valors, de formes de vida, etc.) de
les dones respecte dels homes; giiestionant radicalment el patriarcat com a forma de domini i
lluitant per «empoderar» les dones.

4. LES POLITIQUES D’IDENTITAT. Afirmacié i empoderament grupal

Les lluites pels drets civils i la igualtat de les minories (etniques, religioses, sexuals, linglistiques,
nacionals, etc.) es multipliqguen també a partir dels anys 60 del segle passat, i donen lloc a
processos llargs d’afirmacié de nous subjectes politics (afroamericans, indis, llatins, etc., als EUA i
progressivament a la resta d’Ameérica); minories nacionals a Europa; moviments pel
reconeixement i la defensa dels drets dels gais, lesbianes, transsexuals, persones amb
minusvalideses fisiques o psiquiques, minories linglistiques dins dels estats, etc.; es desenvolupen
noves formes de pensament (multiculturalisme, revisions de les concepcions del nacionalisme,
liberalisme linglistic afirmador del dret de les minories, etc.).

Problemes que no havien existit o que s’havien subordinat a la qliestio social emergeixen i donen
lloc a un subjecte multidimensional i poliedric, escindit per molt diversos conflictes, i amb unes
escissions que no sempre son coherents i harmoniques, més aviat, tot el contrari.



Ja no tenim consciéncia (cada vegada menys) de pertanyer a una classe social, ara som homes o
dones, joves o vells, tenim una identitat etnica o linglistica, un genere sexual determinat, una
opcid religiosa diferent de la majoria, i tot aixd emmarca els nostres comportaments politics i els
escindeix i fa multiples.

5. LA NOVA ESQUERRA VS. LA NOVA DRETA. L’avang de I'individualisme postmaterialista

L'esquerra i la dreta que progressivament s’obrin pas després dels anys 70 (a Espanya, des de
mitjans dels 80) del segle XX sén essencialment postmaterialistes, postmodernes i, en bona
mesura, deixen arrere la centralitat del conflicte social per a intentar fer front a la multiplicacié
d’aspectes, de subjectes politics i de preocupacions d’alliberament, empoderament i
reconeixement de noves dimensions dels problemes col-lectius.

En major o menor mesura, la nova esquerra centra la seua atencié en els nous moviments
ecologistes, feministes, identitaris, antimilitaristes, etc., i, més enlla de I'exit politic concret dels
partits verds, ecosocialistes, panteres grises, neonacionalistes, etc., acaben impregnant i canviant
la naturalesa dels partits de tradicid socialdemocrata i comunista, fins a convertir els primers en
una mena de partits dels drets civils dels nous «ismes» i els segons en partits amb fortes
influencies neodemocratiques i ecologistes.

La nova dreta, per contra, com vam veure en parlar de I'estat del benestar, exalta I'individualisme
social, el neoconservadorisme i el neoliberalisme.

Es resistent al reconeixement politic d’alguns drets civils i de noves identitats, generalment
contraria o resistent a I'ecologisme holistic i al feminisme més igualitari, i posa el mercat i la
iniciativa privada com a motor de la societat. Si bé, en la practica i en la majoria dels casos, amb la
garantia de I’estat i dels recursos publics per a compensar els errors de la iniciativa privada.

La nova dreta és, a més, «revolucionaria», vol prendre la iniciativa i canviar les coses. Deixa arrere
el conservadorisme tradicionalista i d’ordre, contrari als canvis. Deixa arrere el cristianisme social.
Deixa arrere el liberalisme politic i social, especialment el més progressista. | posa en lloc central
el mercat, I'ortodoxia economica (el pensament Unic: només hi ha una unica solucid) i el valor
economic com a mesura real de totes les coses, incloses les persones.



Tema 28

El pensament politic en el llindar del segle XXI

1 El pensament politic en I'escenari internacional 2 La caiguda del socialisme real i la tesi de la fi de
la historia 3 Conflicte de civilitzacions? 4 El pensament politic islamic 5 Els fonamentalismes

religiosos 6 Globalitzacié, supranacionalitat i descentralitzacié 7 Teoria politica democratica i
debat ideologic: estat de la questid.
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1. EL PENSAMENT POLITIC EN L’ESCENARI INTERNACIONAL

Amb la caiguda del mur de Berlin (1989), la confrontacié «ideologica» en el mén sembla haver
desaparegut. Aparentment, els conflictes ja no sén entre «models» enfrontats. Pero els conflictes

politics no han desaparegut i el pensament politic que tracta de donar resposta, explicar i
reflexionar sobre les noves realitat tampoc ho ha fet.

Quina mena de nous conflictes i problemes per al pensament politic hi ha? Governanca de la
globalitzacid, conflictes entre les grans poténcies, poder i politica, qualitat democratica, control

del poder, legitimitat i participacid, el nou populisme, democracies, semidictadures, dictadures,
integrismes. Terrorismes, etc.

2. LA CAIGUDA DEL SOCIALISME REAL | LA TESI DE LA FI DE LA HISTORIA



La caiguda del socialisme real dugué un analista de segon o tercer nivell, Francis Fukuyama, a I'éxit
en escriure un assaig en que afirmava que la caiguda del mur de Berlin significava el triomf
definitiu de la democracia liberal i la fi de la historia, en el sentit que posava fi a un mén dividit pel
conflicte entre «models» socials i politics enfrontats.

La tesi no té cap fonament «historic» ni empiric. La historia, com a canvi social, s’acabara amb la fi
de la humanitat.

La idea que la democracia liberal és la culminacié de la histdoria humana és «ahistorica». La
democracia liberal amb estat del benestar fort pot ser el millor sistema que mai en la historia ha
construit la humanitat; pero el futur no esta escrit:

1) vindran nous «models» de democracia i de dictadura, i

2) laidea de «progrés» és discutible (el futur no té per qué ser millor).

3. CONFLICTE DE CIVILITZACIONS?

Huntington, per contra, teoritza que la fi del mur de Berlin i el socialisme real posava fi als
conflictes entre «models» politics que s’enfrontaven al dilema llibertat vs. igualtat, i obrien una
nova etapa d’enfrontament entre civilitzacions o arees culturals: Occident, América Llatina, paisos
ortodoxos, paisos de tradicié budista (sud-est d’Asia), ambit sinitic o d’influéncia confuciana, mén
hindd, Japd, mén islamic, area subsahariana i Israel.
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Construccié6 amb aspectes interessants (les linies de divisié cultural existeixen), perdo amb
tendéncies molt reduccionistes a veure realitats molt uniformes i necessariament conflictives i,
per a molts dels seus critics, amb molta carrega islamofobica.

4. EL PENSAMENT POLITIC ISLAMIC

El pensament islamic no és uniforme.



Islam sunnita: el majoritari, amb diverses escoles de dret i teologiques; entre aquestes ultimes cal
destacar, no per la seua importancia numerica, sind per la seua influéncia econdmica i politica
actualment en el fonamentalisme islamic sunnita, el wahhabisme i el salafisme.

Islam xiita: el minoritari, també amb diverses escoles: imamisme, ismailisme, zaidisme, etc.
Islam kharigita: molt minoritari, també amb diverses branques.
Sufisme: corrent mistic, molt codificat a hores d’ara.

Grups heterodoxos: drusos, mahdavisme, etc.
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L'lslam s’autoconsidera la maxima expressid de les religions monoteistes. Una religié revelada
(amb un llibre sagrat: I'Alcora). La relacid sempre és entre creient i Déu, i, llevat de minories,
I'islam no té liturgia ni sacerdots. Creenca en un Déu Unic, en els angels i profetes de Déu, en el
desti divi, el dia del jui final i el llibre sagrat. Pilars de la fe: afirmar que Déu és I"Unic déu i
Muhammad el seu profeta, pregaria ritual 5 voltes al dia, almoina a la comunitat, dejuni ditirn en
el ramada i pelegrinatge.

Problemes dels paisos de majoria musulmana: la dificil modernitzacié i distincid entre poder
politic (estat) i religié. Durant el segle XIX, la majoria de paisos musulmans sén colonitzats per
potéencies estrangeres «liberals» i, després de la revolucid russa, sentiran la influencia
«comunista». Aquest xoc politic i cultural, duu els intel-lectuals musulmans a preguntar-se per la
causa de la decadencia del seu mén, i hi donen quatre respostes:

a) El problema del mon islamic no és la religié, és no haver estat capacos d’incorporar la
«modernitat» (trencament amb la interpretacid tradicional i religiosa del mén), el progrés i els
principis liberals. L’islam i Occident sén la solucio, I'islam és religio.

b) Hi ha també un islam liberal que pren preceptes religiosos (ijtihad o esfor¢c personal per a
entendre les escriptures) com a principi per a autoafirmar-se i estendre els principis liberals
(pluralisme, individualisme, igualtat, etc.) entre la comunitat musulmana. Barrejat amb



I'anterior, el matis que el diferencia és el valor de I'islam i la consideracio que el mateix islam
pot ser interpretat de manera més oberta i liberal.

c) El problema és haver-se apartat de la tradicid. Cal tornar a I'islam i els seus valors, ignorant el
comunisme i el liberalisme. Islamisme tradicionalista: I'islam tradicional és la solucid, islam és
religid i estat.

d) El problema és la influéncia occidental. Occident és I'’enemic del mdn islamic. Fonamentalisme
islamic; I'islamisme és la solucid; el veritable musulma creu que Al-1a el protegeix, els islamites
creuen que ells protegeixen Al-1a.

En els anys 60, després de la descolonitzacié, molts dels moviments politics del mén islamic eren
«anticolonials», «nacionalistes» o «pannacionalistes» i «modernitzadors». Sovint amb I'exemple
present de la Jove Turquia laica i occidentalitza que naix amb la «revolucié dels joves turcs»
després de la IGM.

Pero des de la «imprevista» revolucié khomeinista a Iran de 1979, I'islamisme politic no han deixat
de desenvolupar-se diferents moviments.

5. ELS FONAMENTALISMES RELIGIOSOS

Integrismes religiosos: la societat moderna analitzada per ortodoxies reduccionistes i visions
totalitaries i excloents de la propia religio (contra les persones d’altres religions).

No hi ha fonamentalisme religids (imposicid rigorosa i totalitaria dels preceptes d’'una religid en
una societat) en totes les religions ni de bon tros. No existeixen en el mén budista, tampoc en
I’animista ni en el confucia o taoista. SOn relativament escassos en la major part de les tradicions
hinduistes (on tenen un caracter més antimusulma que fonamentalista). On més forca tenen, en
termes generals, és en les religions del llibre o religions d’origen semitic (judaisme, cristianisme i
islamisme). En aquest moment, el fonamentalisme més militant i actiu és I'islamista.

El fonamentalisme comporta una ideologia i una visié politica i religiosa tancada, regida per una
norma rigida, que configura una ideologia que regula tota vida quotidiana i veu les comunitats
que no comparteixen aquestes visions del mén com un perill o una amenaga. La norma religiosa
ha d’estar sempre per damunt de qualsevol norma humana, i aix0 els duu a atacar la laicitat, el
racionalisme, el pluralisme ideologic i religio, la igualtat de la dona, el coneixement cientificila no
submissio de l'individu a la comunitat.

6. GLOBALITZACIO, SUPRANACIONALITAT | DESCENTRALITZACIO

La globalitzacié és un fet associat al desenvolupament huma i la pau. Des que hi ha I'espécie
humana hem seguit una logica globalitzadora o de colonitzacié de tots els espais de la Terra.



Des que hi ha ciutats i, per tant, concentracié de recursos de manera desigual i rutes comercials,
les dinamiques de globalitzacié economica han anat a més i cada vegada de manera més
accelerada. Només les guerres frenen aquests processos.

La questid actual és que la fase actual de la globalitzacid esta produint tres fendmens
contradictoris:

La reduccio de la pobresa en el mén.

L’acceleracié de la decadéncia del moén tradicional (agrari i artesanal) i la concentracid de la
poblacié en ciutats.

L'increment creixent de les desigualtats entre paisos i dins dels paisos.

Paral-lelament, al moén es desenvolupen sistemes que tracten d’establir mecanismes de
governanga mundial o de zones economiques.

L’estat nacid tradicional perdria poder per a actuar i sobirania enfront dels poders economics, els
poders politics supranacionals, i alhora és vist com una realitat molt allunyada de les realitats
concretes i immediates, cosa que generaria processos de descentralitzacio.

S’argumenta que |'estat nacié és massa menut per a determinades coses i massa gran per a altres.

7. TEORIA POLITICA DEMOCRATICA | DEBAT IDEOLOGIC

Actualment, els debats de la teoria politica democratica giren al voltant de les realitats seglients:
— Globalitzacié

— Sostenibilitat

— Desigualtat i pobresa

— Multiculturalisme

— Poder mitjans de comunicacio

— Poder financer (i poder FIRE: Finance, Insurance, and Real Estate sectors)

— Corrupcio

— Partits politics

— Separacié de poders

— Democracia representativa, democracia delegativa, democracia deliberativa, democracia
emocional (i sovint inquisitorial), democracia d’audiéncia...

— Limits de I'accié publica, de la privada, I'emergeéncia del procomd, etc.

— Transparencia i responsabilitat

Els debats sobre noves realitats que afecten la democracia: models de participacié, models
federalistes o de descentralitzacio: la gestid de proximitat.

— Democracia electronica (analogic vs. digital)

— Govern obert

— Governanga multinivell

— Democracia en els partits politics



— Democracia i sistemes electorals
— Democracia paritaria

— Democracia multinacional

— Etc.



