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La Religién a la luz de la Ciencia

OR ser Ia Religién conjunto de deberes que ligan al hombre con Dos orientaciones
Dios, admite dos orientaciones cientificas: la Ciencia puede inten-
tar conocer a Dios y descubrir como se debe honrarle, o estudiar,
por el contrario, como el hombre ha honrado al Ser o seres que juzga

*  Véanse los extractos anteriores en los Cuadernos §5.° y 6.°, pdginas 345-418
y 419-462 de este volumen,
** El Sr. Cabrera did 4 Conferencias sobre este tema en el Aula n.o 7 dela
Universidad en Abril de 1921.
Para la publicacién de estas cuartillas, el autor declara que ha obtenido Ia licen-
cia de la Autoridad eclesidstica.
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superiores. Surgen asi: en el primer caso, las ciencias de la Religion; en
el segundo la Ciencia de las Religiones.

I

Las CiEncias DE LA RELIGION

En alas de la ciencia el hombre se eleva hasta Dios, o guiado solo por
la luz de la razén (esfera de la Teodices) o alumbrando también con la
antorcha de la revelacidn més vastos horizontes (esfera de la Teologia).
En posesidon de magnificas verdades, el hombre baja luego al mundo de
las sociedades y explora la vida de la Iglesia (Historin eclesiistica) o las
leyes por que se rige (Derecho eclesiastico). Entre los egregios cultivadores
de estas ciencias rayaron a gran altura, tanto en las Universidades,
cumbres del saber, como en los concilios ecuménicos, tedlogos, historia-
dores o canonistas espafioles, Lanzada la Teologia de las Universidades
Literarias de Espafia, hall6 en nuestra Patria en las Universidades Ponti-
ficias honroso albergue, y continud abrillantando con sus rayos el esplen-
dor de preclaras Universidades europeas y americanas,

11

LA CIENCIA DE LAS RELIGIONES.

1) ORIGEN Y DESARROLLO,

A) Epap PacaNA,—De lo que mucho mis tarde habia de llamarse
Ciencia de las religiones, s6lo vestigios pueden encontrarse en los diversos
ciclos de esta edad. En el ciclo orfental, el pueblo hebreo ofrece cortas, pero
preciosas indicaciones en el Antiguo Testamento; en los ciclos griego y
romano, hechos religiosos, aunque relatados sin critica y mezclados con
los generales de la Historia, consignan los historiadores (Herodoto,
Varrén, Diodoro Siculo, Estrabdn); interpretaciones variadas de esos
hechos dan los filésofos Evhemero, Platdn, los estoicos y los neopitagéri-
cos y neoplatonicos. '

B) Epap crisTiaNa.—Puede dividirse en cuatro periodos: primero,
hasta el Renacimiento; segundo, hasta el siglo XVIII; tercero, hasta la
primera mitad del siglo XIX; cuarto, hasta nuestros dias,

a) ‘Primer periodo.—Hay en ¢l dos ambientes distintos: el cristiano y
el arabe, En el ambiente cristiano, fuera de la Religién de Cristo preocu-
paban mas las creencias de griegos y romanos que las de pueblos barbaros
o musulmanes. La atencidn de los pensadores cristianos se fija principal-
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mente en los absurdos e inmoralidades de las mitologias clasicas; al olvido
de la primitiva revelacién y a la accién de espiritus infernales o de hom-
bres perversos se atribuye el origen de los falsos cultos, rechazando la
interpretacion alegérica. En el ambiente irabe, no bien conocido ain,
reviven, mezcladas con otras, las ideas de los filésofos griegos: de los
fildsofos arabes el mas citado por los historiadores de la Ciencia de las
religiones, es Averroes.

b) Segundo periodo: desde el Renacimiento hasta el siglo XVIII.—Intere-
san al principio del periodo, sélo las mitologias griegas y romana; luego,
por el protestantismo, las antigiiedades judias y cristianas; por los descu-
brimientos geograficos empiezan, relatadas por los misioneros, a conocerse
jas creencias de las tribus de América y Oceanta. Dos pastores protestan-
tes: Samuel Bochart (Geographic sacrée 1646) y Pierre Jurien (Hisloire
critique des dogmes (1704) preludian las sintesis religiosas posteriores.

¢) Tercer periodo: desde el siglo XVIII hasta la primera milad del
siglo XIX.—Favorecen los estudios histdricos de las religiones, los pro-
gresos de la Historia (desarrollo de la Historia interna, nacimiento y
rapido crecimiento de numerosas ciencias auxiliares).

La Filosofia religiosa sigue dos corrientes opuestas: la racionalista y la
catolica. Caracterizan a la primera la negacion de la revelacion y el feno-
menismo; Kant, Schleirmacher, Hegel son escuchados como oraculos por
sus adeptos, como en otros sectores se oye a Voltaire. En el campo
catdlico impera la direccién tradicionalista con De Bonald, Lammenais,
etcétera. Merece Augusto Nicolas sefialada mencion, aunque sus posicio-
nes sean hoy ficilmente atacables.

d) Cuarlo periodo: desde la segunda mitad del siglo XIX hasla nuestros
dias.—La llamada Ciencia de las religiones aparece constituida, Cornelio
P, Tiele publica en 1876 el primer manual de Historia comparada de las
religiones y es en 1877 el primer profesor de la nueva disciplina al trans-
formarse en cuatro Universidades holandesas las catedras de Teologia en
citedras de Historia de las religiones,

Con HMax HMiiller especializado en literatura india (Hibbert Lectu-
res 1878) surge la escuela filolégica a la que—aparte del fundador—perte-
necen: W. Schwarz, Bournouf, y los espaiioles Guichot y Sanchez Calvo.

Bien pronto esa escuela es eclipsada por la escuela anfropoldgica o
etnoligica, de la que son representantes: Lubbock, Tylor, Mannhart, IMac
Lennan, Roberto Smith, Andrés Lang, Jevons, Frazer, Goblet d’Alviella,
Reville, S. Reinach, etc.

La escuela socioldgica con Durkbeim, Hubert, dCauss, etc., compensa lo
escaso de sus adeptos con la disciplina y la intensa labor inspirada en la
tendencia social, hoy tan en boga.

Solapada o franca, expresada con aparente frialdad o con apasiona-
miento sectario, en muchas obras de los escritores citados late hostilidad
innegable contra el Catolicismo. Es un prejuicio, como tal no cientifico,
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aunque generalizado, que todavia acentian: en Francia, los R eville (Alber-
to y Juan), Villoreau y sobre todo Salomén Reinach; en Espaiia Gonzalex
Blanco (D. Edmundo); en Alemania los secuaces de Semler, Eichhorn,
Strauss, Baur y tantos otros,

Mas los catélicos han cultivado con éxito la Ciencia de las religiones;
claramente lo revelan los numerosos libros que los editores franceses:
Bloud, Letheilleux, Beauchesne, etc., lanzan a la publicidad, revistas de tan
altos vuelos como Anthropos, honra de Austria y palenque abierto por el
P. Guillermo Schmidt a las luchas por la verdad. Junto a este insigne pen-
sador merecen especial mencion el abate Broglié, que se anticipd en Fran-
cia a Reville a ensefiar en la citedra la Historia de las religiones y Bros y
Le Roy y otros varios sin olvidar los profundos estudios del P, Lagrange.

En Espana, afios antes que el abate Broglié abriera citedra, aparecen
la Historia descriptiva de las religiones de todos los pueblos del mundo de
Moreno Cebada. Y tras ese libro los del P. Juvencio Hospital, Lipez Carba-
lleira, 1a notable obra de Ferndndez Valbuena, los articulos de los Padres
Colungo y Beltrin y las conferencias argentinas del P. Ruiz Amado y las de
D. Diego Tortosa en la Iglesia de San Ginés de Madrid.

2) NATURALEzA DE LA CIENCIA DE LAS RELIGIONES.—Es ciencia positiva;
alardea de apoyarse en los hechos.

3) Ramas DE LA ciTapa Ciencia.—Comprende tres, cuyos nombres y
esfera propia son, segiin la nomenclatura propuesta por Goblet d' Alviella
al tercer Congreso de Historia de las religiones reunido en Oxford (1908):

A) HieroGRAFfA: historia y arqueologia religiosa con un contenido
maximo de observaciones y hechos y minimo de interpretaciones,

B) HieroLocia: esla denominada fenomenologia religiosa por Chatepie
de la Saussaye.

C) Hierosoria: Contenido mdximo: especulaciones filosdficas; minimo;
hechos.

Ldpez Carballeira sustituye los tres nombres por los de Religiografia,
Religiologia y Religiosofia,

Por mas divulgadas acepto las denominaciones de Goblet &’ Alviella
para el presente estudio.

4) CIENCIAS AUXILIARES.—Basta por ahora indicar que lo son las espe-

ciales de la Historia y de la Filosofia, mas las de la fenomenologia respecto
a las religiones,
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_Criteriologia aplicada a la Ciencia
de las religiones

1

NoOCION DE LA CRITERIOLOGIA

A) Derinicion.—«Estudio reflejo de nuestros conocimientos ciertos y
del fundamento sobre el cual descansa su certeza.» (Mercier).

B) LUGAR QUE oCUPA ENTRE LAS CIENCIAS FILOsOFIcAs,—No pertenece
a la Légica, no es por lo tanto Ldgica real. La distincién entre logica
formal y real prueba el Cardenal Mercier que es arbitraria y falsa. La Cri-
teriologia es una ciencia cuya organizacién inmortalizara al sabio filésofo
de Lovaina. Asi lo reconoci6 la Universidad sajona de Halle, donde el pro-
fesor Uphues di6 de 1899 a 1900, un curso privatissimo dedicado a la Crite-
riologia del Cardenal Mercier.

II

CRITERIOLOGIA APLICADA A LA CIENCIA DE LAS RELIGIONES

Intenta el autor de este estudio, entusiasta de las orientaciones filosé-
ficas de la Universidad Catélica de Lovaina, aplicar a la Ciencia de las
religiones los principios de la Criteriologia. Hay mucha labor fracmenta-
ria; urge la organizacién total.

1. EsTapo INICIAL DEL ESPIRITU EN GENERAL.—A la doctrina filosé-
fica del Cardenal Mercier bastara aqui la referencia; se acepta el dogma-
tismo moderado, huyendo del exagerado y de la duda no sélo real, sino
ficticia o metddica de Descarfes; una investigacién objetiva no es una
negacién, sino una afirmacién. Como ha dicho Valensin: para ver mejor
no se cierran los ojos.

2. EsTADO INICIAL DEL ESPIRITU FRENTE A LA CIENCIA DE LAS RELI-
GIONES, '

A) NEUTRALIDAD DOCTRINAL INICIAL.—Es: a) Imposible. Toda Historia
toma de otras ciencias su objeto y método; ademas la idea directriz para
las clasificaciones, segiin nota Michelet, no es fruto de la experiencia sino
elemento a priori. b) Inconveniente. Los principios o son verdades adqui-
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ridas o hipdtesis. En el primer caso, sgpor qué perder ese tesoro? En el
segundo, ¢no se ha llamado a la hipétesis alas para el vuelo cientifico?

B)  NEUTRALIDAD RELIGIOSA INICIAL:

a) Confesionalidad catdlica.—Es garantia de competencia respecto a la
Religion catélica en sus aspectos doctrinal y psicolégico; y aun respecto a -
las falsas, son preciosos los datos de los misioneros que viven entre los
salvajes. Es garantia de imparcialidad no sélo el juzgar al Catolicismo sino
al fijarse en la historia de las otras religiones; la admision de la revelacidn
no excluye la de otros factores.

b)  Aconfesionalidad.—La neutralidad, ya probé Menéndez Pelayo, que
a priori es imposible, A4 posieriori, se prueba, pues, tal neutralidad no
existe ni en la voluntad regida por el odio, ni en la inteligencia dominada
por prejuicios, entre ellos: el de la negacion del orden sobrenatural que no
debiera ser punto de partida, sino de llegada para los que quieren, siendo
acatélicos, ser neutrales; y el de la evolucidn, concebida, sin que se
demuestre la razén, como serie de valores ascendentes; admitida como
ley, sin que se explique por qué ha de prescindirse de un legislador; e
identificandogeneralmente lo simple con lo grosero los partidarios del
evolucionismo religioso.

Esto no obstante, son muchos los hierbgrafos y hierésofos que creen
con Runze (Religion philosophie) que para estudiar las ;eligiones hay
que sumergirse en la indiferencia mis completa respecto a toda forma
religiosa,

I
Critica de la Hierografia

I

NOCIONES GENERALES

1. Concerro DE LA HIEroGrAFfA.—Quedd fijado en la primera con-
ferencia: es la Historia, la Arqueologia religiosa. Su contenido minimo
es de interpretaciones; maximo, de hechos. Esos hechos son el cimiento
de la Ciencia de las religiones.

2. CieNcIAs AUXILIARES,—Las ciencias mas necesarias al hierbgrafo
suelen ser las de mas indeterminados contornos, datos menos seguros o
estudio complicado o dificil. Si su auxilio es preciso y falta, scémo fiar en
la Hierografia? Y sin la Hierografia, ¢qué valen la Hierologia y la Hie-
rosofia?
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A) AxtropoLocta, Etnorceia ¥ Ernocraria.—Desde el campo de
cualquiera de estas tres ciencias, es imposible fijar el contenido de ella y
de las dos restantes, de modo satisfactorio para todos los antropdlogos,
etndlogos y etndgrafos. Dieserud reunié hasta 240 definiciones distintas.

Aun prescindiendo de la distribucién del triple contenido cientifico de
la Antropologia, Etnografia y Etnologia; juzgando acervo comin el traba-
jo de los cultivadores de las tres ciencias, ni juntos éstos, ni separados
convienen respecto al origen, numero y clases de las razas.

Aumenta la complicacién, la circunstancia de que el irea de difusion
del idioma no coincide con el 4rea de expansidn de los caracteres antro-
polégicos, ni con ninguna de ambas la alcanzada por las instituciones al
propagarse.

Como se entiende que las religiones deben estudiarse sin aislarlas de
las otras partes de la Etnologia hay que contar con esa serie de embrio-
narias organizaciones cientificas apellidadas: somatologia, psicologia de
las razas, ergologia, sociologia, etc., etc.

B) Fiorocta.—Max Miiller y sus ‘secuaces hicieron girar la historia
de las religiones alrededor de la Filologia, asi como hoy predomina la
tendencia antropoldgica o etnoldgica.

Ambos exclusivismos han sido funestos; ambos revelan sin embargo
la relacion de las citadas ciencias con la Hierografia. Sin un profundo
conocimiento del idioma de un pueblo es imposible comprender la expre-
sidn de sus ideas religiosas. Cabalmente aquellos pueblos cuya religion es
peor conocida hablan lenguas casi ignoradas.

C) EriGraFiA, PALEOGRAFfA, DIPLOMATICA CON sUS ANEXOs: CRONOLO-
GIA TECNICA Y SIGILOGRAFfA.—De importancia distinta—segtn la religion—
pero siempre grande, son estas diversas ciencias cuyo cultivo dista de ser
patrimonio de la generalidad de los hierdgrafos.

D) Gerocraria.—Tan altos vuelos ha tomado la Geografia que tiende
a constituirse en Facultad, integrada por numerosas disciplinas separindo-
se de la Historia, a la que ha venido apareciendo subordinada. Revela tal
tendencia la dificultad de abarcar hoy los conocimientos geograficos; de
ningin modo que de ellos pueda prescindir el historidgrafo; los hechos
siempre se desarrollan en una parte del espacio. Y como ha dicho Dur-
kheim: cada parte del espacio no equivale a otra y no puede por tanto ser
por ella sustituida.

E) Ciencias FILOSOFICAs.—Apartindome de muchos autores que estu-
dian las ciencias auxiliares dentro de la Heuristica, juzgo preferible indi-
carlas antes porque a todos los momentos del método histérico se refie-
ren. Y algunas como las ciencias filosoficas se destacan atin mas indispen-
sables al llegar a la labor critica. Del olvido de las leyes de la Logica
dimanan no pocos errores en Hierografia.

3. METODO HISTORICO EN GENERAL.— Procede utilizarlo: Historia es
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la Historia de las religiones. En las divulgadas obras: Infroduction aux étu-
des historiques de Langlois y Seignobos y Metodologia y critica histéricas del
P. Garcia Villada S. J. inspiro la clasificacién que aplico a la Hierografia.

II
LA HEURISTICA Y LOS HIEROGRAFOS

«La historia—ha escrito Langlois—se hace con documentos. Los docu-
mentos son las huellas que han dejado los pensamientos y los actos de
los hombres de otros tiempos.» Y afade luego: «Buscar, recoger los do-
cumentos, es pues una de las partes, légicamente la primera y una de las
partes principales del oficio del historiador. En Alemania se le ha dado el
nombre de Heuristica (Heuristik) comodo porque es breve.»

La labor de los hierdgrafos halla en la Heuristica los primeros escollos:
hay una intensa vida religiosa interior, de pensamientos reconcentrados,
de sentimientos intimos. Los hombres no suelen franquear a cualquiera la
entrada en el santuario de su conciencia. Las religiones tienen misterios.

Aceptando la clasificacién hecha por Bernheim de las fuentes en: Res-
tos y Tradicion; y la subdivision de los Restos en no monumentales y monu-
mentales, y la de la Tradicién en figurada, oral y escrita, ilustraré con algu-
nos ejemplos el valor de los documentos utilizados por los hierégrafos.

1. Restos (no monumentales y monumentales).
A) IDEAS RELIGIOSAS DEL HOMBRE PREHISTORICO.

¢Qué documentos—empleo la palabra en su acepcién técnica histérica
—permiticron a Mortillet y Hovelacque afirmar el aleismo primitivo? ;Qué
datos seguros conocieron? Esos datos son inciertos contestari Morgan.
¢Qué cronologia prehistérica existe? Lapparent prueba que falta el crond-
melro geoldgico. Quedan algunos huesos, algunos craneos. ;Quién a la
vista de un sobre vacio adivinara las ideas expuestas en la carta que en-
cerr6? ¢Suple las deficiencias la arriesgada psicologia comparada? Ya se
vera lo que puede saberse de los salvajes.

Se ha intentado encontrar al hombre en la época ferciaria. Rios de tinta
han corrido acerca de los eolitos. Lapparent ha resumido humoristicamente
la contienda proponiendo como titulo de una obra, a la vez instructiva y
recreativa, éste: Los silex tallados por ellos mismos,

En la época cualernaria cabe distinguir el periodo paleolitico inferior en sus
fases: Prechelense, Chelense, Achelense'y Musteriense; el periodo paleolitico su-
perior con sus fases: Aurifiacense, Solutrense y Magdaleniense; el periodo de
transicion, y por fin el neolitico. '

"En el paleolitico inferior se cita por numerosos autores ala raza de
Canstadt. El documento revelador de esta raza es un fragmento de craneo
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que ciento treinta y cinco afios después de encerrarse fésiles, hallados en
Canstadt, en la vitrina del Museo de Stuttgart, se cita por primera vez:
«De apécrifo y sin fecha» lo califica el Dr. Obermaier, y afade que: «ni
siquiera presenta ninglin caricter neandertaloide». Fuera de duda esta ya
la existencia de la raza de Neandertal, aunque son contados los restos,
indeterminada la fecha a que pertenece: la boveda craneana y parte del
esqueleto de Neandertal, el crineo de Gibraltar y la mandibula de Baiolas.
Una sola mandibula hay que pueda calificarse de Prechelense; fragmentos
de crineo y mandibula del Chelense, y una mandibula y tres dientes del
Achelense. Hasta llegar a la fase Musleriense, no hay indicio alguno que per-
mita averiguar las ideas religiosas de los hombres prehistéricos. Entre los
hombres del tipo Musteriense y pueblos como los Kamichadalas, Mr. de
Morgan halla no pequefias analogias. Y como los Kamichadalas tienen reli-
gi6n, debieron tenerla los representantes de la Gltima etapa del paleolitico
inferior.

Ya en el paleolitico superior, sobre todo en la fase Magdaleniense y en
el periodo neolitico, el cuidado en las sepulturas, la posicién extendida o
replegada del esqueleto, el mobiliario funerario, etc., etc., indicios son
en la creencia de un mds alld. Y los grabados y pinturas rupestres, especial-
mente en parangdn con las pinturas parietales de los bosquimanos, esqui-
males o australianos, revelan ideas migico-religiosas.

B) Curro pe Mrrura.—Ejemplo de documentacién histérica muy
incompleta ofrece también el culto de Mithra: ningiin texto escrito queda;
sblo se conoce por las imagenes de los bajo-relieves y por inducciones
fundadas en documentos anteriores relativos al Mazdeismo.

2. TRADICION.

A) Trapicion FIGURADA.—(Cuadros, descripciones topograficas, iti-
nerarios, esculturas, etc.)

Arroja menos luz que la oral y la escrifa, aunque no sean, ni mucho
menos, despreciables sus datos.

B) TrapicioN ORAL.—Constituye la fuente mas importante para la
investigacion en los paises incultos. Y precisamente hoy dan a los pueblos
de inferior cultura los hierdgrafos excepcional preferencia. Mas los hiero-
grafos rara vez han convivido con los salvajes; solo asi puede conocerse
el idioma al indigena y los hechos.

a) Huelga ponderar la trascendencia del estudio del idioma; es evi-
dente. '

b) El indigena no es la repeticion de un solo tipo; entre los incultos
como entre los cultos, los hombres varian mucho; por su origen, pot su
rango social, por su inteligencia, por su voluntad, y dentro de cada uno
de estos aspectos caben numerosas subdivisiones.

Mas ni aun en general, aun forjando un solo tipo con los indigenas de
las mis diversas razas, fundiéndolos a todos dentro de un molde unico,
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cualquiera que sea la tribu de Africa, de América, de Asia, de Oceania, a
la que pertenezcan, los autores coinciden al hablar de la inteligencia del
salvaje; hay un abismo entre la identidad de funciones de todos los
hombres afirmada por Bastian (Elementargedanke) y la teoria de Levy Brubl,
que incluye la exageracién de admitir en la inteligencia del salvaje un
estado prelégico, distinto del que presenta la inteligencia del hombre culto,
y por tanto exclusivo de las razas inferiores,

Finalmente, de nada servira acertar en el estudio psicoldgico de todas
y cada una de las inteligencias de los indigenas, si su voluntad opone un
dique a las interrogaciones relativas a las creencias. No es raro el fend-
meno que Howif apunta al estudiar las tribus australianas; sélo los ini-
ciados secretamente conocen la religién; con pena de muerte se castiga la
revelacidn de los secretos a las mujeres, a los nifios..... y a los extranjeros,

¢) Los bechos religiosos.—He aqui una nueva carrera erizada de obs-
taculos. La naturaleza de los hechos religiosos entrafia la primera dificul-
tad; circunstancias de lugar y tiempo truecan a veces en religioso un
hecho, como el de la danza, de suyo indiferente. En ocasiones, las aparien-
cias engafan; tal fué el caso de la supuesta religién del cihamo entre los
balubas, cuya existencia admitieron Pogge, Wissman y Ankermann, a la
que aln se refiere Vidal de la Blache en su curso de Geografia (tomo 4,
pagina 460 de la traduccidn espanola); religién que jamas ha existido,
como probd De Clercq (V. Anthropos, 1913, p. 12).

El procedimiento de los cuestionarios dirigidos a los salvajes, si no se
sabe preguntar bien, dari aquellas graciosas respuestas que Van Gennep
presenta en su obra Les demi-savants: «¢Tenéis muchas mujeres legitimas?»
«St.» «3Se practica en vuestras tribus la poligamia?» «No.»

Por desgracia, no siempre esta sélo en la inteligencia de los hieré-
grafos la flaqueza; con frecuencia flaquea en ellos la voluntad; A. Reville
acus6 a Spencer de escamotear los hechos; pero Le Roy lanzd igual acusa-
cién contra 4. Reville.

C) TRADICION ESCRITA.—¢Se pisa acaso aqui en Hierografia terreno
mis firme? No siempre las religiones pueden, como la cristiana, presentar
con la primera Epistola de San Pablo a los Tesalonicenses un documento
tan proéximo al origen. A los veinte afios de la Ascension ya San Pablo
supone conocida por todos la divinidad de N, S. Jesucristo. No esti de
mas la cita acomodada al tecnicismo histérico, aunque en el teoldgico se
trate no de tradicidn, sino de Sagrada Escritura.

Pero notese el contraste: las biografias de Buda son posteriores a ¢él,
muchos siglos; de los documentos en general relativos al budismo, dijo Barth
refiriéndose a 300 anos antes y después de J. C.: «no tenemos historia en
el sentido mas modesto de la palabra».

Sin pasar de la literatura bidica del Tibet, hay en ella dos enormes
colecciones: Kandjur (108 vol. in fol.) y Tandjur (225 vol. in fol.) De
esos 333 volimenes se han traducido algunos extractos.... Y los hierdgrafos
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hablan de las doctrinas budistas, de su relacion con las cristianas con un
aplomo que asombra,

III

EL ANALISIS Y LOS HIEROGRAFOS

Viciada la beuristica, 1a labor critica ha de carecer forzosamente de
base, Sigamos el tecnicismo tradicional. -

1. CriTica EXTERNA O DE ERUDICION.—Comprende la de restitucion y
la de procedencia, y dentro de ésta, los problemas de aufenticidad e inte-
gridad.

La extensiéon dada al comienzo de la conferencia obliga a muy conci-
sas citas.

Permitase sefialar otro contraste: los libros del Nuevo Testamento
pueden someterse a la critica mas severa siempre que sea imparcial. El
mismo Harnack en su obra Lukas der Artz (1906), reconoce la autentici-
dad de los escritos de San Lucas. En cambio, ¢quién garantiza la autenti-
cidad de los documentos budistas?

2, CriTICA INTERNA,

A) Posrriva (Hermenéutica).

a) Sentido liferal.—Si senalo los pasos que ha de dar el critico en el
camino de la verdad, es para llamar la atencidn respecto a la ligereza de no
pocos hierbgrafos que no andan, vuelan mariposeando; olvida por ejemplo
Salomodn Reinach—y extrano es dado su sangre judia—que no hay error
en traducir la palabra almab por equivalente a virgen; hay en hebreo tres
palabras de diversa significacién: siempre por el vocablo almab se designa
a una doncella (Rebeca, Maria, la hermana de Moisés, etc.), mientras que
Narah designa a una joven, sea casada o soltera o viuda, como Ruth y Be-
tulab es la virgen, pero de cualquier edad, joven o vieja.

b) Sentido real. —No es tan facil tampoco como algunos hierografos
imaginan acertar con el sentido real descubriendo cuindo hay alegoria o
simbolo.,

B) Necariva,—Refiérese a la critica de la sinceridad y de la exactitud,
También aqui sentimos la tentacién de ofrecer de nuevo el contraste entre
las biografias de los fundadores de falsas religiones y la sencillez exacta y
sincera de los relatos evangélicos. Adelantindome a una objecion hago
constar que a los catlicos el decreto Lameniabili en su proposicion 12
prohibe el examen dubitativo, pero no el confirmativo.
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v
La SINTESIS Y LOS HIEROGRAFOS

Tras el analisis procede en el método histérico la sintesis, que también
se descompone en varias operaciones: clasificacién de los hechos, descu-
brimiento de los elementos genéticos, combinacién de los mismos,

1. CLASIFICACION DE LOS HECHOS.

La labor de los hierografos adolece en este punto de incompleta; mu-
chos de ellos corren tras las huellas de la mitologia o de la magia al em-
prender el trabajo beuristico, y por eso no aportan materia clasificable
sobre puntos tan trascendentales como la creencia en Dios, la eficacia de
la oracién y los sacrificios, las ideas morales, etc., etc.

2. DESCUBRIMIENTO DE LOS ELEMENTOS GENETICOS.
&) CaUsA PRIMERA,

La afectada neutralidad religiosa lleva a muchos hierdgrafos a pres-
cindir de Dios y de sus atributos. Y ast como el neutral que, al penetrar
en un laboratorio, quisiera explicarse las combinaciones quimicas sin el
detalle del quimico, no daria razon de por qué en la naturaleza las cosas
ocurren de otro modo, los hierbgrafos racionalistas no darin jamas con la
clave de la vida veinte veces secular de la dinastia de los Papas en el seno
de la revuelta Europa.

B) Causas PERSONALES.

Los hierdgrafos de cierto sector tienen empeno en olvidar el influjo
de la libertad humana y la eficacia del elemento individual. Han intentado
explicar el Cristianismo negando hasta la existencia real de Jesucristo.
No hay que ir tan arriba: ¢sin Mahoma, existiria el mahometismo?

C) Facrores GENERALEs (fisicos, sociales, etc.).
Segtin la escuela, suelen exagerarse u olvidarse unos u otros.

3. COMBINACION DE LOS DIVERSOS ELEMENTOS GENETICOS.

Como prueba de las extravagancias a donde conduce el olvido de to-
dos los principios del método histérico, natural es que cite el libro, diria
mejor el libelo Orpheo de Salomén Reinach, He aqui algunos ejemplos:

La religién es para Reinach: «Un conjunto de escrpulos que son
obstaculo al libre ejercicio de nuestras facultades». Y ocurre preguntar:
ise define la religion o la psicastenia?

A propdsito de Barrabas, Reinach evoca como elementos combina-
bles: Los Evangelios, una mascarada de Alejandria con su Rey Karabas,
un rito sangriento citado por Beroso: fiesta de los Saceos en la que el Rey
de comedia se llamaba Zoganés. Para Reinach son detalles insignificantes
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que se celebrara en Jerusalén, tan celosa de su independencia en tiempo
del Mesias, una fiesta extranjera y que en vez de celebrarla en Agosto
como los Saceos, se trasladase al 25 de Marzo. Aparte de la diferencia de
nombres, de significacién, de todo,

111
Critica de la Hierologia

I

Nocion DE LA’HIEROLOGIA

A la rama de la ciencia de las religiones, intermedia entre la Hierogra- Definicién de
fia y la Hierosofia, antes denominada Fenomenologia religiosa y luego por Goblet &’ Alviella
Lopez Carballeira Religiologia, llama Goblet & Alviella Hierologia y 1a define:

«Rama de la ciencia de las religiones que tiene por objeto formular las leyes de
la evolucidn religiosa.»

Entrafia tal definicidn, y se corrobora por la exposicién que el citado
autor hace de la misma, errores relativos a las religiones y ala propia
Hierologia. ‘

‘a) Respecto a las religiones se las juzga a todas sometidas a leyes
iguales y se deja transparentar ¢l prejuicio de una casi fatal evolucién sin
que anule ese fatalismo la concesiéon del influjo de la espontaneidad de
los individuos y sobre todo de los grandes reformadores.

b) Respecto a la Hierologia, disciplina que rectamente entendida pue-
de prestar el servicio de clasificar y estudiar comparativamente los hechos
religiosos, pero que si es ciencia, estd en mantillas; se la asigna la misién
de formular leyes.

Huyendo de esos inconvenientes y ateniéndome a lo que hoy la Hie-
rologia puede dar de si, yo la definiria: Sistematizacion de los hechos de lag
diversas religiones ¢ investigacion de su origen, desarrollo y fin.

1
EL PROBLEMA DEL METODO COMPARATIVO

Freeman juzga una de las conquistas mas preciosas del siglo XI1X el Valor del método
método comparativo, por el cual, entresacando de la historia de las diver- comparativo
sas sociedades hechos correspondientes a las mismas instituciones socia-
les, se ordenan segin sus analogias y diferencias, para deducir por lo que
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ahora haya de comiin, lo que responde a una exigencia de la naturaleza
humana y por lo que de variable resulte lo que obedece a circunstancias
de lugar y tiempo. Ast se ha hecho el estudio de la evolucion de la fami-
lia, de las sociedades politicas o del lenguaje o del arte. Este es el método
que se quiere aplicar a las religiones.

‘Del valor que tengan las obras que, como la de Bachofen (Das Mut-
terrecht), o la de Morgan (Systems of Consaguinity and affinity of the buman
family), aplicando el método comparativo hayan abordado problemas de
organizacién de la familia, no es oportuno el juicio critico en este lugar.
Pero de la aplicacién de ese método a las religiones, es imposible la
omisidn,

Importa sefialar defectos comunes a los diversos métodos compara-
tivos propuestos para la Hierologia; luego, los particulares de cada uno
de ellos. ‘

1. DEFECTOs COMUNES A LOS DIVERSOS METODOS COMPARATIVOS.

"A) DEFECTOS ORIGINADOS POR EL ENLACE DE LA HIEROLOGIA cON LA
HieroGRAFIA Y LA HIEROSOF{A.

a) De la Hierografia, de la Historia religiosa de los diversos pueblos
hay que ir entresacando los hechos relativos a creencias, sacrificios, etc.
Si la Hierografia es, pues, el cimiento y—como se probd en conferencia
anterior—ese cimiento es de arena movediza, ¢qué extrano es que el
mismo Salomén Reinach haya podido comparar la arquitectura de la ciencia
de las religiones a la arquitectura de los castillos de naipes? (Culios, HCythes
et Religions, 111, Paris 1908, p. 88.)

No sélo los juicios relativos a pueblos incultos reflejan mas de una vez
el profundo desacuerdo que Mauss advierte entre Merker y Hollis respecto
a los masai, sino que los hier6logos racionalistas ignoran frecuentemente
los dogmas de la religién catélica, con cuyos adeptos conviven, Prueba
de tal ignorancia es, por ejemplo, la confusién entre la Santisima Trinidad
y la Trimurti india o las triadas egipcias.

b) Mas la Hierologia necesita principios. ¢Cémo sin determinar a priori
la naturaleza de los hechos religiosos—basta este ejemplo—puede abor-
darse ni siquiera su clasificacién? A los hierélogos suele repugnar pedir
esos principios, esas ideas previas a la Filosofia y a la Teologia. Recurren
para ello a la Hierosofia, que precisamente debiera no dar, sino recibir,
las tesis de la Hierologia.

B) DEerFECTOS ORIGINADOS POR EL ORDINARIO MODO DE PROCEDER DE LOS
HIEROLOGOS.

a) A no pocos hierdlogos parece facil suplir las deficiencias del método
historico. En tal empefio, no solo los hierdlogos han sido victimas de una
ilusion. ¢ Quién no recuerda las ilusiones forjadas por Piclet al organizar
la Paleontologia lingtiistica? Schleicher senalo grandes defectos en la labor
de Pictet. A los lingiisticos crey6 Schrader ser suficiente anadir los datos
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de la Arqueologia prehistérica, de la Etnologia, del folklore. Ni aun ast
se ha librado de las censuras fundadas de la critica, Meringer sigue otra
orientacién. Esperemos adn,

b) Si se tratase siquiera de datos lingiiisticos..... Mas los hierélogos,
al documento histérico, quieren que suplan las hipdtesis. Y para darles mas
valor, las convierten en tesis.

¢) El método comparativo requiere las analogias. Hay tendencia a con-
fundir las analogtas con las identidades. Letourneau, Virollean y Salomdn
Reinach vieron, cegados por la pasién, al mito de Mithra convertido en
Historia por los Evangelistas al relatar la vida de Jests. Y llegaron a
encontrar analogias entre los siete Sacramentos y los siete grados de la
iniciacion mithriatica, aunque sean tan remotas como la del Bautismo con
el rito del taurobolo, por ejemplo. Con la misma facilidad, Bunsel y Seydel
encontraron analogias entre la vida de Buda y la de Jesucristo. De este
método analdgico hizo la diseccion A€. Perés, bibliotecario de Agen, en el
folleto humoristico rotulado: «Napoledn no ha existido nunca». Trans-
parente es, dice la alegoria de Apolo; revélala el nombre; como se parecen
los nombres de las madres de ambos: Leticia, Latona. Como Apolo,
Napoledn nace en una isla, se levanta por Oriente (Egipto), sube
hacia el Norte (Moscou) y s¢ hunde en el Océano Occidental (Santa
Elena), etc.

Mientras muchos hierblogos van a caza de analogias, expuestos a
encontrar, a semejanza de aquel sofiado profesor Senufo, de que habla
Van Gennep, huellas del culto del sol en la Europa actual en las placas de
las sociedades de seguros: Le Soleil, se omite que del culto de Mithra no
hay mas que inscripciones que dicen muy poco, y bajos relieves; y que
los textos literarios no son de sacerdotes de ese culto, sino de filésofos
neoplatdnicos o estoicos, o de Padres de la Iglesia.

En cuanto a las analogias del Cristianismo con el budismo, lo que
habria que probar cientificamente es que hubo, a despecho de los datos de
la Historia, de la Geografia y de la Critica literaria, una relacién de los
Evangelistas con la India. Los indianistas mis competentes juzgan con
Hopkius mas racional admitir una modificacién de la vieja leyenda de
Kritsna por la difusion de las ideas cristianas,

Y a la vez que las analogias, en toda comparacién hay que fijarse en
las diferencias. Desde este aspecto, el P, Ceferino Gonzaley («Historia de la
Filosofia», I, p. 47) probd cumplidamente que hay radicales diferencias
entre la moral cristiana y la badica, tanto atendiendo a la esencia como a
los medios, a su principio racional y a su término o destino.

Senalados los defectos comunes a los diversos métodos comparativos,
puntualicemos los particulares de cada uno de ellos.

2. SISTEMA DE LA RELIGION-TIPO.
La comparacién se ha intentado buscando una religién con la que
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pudieran parangonearse todas las demds, La variedad de los intentos da
la sensaci6én del tanteo, no lo del acierto.
A) Pax-iNp1aNismo,

El descubrimiento del sanscrito a fin del siglo XVIIl y comienzos del
siglo XIX, no sblo di6 ocasi6n a los estudios de Gramatica comparada
sino a la escuela llamada filoldgica en el campo de la ciencia de las reli-
giones. Se pensd encontrar en la India el origen de las religiones de la
raza impropiamente llamada indo-europea. Max-Miiller explicaba el ori-
gen de las mitologias por una: «Enfermedad del idioma primitivo»,

Pas6 ya el influjo de la escuela filoldgica; pero Max-Miiller no se rin-
di6 nunca. Combatiendo a Lang afirmaba que era preferible comparar
pueblos ligados por el mismo idioma, que intentar aproximaciones fantas-
ticas de los mitos de los Hotentotes con los de la Grecia clasica, La India,
sin embargo, estk muy lejos de ser considerada hoy como cuna de la raza
indo-europea, Se creyd por algunos—d4rldt y sus secuaces—que podia
ser Alemania el centro de dispersidn. Combatida esta tesis por Feist se
inclinan hoy los sabios a admitir con Meyer que del sur de Rusia, de las
llanuras del Dniester y del Dnieper debid partir la difusiébn de los indo-
europeos,

Al apasionamiento por el Vedismo y el Brahamanismo sucedié el en-
tusiasmo por el Budismo: se creyd encontrar en él—abigarrada mezcla de
doctrinas contradictorias sin orden ni siquiera cronolégico—hasta mas de
un punto de contacto con el Cristianismo. Y se le hizo no sélo religion
tipo para el pasado, sino para el porvenir, sobre todo después que
M.e Blavatsky fij6 en Adyar (Indostan) el foco del movimiento teo-
séfico,

B) Pan-BaBILONISMO.

Este sistema, al que cuadra exactamente para indicar su tendencia el
nombre de mitologia asiral (Astralmytologie) se fija principalmente en las
creencias de Babilonia, Aplicado al principio por H. Winckler y 4. Jere-
mias a Babilonia y al antiguo Oriente, fué extendido por E. Stucken a los
pueblos todos de la tierra. ,

Pero el pan-babilonismo fué refutado victoriosamente por el P. Kluger
en el terreno astrondmico y asiriologico; y en el etnoldgico por el
P. Schmidt.

C) TErORfA PAN-MEDITERRANEA.

Expuesta por L. Adriano Milani, aplicada por ¢l a los pueblos heteo-
pelasgos y mediterrineos, ha sido criticada la teoria (v. Turchi: Manuale
di Storia delle religioni) por prescindir en absoluto de los estudios etno-
16gicos.

D) RELIGIONES PRECOLOMBIANAS.

Wiedemann juzgd que la religidn mejicana pudiera servir de religion
tipo. Ni este escritor es americanista, ni ninglin americauista le acompana
no solo respecto a la religién de Méjico, sino respecto a todas las preco-
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lombianas. Baste pues la cita del intento. Sobra la critica de una tenden-
cia aislada.
E) RELIGION EGIPCIA.

Foucart ha defendido con empeno las ventajas que ofrece la religion
del antiguo Egipto para servir de religién-tipo. El nimero considerable
de datos y documentos histéricos, la larga duracién de estas creencias
que permiten abarcar por completo la evolucién religiosa, porque hasta
se trata de una religién extinguida, hablan en prd de la causa que Fou-
cart patrocina, Pero son tan excepcionales las circunstancias que rodearon
a los antiguos egipcios, que no se ve como sus ideas, su culto, sus normas
morales puedan servir de tipo de comparacidn,

F) RELIGION CRISTIANA.

En el mis remoto pasado hunde sus raices; profesada hoy por millo-
nes de hombres cultos, con un contenido tan rico que ninguna otra doc-
trina religiosa puede igualarlo; aun prescindiendo del resplandor de la
verdad con que brillan sus dogmasy de la elevacidn de sus principios mo-
rales podria, el Catolicismo, servir de religién-tipo. Mas entre ¢l y las
demis religiones hay tan profundas diferencias, que la Historia ofrece mas
de una vez el fendmeno de un sincretismo religioso, del que solo aparece
excluido el Catolicismo. Forman, pues, los demas cultos un grupo aparte
como demostraria facilmente,

3. SISTEMA DE LOS ETNOLOGOS.
A) HIPOTES!S DEL PUNCTUM SALIENS DE LA VIDA RELIGIOSA.

Cual sea este punctum saliens (espiritu, magia, folem, noci6n de lo
sagrado, etc.) no es algo convenido por los etndlogos. Cada uno de ellos
se fija en un elemento distinto. La disconformidad senala que los elemen-
tos son muchos y que no sera tan saliente ninguno cuando no destaca.
Por otra parte, se corre el riesgo no solo de que la visién sea incompleta,
sino por efecto del aislamiento de un factor, falsa.

B) HipOTESIS DE LOS CICLOS CULTURALES.

Aplicacién juiciosa de los principios del método histérico a la Etnolo-
gia la teoria de los ciclos culturales hall en la Lingiistica comparada el
primer rayo de luz; en el estudio del gedgrafo Ratzel sobre los arcos afri-
canos, el primer atlsbo etnoldgico; en Leo Frobenius al autor de la teoria,
Constituida ésta, Graebner la extendid por vez primera a todos los pueblos
de la tierra; W. Foy, director del Stadtischer useum fiir Vilkerkunde de
Colonia, organizd este museo sobre sus bases; el P. Guillermo Schmidt la
ha tomado por norte de sus trabajos etnoldgicos y la ha divulgado.

Cualquiera que sean los resultados futuros de la nueva orientacion,
simpre sera laudable la modestia y el espiritu cientifico de los etnélogos
que intentan la reconstruccion de los ciclos culturales de las antiguas
razas.
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4. SISTEMA DE LA ESCUELA SOCIOLOGICA FRANCESA,

Reaccién brusca y exagerada contra los extravios individualistas, la
escuela sociolégica francesa yerra al querer sustituir el factor individual
por el social en vez de combinar ambos.

111

DE LOs FENOMENOS. RELIGIOSOS

I. NOCION DE LOS FENOMENOS RELIGIOSOS.
A) DETERMINACION DE LOS MISMOS.
Naturaleza del De la fenomenologia nunca surgira la naturaleza del hecho religioso.
hecho religioso Hizo notar el P, Ruiz Amado en sus Conferencias argentinas, que ni cabe
atender a la maleria; porque han sido hechos religiosos: en Méjico los
asesinatos; en Babilonia, las mayores inmoralidades; ni a la forma; porque
ni el budismo ni el jainismo serian religiones entonces,

Reconozcamos no obstante que a través de unas y otras desviaciones
suponen los hechos religiosos, aun de los pueblos menos cultos, la creen-
cia en un Ser o varios superiores y en relaciones de dependencia del
hombre.

B) CLASIFICACION ACEPTABLE.
Fendmenos simul- Los hier6logos suelen clasificar los fendmenos religiosos en simulta-
tdneos y sucesivos neos y sucesivos. A los primeros incluyen en la llamada estatica religiosa;
a los segundos-en la denominada dinamica religiosa,

Juzgo peligrosas las ltimas denominaciones, En la religién catdlica,
aun en el dogma, no hay inmovilidad absoluta; porque si objetivamente
el dogma no varia, subjetivamente hay progreso en su conocimienta. Por
otra parte, la gracia es una fuerza que actha siempre en la Iglesia, y
cuando menos se sospecha obra en el interior de las almas, Si de la Hie-
rologia no se lanza, pues, a la religién catélica, debera huirse de las frases
«estatican y «dindmica religiosar,

2. DE LOS FENOMENOS RELIGIOSOS SIMULTANEOS.

A) Creencias.

a) Dogmas.—Se ha aludido a la invariabilidad objetiva de los dogmas
cat6licos y al progreso en su conocimiento, Falta apuntar otro caricter:
el enlace entre todos y cada uno de ellos. Desde este triple aspecto, la
religion catdlica se diferencia de las demas,

b) Hilos.—Por ahora se sefiala el hecho de la existencia de religiones
con mitologia y religiones que carecen de ella.

B) PRrECEPTOS MORALES.

Los actos pueden ser: prohibidos, exigidos y aconsejados. Entre los
primeros, los hierélogos suelen extender la denominacién de fabu a pro-
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hibiciones que estin muy lejos de tener este caricter. Entre los hechos
de la segunda y tercera clase destacan los relativos a las virtudes exclusi-
vamente cristianas: la humildad y la castidad.

C) Corro.

Entre los actos del culto en las religiones de todos los pueblos, des-
taca en primer término el sacrificio. He aqui el indice de los problemas
que el mismo suscita:

a) Nocion.—El sacrificio, en sentido lato, es: cualquier obra interna o
externa en honor de Dios; en sentido extricto: ofrenda de una cosa sensible
que es destruida, o por lo menos sufre un cambio, hecha por ministro
legitimo a la Divinidad, con el fin de reconocer su supremo dominio,

Para que la definicién pueda aplicarse lo mismo al Dios tinico del mo-
noteismo, que a los dioses maltiples del politeismo, es sustituida la pala-
bra Dios por la de Divinidad.

b) Clasificacion. — Los sacrificios se han clasificado desde distintos
aspectos; por su naturaleza: en cruentos e incruentos; por su fin, en:
lautréticos, eucaristicos, impetratorios y propiciatorios; por la materia u
objeto ofrecido, en: sacrificios de animales, de frutos, de liquidos (liba-
ciones), etc., etc.

¢) Fundamento. — Prescindimos del fundamento de derecho natural
indicado por Santo Tomis (2.* 2.% q. 85 a 1). En ¢l campo de la Hiero-
logia la lucha esta entablada entre varias teorias:

a") Teoria del don interesado.—Es la de Tylor (Civilisation primitive, 11,
chap. XVIII) y la de Renan, el cual llega a presentar el sacrificio como un
contrato de do ut des. Que en el sacrificio haya un don, es cierto; que el
hombre haya tratado de igual a igual con la Divinidad, la Historia lo
desmiente. _

V) Teoria del alimento,.—Foucart, entre otros, se esfuerza en probar
que, tanto en Egipto como en la generalidad de los pueblos antiguos, el
sacrificio era un banquete ofrecido a los dioses. Como hace notar el Padre
Lagrange, 1a religion supone la creencia en la superioridad de la Divinidad.
Estaidea es incompatible con la de convertir el sacrificio en procedimiento
culinario para alimentar a los dioses hambrientos. Por otra parte, el sacri-
ficio incluye, como algo esencial, la inmolacién de una victima; y aunque
en todo banquete se requiera la destruccién o cambio de algunos seres,
éste es previo, no indisolublemente unido al acto del festin,

¢’y Teoria de la comunidn. —Partiendo del supuesto animismo primitivo,
del totemismo de los semitas, que el P. Lagrange, eminente orientalista,
declara, no sélo no probado, sino inverosimil. Robertson Smith ha forjado
su teoria de la comunién, que descansa sobre dos principios: la alianza
por la sangre y la comida en comiin. En apoyo del primero, se cita un
hecho aislado: la anécdota del camello blanco referida por San Nilo, juz-
gando—como dice Foucart—que los irabes, por ser némadas, son mas
primitivos 400 anos d. de J. C, que los caldeos 4000 anos antes de
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nuestra era, También es Foucart quien advierte el sentido ambiguo que se
da a las palabras «sacrificion y «comunién», aplicando la primera a cual-
quier inmolacidn de animales, y la segunda a cualquier banquete,

Dentro de la teoria de la comunién—comprendiéndole, por tanto, la
critica que de ella acabamos de hacer—ofrece matiz diverso la hipétesis
de Frazer, que, invocando los estudios de Mannbart acerca de los demo-
nios agrarios, presenta al espiritu de la cosecha como variante de los
espiritus de la vegetacidén, Ya se alcanza cuanto hay de fantasia en todo
esto.

d)  Teoria de la consagracion.—En la definicidn, textualmente traducida
de la original de Hubert y HCauss, esti sintetizada la doctrina de estos
autores: «El sacrificio—dicen—es un acto religioso que, por la consagra-
cién de una victima, modifica el estado de la persona moral que la efectda,
o de ciertos objetos a los que afecta.»

Hubert y Mauss yerran: 1.°, por querer deducir una teoria universal
del anilisis del sacrificio védico y los de los hebreos; 2.°, por querer equi-
parar los sacrificios de la India y los de los israelitas; 3.°, por juzgar pri-
mitivo el complicado sacrificio védico; 4.°, por apoyarse en las fantasticas
concepciones de NMannhart y de Frazer; §.°, por abandonar como vana
toda investigacién histérica. -

Si los principios en que descansa la teoria de Hubert y Hauss flaquean,
¢qué valor teadran las tesis de ellos deducidas?

¢) Teoria del P. Lagrange.—Podriamos afiadir que es la teoria de los
tedlogos catdlicos; el sacrificio estd comprendido dentro del género
ofrenda, y tiene, como altima diferencia, la inmolacién,

d) El sacrificio dentro de la religién cristiana,—El sacrificio cruento de
la Cruz, incruento del Altar, tiene sobre los sacrificios de todas las demas
religiones una incontestable superioridad. A primera vista se descubre;
cuanto mas se reflexione sobre este punto, mas clara se destacara la idea.

3. DE LOS FENOMENOS RELIGIOSOS SUCESIVOS,

A) Origex, _

El prejuicio racionalista impide a numerosos hierdlogos la investiga-
cion total del origen: rechazan a priori la posibilidad de la revelacidn.
Admitir que la revelacion sea posible, no es renunciar al estudio de otras
causas: los nombres de Bros y del P. Schmidt, dicen mas que largos razo-
namientos. .

B) DesarroLLO,

a) En general.

a") Teoria de Bastidn (Elementargedanke).—El alma humana es igual en
todos los climas; iguales son en todas partes las necesidades religiosas,
econdmicas o sociales. Las diferencias entre los pueblos son, pues, acci-
dentales. Dedtcese de ahi, que las lagunas de la Historia de un pueblo
pueden llenarse con los datos de otro,
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Se ha objetado contra esta teoria: 1.0 Que Bastidn confunde lo posible
con lo cierto. 2.° Que las series evolutivas pueden variar. ¢Podria de un
traje japonés deducirse cual era la prenda que faltase en un traje valen-
ciano? 3.° Que las series espirituales, mucho mas ricas que las materiales,
atin hacen mas imposible la aplicacién del modo propuesto por Bastidn
para suplir lo ignorado,

by Teoria del gedgrafo Ratzel.—De la variedad de la forma de los arcos
africanos, del hecho de que cada tipo de arco no se use por todas las tri-
bus, deduce la necesidad de una emigracion para explicarse la adopci6n
de arco de idéntica forma en tribus que viven muy alejadas. Ya se ha
dicho que de la teoria de las emigraciones de Raizel ha brotado la de los
ciclos culturales,

-b) Desarrollo interno.

a") Elementos genélicos.—Natural es referirnos a esta parte de la confe-
rencia anterior; la sintesis de la Hierologia tiene que coincidir con la de la
Hierografia, admitiendo el influjo de Dios, el hombre y diversos factores
en los hechos religiosos. Cuanto de razonable haya en la teoria de Bastidn,
puede combinarse con cuanto de probado exista en la de Ralzel.

by Explicacion del desarrollo interno.—Por la evolucidn suelen los hier6-
logos racionalistas explicar el desarrollo interno de las religiones. En la
primera conferencia quedé juzgado el prejuicio de la evoluci6n.

Los partidarios de la teoria de los ciclos culturales admiten este orden:

1.er cicLo.—Faltan alin objetos bastantes para determinarlo.

2.0 crcLo.—Puede dividirse en dos ramas: la del arma arrojadiza llama-
da bumeranj y las de las primeras formas de arco: la usan los pigmeos. El
culto es al Dios #inico. Al fin de este ciclo aparece la mitologia lunar. La
familia tiene como principios: la monogamia y la igualdad entre el hom-
bre y la mujer. Las costumbres son puras; no se conoce el canibalismo,

3er, crcLo.—Lo caracterizan: el fofemismo, la mitologia solar, los ritos
falicos, la cabana circular con techo cbnico. ;

4.0 cicLo.—Régimen de las dos fratrias; los individuos de una no con-
traen matrimonio con los de otra, Al fin de este ciclo aparece por primera
vez el matriarcado.

Dediicese de este estudio que no son primitivos ni el politeismo, ni la
poligamia, ni la poliandria, ni el matriarcado.

¢) Desarrollo externo.

a") Factores.—Religiones hay, que se han propagado por la fuerza, ver-
bigracia, la de Mahoma; otras, con la proteccién oficial. Sélo el Cristianis-
mo se difundi6 sin apoyarse en ninglin elemento humano y hostilizado
por todas las fuerzas del imperio romano conjuradas contra €l.

b) Difusién.—Si se estudia en relacién con el espacio, hay religiones
que no han podido traspasar los limites de ciertas tribus, otras las de una
regidn, algunas las de territorios mas extensos, pero siempre limitados,
Sélo la religidn de Jesucristo es catdlica o universal.
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Si la difusién se estudia en relacién con el tiempo, hay religiones de

las diversas edades historicas.
C). Fi,

Las rellglones suelen tener un pertodo de apogeo y otro de decadencia,
al que sigue la extincidn. El Catolicismo, como apuntd Kurth, presenta el
caso Unico de estar en aparente perpetua crisis y de salir rejuvenecida de
cada una de ellas,

v
Critica de la Hierosoffa

I

NociON be LA HIEROSOFiA

A) CONCEPCION RACIONALISTA DE LA HIEROSOFIA.

«La Hierosofia—dice Goblet &’ Alviella—tiene por objeto formular las
consecuencias que entrafia en el terreno religioso nuestra concepcion filo-
sofica de Dios, del hombre y del universo. »Ast como la Hierologia ensefia:
«Como los hombres han llegado a practicar ciertas cosas», la Hierosofia
muestra: «lo que es razonable creer 0 no creer», Aunque «pertenece atin
al dominio dela ciencia, y particularmente de la Psicologta, sale por com-
pleto del campo de la Historian,

Si con preferencia a otros racionalistas cito en este punto a Goblet &’ Al-
viella, no es por considerar de mayor importancia sus trabajos, sino por
dos razones: 1.* Porque a ¢l se debe la nomenclatura de las tres ramas de
la ciencia de las religiones. 2.2 Porque se propuso aclarar la nocién de la
Hierosofia: «en ciertos espiritus—escribe—todavia existia una confusién
entre la Hierologia y lo que he pedido se denomine Hierosofia, o, en otros
términos, la Filosofia de la religidn»,

Mas las palabras de la definicidn dada por Goble &’ Alviella y el espiritu
que las informa, patentes en todos los escritos del mismo autor, suponen
que la religion es siempre algo subjetivo, y excluyen la revelacién divina.
Tales ideas. son opuestas a la religién rectamente entendida; porque nj el
Sér Supremo debe estar a merced de sus criaturas, ni el hombre, ya no
solo prescindiendo de los derechos de Dios, sino hasta de las exigencias
de Ia naturaleza humana, puede forjarse a capricho el credo y el cédigo
de sus deberes religiosos.,

Vacia de contenido real la Hierosofia, sus especulaciones son algo tan
vago como el resultado que ofreceria filosofar sobre la nota comin a los
hombres de carne y hueso, las figuras de cera y los protagonistas de
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dramas y novelas. A ello equivale juzgar que pueda integrarse una univer-
salidad—lo que sin blasfemia y herejia filoséfica no puede afirmarse—con
el Dios verdadero, los fetiches y las deidades mitologicas. Porque no hay
que olvidar que desde Aristételes hasta el Cardenal Mercier, pasando por
Santo Tomas, la Filosofia es: la ciencia de la universalidad de las cosas por
sus razones mas profundas.

B) CoNcercION cATOLICA DE LA HIEROSOFfA.

El punto de vista catdlico opuesto al racionalista es demostracion
a posteriori de cuan imposible es—seglin se vi6 en la primera conferencia
—Ila neutralidad doctrinal y religiosa. El nombre mismo de Hierosofia es
expuesto al equivoco; pero podria aceptarse explicandolo para comprender
el vasto conjunto de las especulaciones filoséficas desde las de la Teologia
(escolastica y mixta) hasta las de Filosofia propiamente dicha (Teodicea y
Psicologia religiosa). ,

Mientras no se pruebe—y no se probari—que han sido estériles para
la ciencia veinte centurias de labor teoldgica y filoséfica, enlazada con los
filbsofos de Grecia y Roma, no arrojaremos por la borda, como lastre
inttil, el rico tesoro de la Teologla y Metafisica cristianas,

De las tesis de estas ciencias, y unicamente a2 modo de indice, entre-
sacaremos algunas, En el marco de una conferencia no cabe otra cosa.
Huelga, por otra parte, exponerlas; contenidas en divulgadas obras, siglos
hace que resisten variadisimos y numerosos ataques. - ‘

1

Nocion DE La Rericion

Puede estudiarse desde el triple aspecto: objetivo, subjetivo e his-
torico.

I. La RELIGION DESDE EL ASPECTO OBJETIVO.

A) Nocion.

a) Definicién, — «Conjunto de deberes del hombre para con Dios»
(Hillaire). «Estos deberes—dice el mismo autor—incluyen verdades que
creer, preceptos que practicar, un culto que tributar a Dios.»

b) Fundamento de la religion in génere.—La naturaleza y atributos de
Dios y la naturaleza del hombre, Opuestos a este doble fundamento son
los errores del ateismo, del indiferentismo y del agnosticismo.

a) El ateismo, derrotado en el terreno filoséfico, ha intentado recon-
quistar las posiciones perdidas, apoyandose en los datos de la Historia de
las religiones y defendiendo tres tesis: el ateismo primifivo, que sostuvieron
Mortillet y Hovelacque, y en el cual, como dice Menéndez Pelayo, invocando
a Dechelelte y Leite de Vasconcellos, nadie cree hoy; el afeismo de numerosos
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pueblos y tribus citados por Lubbock hace mas de veinte afios, y que com-
batido por Tylor y refutado por mas exactas observaciones posteriores,
ningtn sabio de alglin renombre, como nota el P. Schmidt, osaria defen-
derlo en la actualidad. Finalmeute, ¢l ateismo de algunas religiones, como
el jainismo y el budismo, cuyos adeptos, como a la vez suelen ser poli-
teistas o idélatras, si no ateos por la gracia de Dios, como el de la anéc-
dota, lo son por la gracia de sus dioses.

b) El indiferentismo, tanto absoluto como mitigado, no puede apo-
yarse en ninguna razdn filosofica.

¢’) El agnosticismo.—Derivacién légica del criticismo Kantiano, ha sido
victoriosamente refutado en numerosas obras, entre ellas la de .‘Mzcbelet.
Dieu et Vagnosticisme contemporain,

¢) Caracter objetivo de la religion. — Resalta con toda claridad en la
constitucion Des Filius del concilio Vaticano. Antitético a ella es el subje-
tivismo de Kant, engendrador de las actuales teorias racionalistas, cuya
exposicion critica transpasaria los limites que nos hemos impuesto,

B) DivisioNn pE LA RELIGION,

a) Religion natural.—Sabido es que asi se llama al conjunto de ver-
dades religiosas adquiridas con las solas luces de la razén. Podria demos-
trarse que si en el modo de concebir la religion natural el racionalismo
hay error, también yerra por exageracién la escuela tradicionalista,

b) Religion sobrenatural o revelada.—Basta hojear cualquier tratado de
Teologia dogmatica—el de Tanquerey ¢s muy conocido—para encontrar
expuesta sobre este punto la doctrina catdlica y refutado el triple raciona-
lismo: teoldgico, biblico y filosdfico.

2. La RELIGION DESDE EL ASPECTO SUBJETIVO,

A) EN GENERAL,

a) Definicién.—Puede aceptarse la de Monsefior Le Roy: «Conjunto
de creencias, obligaciones y practicas, por las cuales el hombre reconoce
el mundo sobrenatural, cumple sus deberes respecto a &l y le pide su asis-
tenciar,

b)  Nocidn incompleta de la Religion, aun desde el aspecto subjetivo.

a') La Religion como idea; como conocimiento,—Asi la concibieron los
maniqueos, que admidan la santificacién por la gnosis, Schelling, Hegel,
etcétera, etc,

) La religion como mero factor volitivo.—Tal aparece en Reinach,
Frazer, etc.

¢') Lareligion como simple moralidad.—Con ese caricter se destaca en
las doctrinas de Buda, los estoicos y Kani.

@) Lareligion como sentimiento.—Responden a este otro punto de vista

las concepciones de Schleiermacher, Sabatier, Marillier, Murisier, etc.
B) EXN PARTICULAR,
a) La religion respecto al individuo.
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a") Lavirtud de la religién,—Es la virtud moral que dispone a rendir
a Dios el culto debido como Supremo Senor,

A ella se oponen por exceso la supersticidn; por defecto, la irreligio-
sidad. Ampliamente en las obras de Apologética y de Teologia moral desde
un punto de vista general, se trata de esta virtud y de los vicios opuestos.

b') La religion desde el aspecto psicoldgico.— En la imposibilidad de
explicar tan vasta materia me limitaré a citar como estudio de conjunto la
hermosa monografia del P. Munnynck, O.P.: Introduction générale a
Pétude psychologique des phenoménes religieux. Hay ademas numerosos traba-
jos particulares, algunos tan recomendables como los de Mainage respecto
a la psicologia de la conversion. . ~

De la monografia de Munnynck bien merece recogerse la conclusion
de que cuando el ideal de la vida es el religioso es cuando ésta es mas
rica, mas fecunda y mas noble. Y de las obras de Mainage digno es tam-
bién de apuntarse el hecho revelado por la observacion psicologica de
que hay una fuerza oculta, distinta del ordinario proceso de las ideas que
trabaja variada pero seguramente en el interior de los convertidos. ¢Qué
proceso psicologico explica, por ejemplo, la conversion de Saulo en Pa-
blo? Fallan en éste y en otros muchos casos, todas las explicaciones racio-
nalistas: no cabe invocar aqui la subconciencia, ni la sugestion de las tur-
bas, ni el histerismo.

b) La religion respecto a la sociedad.—Multiples son los problemas que
encierra este epigrafe: la hipdtesis de Durkheim sobre el origen de las
religiones, el influjo de la religién en todos los aspectos de la vida social:
ciencia, arte, actividad econdmica, politica o internacional, Cuanto mas
dilatados sean los entrevistos horizontes, mas diticil serd abarcarlos en
ripida ojeada. Perddneseme, pues, si no paso del indice escueto de las
cuestiones aludidas.

3. LAS RELIGIONES DESDE EL ASPECTO HISTORICO.

A) PRINCIPALES TIPOS DE RELIGIONES.

De Broglie, a quien seguimos principalmente en la ordenacién de la
doctrina cuya sintesis ahora debemos hacer, justifica la necesidad de este
estudio previo.

a) Monoteismo.— Es la creencia en un Dios Unico y trascendente,
Creador y Senor del cielo y de la tierra y la exclusidn de la creencia en
muchos dioses.

by HMonolatria conciliable con el polileismo,—(Creencias de unidad divi-
na en el paganismo.)

a’) Henoleismo,—Aprehension de lo divino como uno y singular, ante-
rior—segun Max Miiller—a la precision que le declara uno o multiple.
Hoy se le denomina Katenoismo, No como hecho, sino como hipétesis
refutada victoriosamente — véase a Reuter (L’origine des religions) —
puede citarse.
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b) Panteismo.—Creencia en un Dios inmanente,

¢") Teismo pagano.—Reviste formas diversas (creencia en un Demiurgo,
organizador del mundo o en un Dios superior como Zeus, o idea vaga de
un Dios superior, o de un Pantedn que ejerce el papel de Providencia).

¢) Politeismo propiamente dicho.—Hay que distinguir el culto de los
dioses mayores—que supone el estudio del naturalismo, del emanatismo y
del dualismo—del culto de los dioses menores (locales, familiares o por fun-
ciones); el culto de los dioses del cielo y de las deidades infernales.

B) DE ros wmiros.

Tema no de parte de una conferencia sino de un cursillo puede ser
este epigrafe y cada uno de los restantes, Bajo ellos no se espere hallar,
pues, un profundo estudio, sino la sinopsis de posibles futuras conferen-
cias que—cediendo a ruegos de algunos oyentes de las actuales—acaso
completen la comenzada labor.

a) Nocion del mito.—Relato de acontecimientos sobrenaturales e irra-
cionales, a lo menos en parte, cuyo fondo es la personificaciéon de un
fendbmeno fisico o de una entidad abstracta o colectiva, cuyos protagonis-
tas son héroes semi-divinos o dioses dominados por las pasiones huma-
nas; y en cuya existencia real referida siempre al periodo ante-histérico
se cree o se creyo sinceramente en alglin pueblo.

Coincide esta definicidn con la que Toutain (v. Eludes de Mythologie el
d’Histoire des religions antiques) redactd inspirandose en los caracteres
asignados por Max Miiller a los mitos; pero para que no le alcancen las
censuras que contra la misma dirigidé Goblet &’ Alviella, me he atrevido a
modificarla. No podra decirse de la mia que olvida la nota diferencial de
mitos, cuentos y leyendas:los mitos propiamente dichos se creen verda-
deros, los cuentos no; los protagonistas de los mitos son héroes semidi-
vinos o dioses; los de los cuentos son personajes inferiores: hadas, magos,
genios, etc. Se apuntan ala vez, caracteres que pueden ser comunes:
hechos irracionales, a lo menos en parte, y referidos al periodo ante-histo-
rico. Pero buena o mala, la definicién propuesta, a lo menos, no falta.
Con razdn se ha censurado a Wund! por no haber dado en los tres volu-
minosos tomos de su obra: Volkerpsychologie dCythus und Religion la indis-
pensable definicidn del mito.

b) Origen de los mitos-—Prescindiendo de dos hipOtesis tan antiguas
como el evhemerismo y la de la alegoria, expuestas ya por los fildsofos
griegos y desacreditadas en la actualidad, igualmente que el simbolismo de
Creuzer, permitaseme apuntar solo las dos opuestas teorias que intentan
explicar la atribucién mitolégica a seres divinos—tanto mas extrana cuan-
to mas universal—de hechos irracionales o escandalosos. Aludo a las teo-
rias de la degeneracidn y de la supervivencia de ideas primitivas,

a')  La degeneracién de ideas primilivas.—Por el obscurecimiento paula-
tino de la revelacidn primitiva se explicaban los tedlogos antiguos como
el célebre obispo de Avranches Huel (v. Feijod: Teatro Critico T, 5,
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"dis. 8) y el P. Tournemine la formacién de los mitos paganos. Después
esa degeneracién se ha atribuido a errores engendrados en los diferentes
modos de expresién del pensamiento: la palabra (teoria filolégica de Max
HMiiller, Kubn y Breal), la imagen (teoria iconografica de Clermont-Gan-
neau), el rito (teoria llamada religiosa de Berard).

En cuanto a la profunda degeneraci6n que entrafian los ritos obscenos,
el P. Lagrange (Eludes sur les religions sémitiques) ve—a mi juicio con
acierto—el influjo de un doble factor: el politeismo en sociedad degrada-
da y el principio de la magia simpitica para lograr la fecundidad de ani-
males utiles.

Y) La supervivencia de ideas primitivas.—Tesis opuesta a la otra es ésta
que también ha dado origen a teorias no sélo distintas, sino antitéticas:
tales son la teoria antropolégica de Lang y la teoria psicolégica de Reg-
naud. Para Lang hubo un tiempo en que el hombre fué esencialmente
diferente al de hoy; para Regnaud el hombre siempre es el mismo; pero
el mito es fruto de la actividad psicolégica espontinea.

¢") Propagacién de los mitos.—A través del espacio, del tiempo y de las 7

religiones.

d) Interpretacién de los mitos.—Resulta muy dificil, como se desprende
de la variedad de sistemas que intentan explicar el origen de los mitos.

€) Los mitos en relacion con las religiones.

a') Distincién enire la religion y la mitologia. — De la definicion del
mito, podria a priori deducirse que ha de haber religiones opuestas a los
mitos: las panteistas y monoteistas y otras favorables al desarrollo de la mi-
tologia: las de tipo politeista antropomérfico. Claro que el fetichismo
podra prestarse a la admisién de algiin elemento mitico aislado; pero no al
relato mitoldgico.

A priori también puede probarse que donde haya mezcla de creencias
y mitos, la religién debi6 preceder al mito y no al contrario; los mitos re-
ferentes, por ejemplo, a Jupiter o a Juno, suponen la fe en estas deidades
como tales,

A posteriori la Historia corrobora nuestras afirmaciones. Y registra
ademis el hecho de que respondiendo el mito a la sed de saber, imposible
de saciar por una ciencia embrionaria, se extiende no sélo a los misterios
de la religion, sino a otras esferas.

V) Incombatibilidad entre el Cristianismo y la mitologia.—Si a ella el
mahometismo, por ser religidn monoteista, es refractario, ¢cuinto mas ha
de ser el Cristianismo? Sus dogmas son superiores a la razén, no irracio-
nales como los mitos; los hechos de la vida de la Iglesia no aparecen
velados como los relatos misticos por las nieblas de los tiempos fabulosos,
sino que brillan a la luz de la Historia. Falso es, por consiguiente, el mi-
tismo de Strauss; olvida a la vez, el valor histérico de los Evangelios y la
noci6n de los mitos.

C) De LA Magia,
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a) Nocion.—«E] arte de reducir a su servicio por ciertas practicas
ocultas de aspecto religioso las fuerzas de la naturaleza o de captar las in-
fluencias del mundo invisiblen. (Le Roy: La Religion des primitifs).

b) Clasificacién.—Prescindiendo de la conocida division, admitida en
Derecho Canénico, de la magia en: blanca o natural y negra o diabdlica, y
en ésta de la subdivision del maleficio en amatorio y venéfico o propia-
mente danoso, la clasificacion mas utilizable para nuestro estudio es la
siguiente: ‘

a’) Magia incorporada a la religion oficial.—V ., g. los oraculos de Gre-
cia y Roma. .

V) Magia no incorporada a la religion oficial.—Comprende dos especies:
la Goetia (supersticiones populares) y la Teurgia (magia filosofica y erudita
que tuvo por hierofantes a los neopitagdricos y admitia la existencia de
demonios buenos y malos).

¢) Contenido de la magia,

a’) Creencias magicas,—Aunque la magia tiene —a diferencia de la
mitologia— caracter preferente practico, supone normas para la accidn,
creencias, porque una fe no contrastada por la experiencia, inspira al mago
y a sus adeptos. La magia es victima del sofisma: «post hoc, ergo propter
hocs. Ese post hoc se presenta no sélo en la naturaleza sino en el cerebro
de} salvaje, donde las ideas se asocian, como en toda inteligencia, seglin
las leyes de la semejanza, de la contigilidad o contacto y del contraste.
Desde este aspecto, Frazer (Golden Bough), distingue dentro de la magia
simpatica (fundada en la ley de lu simpatia), |la magia imitativa (basadaen la
ley de la semejanza) y la magia contagiosa (que responde a la ley del con-
tacto). Leuba (American Anthropologist, vol. 14, 1912) juzga incompleta
la clasificacion de Frager, porque no comprende: la magia por repeticién
idéntica, la magia producida por simples afecciones del corazén y la que
procede de la voluntad.

Notan Hubert y Mauss, que las operaciones mentales de la magiano
se reducen a confusas aplicaciones del principio de causalidad; que sus
juicios son de los denominados de valor, es decir, afectivos, dominados
por temores y esperanzas.

Entre las creencias magicas, ocupa lugar preferente la de la virtud o
poder mdgico, fuerza no mecénica, sino magica, con la que segan Leuba, el
mago puede tener una de estas tres relaciones: o carece de virtud magica,
o dispone de fuerzas maigicas impersonales o de fuerzas magicas depen-
dientes de su voluntad. ) ‘

b) Ritos mdgicos.—Cabe tratar aqui del mago —que adquiere su cua-
lidad por nacimiento o por supuesta revelacion o por iniciacion— y del
rito propiamente dicho. Hubert y Mauss (Esquise d'une théorie générale de la
magie), asignan a ese rito los caracteres de no formar parte de un culto
organizado, de ser privado, misterioso y con tendencia al rito prohibido,
Huvelin, rectificando a los citados autores, sostiene que el rito magico es
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rito religioso desviado de su fin social regular y empleado para realizar
una voluntad o una creencia individual.

Tan distinta es para Hubert y Mauss la magia de la religion, que aun
ni la incorporada a ésta la incluyen en la nocién de aquélla, mientras que
para Huvelin entre la magia y la religion no hay diferencias intrinsecas.
Tal disconformidad, estimula nuestro deseo de decir breves palabras acerca
de este problema,

d) Distincion entre la religion y lo magia,.—En la practica, mas de una
vez aparecen confundidas, pero hay verdadera oposicién entre la religién
y la magia. Oposicion de principios en primer lugar: la magia tiene un
caracter impersonal y objetivo; reconoce que existen en las cosas fuerzas
latentes, ciegas y fatales, de cuya rigidez nadie, ni los dioses, pueden
librarse. Para la religién un dios o varios rigen a la naturaleza y con su vo-
luntad modifican, cuando les place, el curso de los acontecimientos. Por

Oposicidn de prin-
cipios y senti-
migntos

eso el mago, coacciona, manda aun a los dioses; el sacerdote adora, su- .

plica y confia en la eficacia de la oracién,

Hay también oposicion en la esfera de los sentimientos: de la religion
brotan el amor a Dios, la confianza, el temor reverencial, la humildad, etc.;
de la magia el orgullo satanico, el egoismo y todas las malvadas pasiones
que aviva y tiende a satisfacer el maleficio.

I

ORIGEN DE LAS RELIGIONES

I. PRINCIPALES TEORIAS.

A) Narurismo,

@) Nocidn.—Caracteriza a las diversas teorias naturistas el intento
coman de buscar el origen de la religion en los sentimientos que los espec-
taculos de la naturaleza debieron despertar en los primeros hombres.

Se ha dividido el naturismo en grande o pequefio, segin que el culto
revista la forma de astrolatria o las de litolatria, zoolatria, hidrolatria, etcé-
tera, etc. '

b) Teorias naturistas.

a")  IMax Miller defendid que el hombre primitivo, al reflexionar sobre
la profunda impresion que le produjeron las fuerzas naturales, hall en los
caracteres de la lengua por ¢l hablada, cuyas raices son tipos de accidn,
ocasion para convertir en dioses las fuerzas de la naturaleza. Califico a los
mitos de enfermedad del lenguaje. En una obra posterior (Etudes de mitho-
logie comparée, p. 51-52), afirmd que los mitos suponen una enfermedad
mental, una verdadera locura, Y para librar a la religién de ese juicio la
consideré como algo racional a cuyas creencias se superpone la vegetacion
parasitaria de la mitologia,
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) El nombre de pantelismo propone Guyau para un nuevo modo de
concebir el naturisnio varios autores. Ademas de Guyau, Alberto Reville,
el Conde Goblet &’ Alviella y otros, sostienen que los primitivos creyeron
capaces de intencion, deseos, voluntades, a los objetos naturales.

B) Anmmsmo. :

a) Idea general.—La idea del espiritu como origen de las creencias re-
ligiosas primitivas, es el lazo que une a las diversas teorias animistas. A
tres reduce Durkheim los principios fundamentales del animismo: 1.° Gé-
nesis de laidea del alma. 2.° Formacidn delaidea de espiritu, palabra que
—prescindiendo del sentido propio de nuestro léxico— adoptamos huyendo
de toda perifrasis, para designar como Durkheim, tanto a las almas desen-
carnadas como los supuestos espiritus de los objetos naturales. 3.° Trans-
formacion del culto de los espiritus en culto de la naturaleza, Dentro del
prejuicio evolucionista, el grado superior a esta fase es la admision de una
jerarquia entre los espiritus (politeismo) y luego el monoteismo,

b) Teorias animistas.

a') Teoria de Tylor.—El primitivo—para Tylor—se formd la idea de
alma por la experiencia de la doble vida: la de la vigilia por una parte, y
por otra la del sueno y estados de insensibilidad temporal; la separacion
producida por la muerte desperto la idea del espiritu. Y facil fu¢ ya pasar
al tercer principio; porque—segan Tylor—el salvaje como el nino no
distingue entre objetos animados e inanimados y por tanto creyo en los
espiritus de los objetos naturales.

b) Teoria de Spencer.—Segun él, broté en la inteligencia del primitivo
laidea de alma mas que por el sueno, etc., por la fe en la supervivencia
del principio que animaba al cadaver; la idea de espiritu, de la creencia
en las almas de los muertos; el cultivo de la naturaleza procede del ma-
nismo (o culto de los antepasados). Spencer niega que el salvaje y el nino
confundan lo animado con lo inanimado, Atribuye también el culto a
objetos naturales, a coincidencias del nombre de un antepasado, v. g., con
el nombre de un animal o a la frase hijos de tal monte, lugar, etc., etc.

¢) Sistemas religiosos fundados en el animismo.

a') El fetichismo.—Conviene no confundir las palabras: fetiche, idolo,
amuleto y talisman. Fritz Schulze coloca al fetichismo en el comienzo
de la evolucidn religiosa y Lubbock después del supuesto ateismo origi-
nario.

b) El totemismo.—En la idea de fofem funda su sistema Durkheim con
mas aparato cientifico que verdad, exagerando el influjo del elemento
social. ‘

¢") La teorla del tabis, —Constituye la gran preocupacién de Salomin
Reinach.

C) PREANIMISMO MAGICO.

Coincidiendo en {a afirmacion comin de que la magia precedio al
animismo y a la religion, luchan entre si varias teorias cuyo analisis es ahora
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imposible; para Frager, por ejemplo (Golden Bough, The Magic Art eic.) del
descrédito de la magia fracasada se pasé a las creencias religiosas; para
H. Kng (The Supernatural) esta prioridad de la magia resulta de la divi-
sién que ¢l establece en dos especies de fuerzas: las que llaman mentales
(humanas y animales) y las impersonales, que son todas las demis, De
unas y otras, el hombre deduce consecuencias natarales y sobrenaturales;
la conclusion sobrenatural de las fuerzas mentales es la idea del espiritu y
de las impersonales la magia. Estas fuerzas impersonales, son—segin
King—las primeras observadas. Preuss (Der Ursprung der Religion und
Kunst), internindose en el laberinto de la mitologia mejicana y extraviin-
dose al discurrir acerca del principio de causalidad y el de personificacién
en el hombre primitivo, llega a la conclusién de que la religién procede
directamente de la magia.

D) PREANIMISMO MONOTEISTA

@) Teoria de Lang.—Al publicar en 1893, Lang, ilustre poeta, literato
e historiador, su obra The HMaking of R eligion, sorprendid al mundo cien-
tifico combatiendo al animismo, del que habia sido ardiente partidario y
cuyas tesis habia defendido contra las naturistas de Max Miiller, Obede-
ci6 el cambio de actitud de Lang al hecho de haber comprobado que
Tylor y sus secuaces, entretenidos en discurrir acerca de totems, fetiches
y momias, olvidaron investigar las creencias relativas al Sér Supremo en
los pueblos mas antignos. Al querer llenar esta laguna Lang aprendid en
la colosal obra de Howitt, The Native Tribes of South-Est Australia, que
entre los australianos del Sudeste, pueblo tan primitivo que se encuentra
aln en la edad de piedra, apenas se conoce la animacién de la natarale-
za, el totemismo, ni el calto de los antepasados, pero st hay clara y pre-
cisa la nocién de un Sér Supremo. Para las demas tribas australianas una
conclusién aniloga se deduce de los concienzudos estndios de Streblow
que han rectificado los defectuosos trabajos anteriores, Igunal idea del Sér
Supremo entre los pigmeos—otra de las razas primitivas—contrastando
con la ansencia de manismo y natarismo aparece en las profundas obser-
vaciones de Man sobre los andamanes. De haber aparecido mas tarde la
obra de Lang hubiera podido enriquecerla con los datos relativos a los
pigmeos africanos recogidos por Alonseiior Le Roy en veinte afios de
convivencia con ellos y dados a luz en el precioso libro: La Religion des
Primitifs.

Lang prueba, con los hechos registrados por escritores dignos de la
mayor confianza, que esta creencia en un Sér Supremo, existe en pueblos
que no se ha planteado el problema de si es 0 no un sér espiritual; y que
los pigmeos y los australianos profesan una especie de monoteismo, sin
conocer ni los espiritus de la nataraleza, ni el calto de los antepasados.
Cae, pues, por su base toda la evolucién religiosa inventada por las teorias
animistas. Lang, resistiéndose a invocar la revelacién primitiva para expli-
car el origen de la religién, cree hallar la idea de Dios en la aplicacién del
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principio de causalidad; un proceso intelectual sencillisimo llevé a la
creencia de un Autor del mundo.

b) Teoria del P. Guillermo Schmidt, S. V. D.—El P, Schmidt, de]ando
las armas de la Teologla, que como esclarecido miembro de la Congrega-
ci6n del Verbo Divino, podria manejar para combatir en el campo de la
Etnologia, con el prestigio alcanzado como Director del Anthropos, revista
internacional de Etnologia y Lingiistica, se propuso remontar el curso de
la evolucién social, hasta llegar, si no a la humanidad primitiva, a los
tiempos de los que—aparte de la Biblia—haya las mas remotas noticias.
Con la sagacidad que le daba su competencia, probd en dos articulos,
insertos en 1908 y en 1909 en la Zeifschrift fiir Ethnologie, relativos a las
tribus australianas, que no es la de los Aruntas la primitiva de Australia;
que mas antiguas son las tribus del SE. y las de Tasmania. Y que preci-
samente ésta y otras aborigenes de diversas islas de Oceania pobladas por
pigmeos, ofrecen el fenémeno de una rudimentaria organizacion social,
contrastando con una superioridad religiosa: creencia en un solo Dios;
nada de animismo, ni de culto de los antepasados y casi nada de magia.

Este monoteismo resulta comprobado de nuevo en el magistral estudio
del P, Schmids, publicado primero en la revista dnthropos (afios 1908-1909
y 1910) y luego el libro aparte con el titulo L’origine de Pidée de Dieu
y en el folleto Voies nouvelles en Science comparée des Religions, donde
expone en sintesis la teoria de los ciclos culturales, recordada en mi con-
ferencia anterior; «Critica de la Hierologia».

Los hechos que, como profundo etnblogo, reune y ordena el Padre
Schmidt, le autorizan para relegar las investigaciones referentes a la evo-
lucién del concepto de espiritu a un problema no religioso, sino de psico-
logia, Ya en este terreno, demuestra que no es el suefio, sino la percep-
cién inmediata de la vida interior, la base del concepto del alma.

2. Crfrica.
A) CRITICA DEL NATURISMO Y DEL ANIMISMO,

Frente a los hechos, probados por Lang y el P. Schmidt, no pueden
prevalecer las hipétesis de Tylor, Spencer y Max Miiller.

Mas aunque se quiera sustituir a los hechos con razonamientos, si se
prescinde del principio de causalidad y el de personificacion, resultara
inexplicable la deduccién de un orden sobrenatural de factores naturales
todos: los seres y fenémenos de la naturaleza, el suefio ylos hombres
muertos,

No cabe recurrir, como Durkheim, al influjo avasallador del elemento
social. Lo obligatorio, lo impuesto por el Poder publico, no se concibe
como idéntico a lo religioso; ni en las ideas, ni en los. sentimientos hay
paridad. ¢Quién confunde, por ejemplo, el saludo a la bandera nacional,
con la prosternacién ante Dios?

B) CRriTICA DEL PREANIMISMO MAGICO.
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En la realidad, queda desmentida por los hechos la prioridad de la
magia sobre la religién. Demostrada su oposicién, no puede haber rela-
cion de causa a efecto. Desde otro aspecto: si la magia surgié por la im-
presién producida por los fendomenos extraordinarios de la naturaleza,
claro es, contra lo que suelen olvidar los hierésofos, que para juzgarlos
ast habia necesidad de fijarse antes en los ordinarios. Ahora bien: el curso
regular de los fenémenos naturales, habia de despertar la idea del prin-
cipio de causalidad y llevar como por la mano a la creencia en Dios, causa
primera. La Psicologia, pues, ensefia también que la religion debid ser
anterior a la magia.

C) CRrITICA DEL PREANIMISMO MONOTEISTA.

La documentacién etnolégica reunida por Lang, por el P. Schmidt,
por Monsefior Le Roy y por otros investigadores, ignalmente concienzudos,
prueba cumplidamente, que fu¢ monoteista la religion que la ciencia se-
fiala como la mas antigua por ella conocida.

En la linea de sombra donde la ciencia, libre de prejuicios, se detiene,
la Biblia, proyectando su luz, afirma cuiles fueron los progenitores de la
humanidad y de qué modo al aparecer el hombre sobre la tierra, una re-
velacién divina di6 solidez y amplitud a los atisbos de la razén.

Iv

ESTADO ACTUAL Y PORVENIR DE LAS RELIGIONES.

A) EsTADO ACTUAL.

Una profunda crisis religiosa caracteriza al momento presente: mina la
accidn de los misioneros cristianos el influjo de las momificadas religiones
paganas de Asia, Africa y Oceania; pulverizase cada dia el protestantismo
en mayor niimero de sectas, sin que amalgamas, ni congresos, ni alianzas,
contengan el proceso de descomposicién; con el derrumbamiento del im-
perio ruso extremécese €l cisma oriental; un aluvidn de ideas disolventes

sujeta también a la Iglesia catélica a la dolorosa prueba que refleja Weis-

en su libro El peligro religioso.
B) PORVENIR DE LAS RELIGIONES,

Guyau, en su obra L'irréligion de Pavenir, predice un porvenir de
anomia religiosa. Nada mas que el «selon nous» con que Guyau sustituye
en la parte histérica a los hechos y a las observaciones etnologicas, parece
ser el Gnico fundamento de su profecia. Si como el mismo Guyau reco-
noce, es imposible ni la fusién de las religiones existentes, ni la aparicién
de una nueva, hay que optar por uno de los términos de este dilema: Ca-
tolicismo o irreligién.

a) La irreligion. — La cree Guyau realizable por medio de la triple
asociacién de inteligencias, de voluntadesy de sensibilidades. No repara
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en que tal asociacién es imposible entre personas que en lo fundamental
son antagdnicas. Y en que cada una de ellas necesita para vivir del ideal
religioso.

') La inteligencia, sin la luz de la fe, jcdmo resolvera el problema
capital para todo individuo: el de su origen, fin y destino? Inquieto el
espiritu, al sondear la ciencia, advertira que sus progresos han deshecho
no pocas objeciones contra los dogmas citdlicos y han desvanecido
muchos prestigios cientificos,

V) La voluntad, frente a la embravecida pasién, gdonde, si se prescin-
de de la Religion, hallara la fuerza para resistirla?

¢’) La sensibilidad, herida por el dolor, ¢ddnde hallari consuelo si
huye de los horizontes tranquilos de la Fe?

b) El Catolicismo, ser, pues, el tinico refugio para las inteligencias,
para las voluntades, para los corazones. Lo pasado es garantia del porve-
nir: la Iglesia catélica guiard a la sociedad que se incuba entre guerras y
revoluciones como guid a las naciones surgidas de las ruinas del Imperio
romano, o a los Estados que creyd troquelar 2 su antojo la Revolucion
francesa.

Muy significativo es el fendmeno de agruparse cada dia mayor niime-
ro de representantes diplomaticos, aun de paises no catdlicos, cerca de la
Santa Sede; que mientras la guerra mundial ha hecho astillas muchos tro-
nos, el del Romano Pontifice aparece mas firmemente asentado.

Y no menos consolador es el hecho de ver crecer de afio en afio, den-
tro de la Iglesia las obras, y fuera de ella, sus pacificas y gloriosas con-
quistas, que como jalones marca la larga lista de nuevos vicariatos y pre-
fecturas,
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