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RESUMEN

ESTE ARTICULO ESTUDIA EL “ENCUENTRO DE SABERES” COMO UN PROYECTO QUE,
AL ACOGER EN LAS UNIVERSIDADES A MESTRES Y MESTRAS DE SABERES ANCESTRALES,
CONTRIBUYE A DESCOLONIZAR LA EDUCACION SUPERIOR, AMPLIANDO SU CAMPO DE
MEMORIA. A PARTIR DE UN EJERCICIO DE SISTEMATIZACION, ENTABLAMOS UN DIALOGO
TEORICO CON BAJTIN Y BEJAMIN. BASANDONOS EN LA PARTICIPACION DE CUATRO
MESTRES —LUCELY Pio, RAICERA DEL CERRADO; MAE LU Y TATA MUTA IME, LIDERES
RELIGIOSOS DEL CANDOMBLE, Y EL LIDER POLITICO Y CHAMAN ALVARO TUKANO, DE LA
NACION TUKANO—, MOSTRAMOS COMO EL PROYECTO PROMUEVE EN LA UNIVERSIDAD
CONTEMPORANEA DE BRASIL UN ESPACIO DE PLURIVERSIDAD MNEMICA, CAPAZ DE ACTI-
VAR DIVERSOS PLANOS NARRATIVOS (BIOGRAFICO, POLITICO, ESPIRITUAL, ANCESTRAL Y
MITICO) Y AMPLIAR SU HORIZONTE EPISTEMICO.

PALABRAS CLAVE

ENCUENTRO DE SABERES, INCLUSION, UNIVERSIDAD, COLONIALIDAD,
PLURIVERSIDAD MNEMICA, NARRACION, BRASIL

EXPRESIONES EXCLUYENTES Y COLONIALES DE 1A EDUCA-  valho y Florez, 2014), remite al hecho de que las

CION SUPERIOR EN LATINOAMERICA

Un cuidadoso andlisis de la historia de los cen-
tros de educacion superior en América Latina indica
que, una vez fundados, estos reflejaron el cardcter
altamente excluyente que ha caracterizado a las
sociedades de la region desde la colonia hasta hoy.
Esta exclusion colonial tiene varias expresiones.
Una de tipo institucional, que ya eshozamos (Car-

universidades de la América hispanica, fundadas
en la colonia segin el modelo epistémico de las
espanolas catolicas, hayan sido posteriormente
estructuradas como réplicas casi exactas de las
europeas de inicios del siglo xix, siguiendo las
reformas napolednicas o humboldtianas. En Bra-
sil se fundaron universidades a inicios del siglo
xx adoptando el segundo tipo de estructura. En
ambos casos, sufrieron un desarraigo constitutivo
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que excluy de su disefio cualquier referencia al
lugar donde fueron instaladas. Otra expresion de
exclusion fue la restriccion de la educacion a un
limitadisimo segmento de la poblacion, reconocido
como la ciudadania. Hombres, blancos, catolicos,
con propiedades (privadas); estrictos criterios que
establecieron constitucionalmente a la ciudada-
nfa, como ya mostr6 el trabajo pionero de Beatriz
Gonzalez-Stephan (1996). Esta tendencia a excluir
a la mayor parte de la poblaci6n sigue siendo pre-
dominante hoy. Una tercera expresion de exclusion
de la educacion superior regional remite al tipo
de saberes impartidos. Las universidades nacieron
tomando como referencia exclusiva ciertos tipos
de saberes occidentales. Esta apuesta, sostenida por
mds de tres siglos, empobrecid el mundo universi-
tario (Carvalho, 2011) y culmind en un predomi-
nante modelo monoepistémico. Ya Silvia Federici
(2010) argument6 de modo brillante que la des-
valorizacion de ciertos saberes (los de las mujeres
sabias) no solo fue funcional para el capitalismo,
sino fundacional para la acumulacion originaria.
Asi, 1a frontera epistémica tan celosamente vigilada
por el mundo universitario no ha tenido tanto la
funcion de resguardar la ciencia verdadera, como
de fijar una disposicion jerdrquica de los saberes
que garantice el funcionamiento excluyente de la
educacion en particular y del sistema capitalista
en su totalidad".

La obra La Hybris del punto cero. Ciencia,
raza e ilustracion en la Nueva Granada (1750-
1816), de Castro-Gomez (2005), muestra como
operaron de manera simultinea estas distintas
exclusiones: se trat de centros de ensefianza
estructurados bajo las ordenes religiosas europeas
que, ademds de excluir de las aulas al grueso
de la poblacién no blanca —y de incluirla para

garantizar el funcionamiento de esos centros—,
también basd su episteme en saberes tradicionales
que fueron deslegitimados por considerarlos doxa.
Estos fueron, simultdneamente, expropiados a sus
comunidades y traducidos a las versiones ilustradas
que allf circularon, para, finalmente, habiendo ya
pasado por el tamiz de la blancura, incorporarlos
al mundo cientifico.

Bajo este esquema colonial, la educacion
superior de la region se constituyd no solo en un
dmbito de expresion de exclusion, sino también en
uno crucial para su reproduccion. Las memorias
promovidas por esos centros educativos han sido las
memorias del grupo dominante, y sus relatos los de
una historia unidimensional y unilineal. A la par
que esta historia nacional fue normalizando esa
frontera, lejos de las universidades, en muchas co-
munidades (palenques, aldeas indigenas, poblados
campesinos y pueblos tradicionales) se mantuvo
viva la memoria de esos saberes.

El objetivo del articulo es estudiar el “Encuentro
de saberes” como un proyecto que, al acoger en
las universidades a mestres y mestras de saberes
ancestrales, es capaz de descolonizar la educacion
superior, ampliando su campo de memoria. Prime-
10, explicamos en qué consiste el proyecto. Segundo,
referimos la metodologia usada para avanzar en su
estudio. Tercero, en didlogo con Mijail Bajtin y W.
Benjamin, y con base en la participacion de cuatro
mestres en el proyecto —Lucely Pio, Mae Lu, Tata
Mutd Imé y Alvaro Tukano—, argumentamos c6mo
este logra promover en el aula una pluriversidad
mnémica que activa diversos planos narrativos.
Concluimos con una reflexion sobre la importancia
de esta pluriversidad para descolonizar la Universi-
dad y enriquecer su horizonte epistémico.

! Federici, en didlogo con el feminismo y el marxismo, propone la tesis segin la cual para la acumulacion originaria del capital fue
fundamental, ademds del cercamiento de tierras campesinas en Europa (argumentado por Marx) y del sometimiento servil y esclavista de
poblaciones indigenas y africanas (argumentado por criticos caribefios de la colonia), la caceria de brujas; una institucion que operd en
Europa y las colonias americanas y que garantizo el despojo de tierras a mujeres acusadas de brujas, la criminalizacion de sus saberes y el
control del cuerpo femenino. Esa simultinea ldgica de negar y criminalizar el saber de las mujeres opero para los saberes indigenas y los

africanos en las colonias de esta region.
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E1 “ENCUENTRO DE SABERES”: PROYECTO DESCOLONI-
ZADOR DE LA UNIVERSIDAD

El “Encuentro de saberes” es un proyecto es-
tructurante del Instituto para la Inclusion en la
Educacion Superiory 1a Investigacion (INCTT) de la
Universidad de Brasilia (en adelante, UnB), coordi-
nado desde su inicio por uno de nosotros —José Jorge
de Carvalho—. Puntualmente, consiste en invitar a
mestres y mestras de saberes tradicionales del pais
a dictar clases regulares en la citada Universidad,
en distintas 4reas de conocimiento, contando con
la pareceria de docentes regulares y recibiendo
pago por sus clases™.

El proyecto nace atado a dos giros especificos
del contexto politico brasilero. Uno, ms institu-
yente, relativo a la lucha por las cuotas de acceso
a la educacion superior de poblacion indigena y
afrodescendiente, comenz6 en 1999, cuando la UnB
propuso un sistema de cuotas, aprobado en 2003,
que garantizara el ingreso de esa poblacién y que
comenzo a funcionar en 2004 (Carvalho, 2005;
2010). Hoy, después de quince afios, el sistema de
cuotas funciona en 63 universidades piblicas fede-
rales y en alrededor de 20 estatales, y 1a poblacion
afro de pregrado aumento del 5 al 30 %. Un segundo
giro politico, con una dinimica m4s instituida, fue
el impulso que Gilberto Gil —ministro de Cultura
del primer Gobierno de Lula— dio a las politicas
publicas encaminadas a reconocer el gran valor que
para la nacion brasilera han tenido los saberes tra-
dicionales: artesanales, chamanicos, performers de
agrupaciones tradicionales, raiceros o los religiosos
de matriz africana, entre otros. En las rondas de los
Seminarios Nacionales de Politicas Ptblicas para
las Culturas Populares (2005/2006), los propios
mestres y mestras expresaron el deseo de llevar
sus conocimientos a la ensefianza regular. En esta

misma direccion, en 2007 el Gobierno traza como
meta de la Cdmara Interministerial de Educacion y
Cultura la inclusion de mestres de oficio y de artes
en la ensefianza. Subrayamos que la mayoria de
estos ni siquiera asistieron a la escuela y que su
saber estd fundamentalmente basado en la orali-
dad —modo de transmision de saber practicamente
ausente de nuestra academia occidental.

En este clima de apertura institucional, el INCTI
de la UnB, en una alianza interinstitucional, lanza
en 2010 la primera edicion del proyecto “Encuentro
de saberes. El curso se desarrolla siguiendo pro-
tocolos variados; mestres de distintas regiones del
pais dictando varias areas de conocimiento: salud,
saberes ambientales, arquitecturas tradicionales,
performances populares, etc.; 7estres de tradiciones
variadas dictando una misma drea (por ejemplo,
musica o religion) (véase Carvalho et al., 2016).
Generalmente, es un curso de pregrado y siempre
es optativo; en una universidad es transversal a
todas las carreras. El protocolo, ademds, incluye
una estancia previa de los mestres y mestras en
la universidad para que se familiaricen con ese
mundo. Sin embargo, dado el dominio que han
ganado del espacio académico durante estos ocho
afios, algunos ya no la requieren. También incluye
un grupo de estudio de docentes, llamado Ntcleo
de Encuentro de Saberes, que funciona autonoma-
mente en cada universidad.

Desde el 2010, el proyecto se ha desarrollado en
nueve universidades pablicas del pafs que articulan
la Red nacional de Encuentro de Saberes®. Actual-
mente, se procura fortalecer una red de mzestres,
aprovechando sus intercambios espontineos en
las universidades. Hasta la fecha han participado
alrededor de 120 mestres, 90 docentes universitarios
y 2.000 estudiantes. El INCTI, ademds, promueve
una novedosa linea editorial para mestres’.

* Usamos el término en portugués porque en espaiol, sabedor o sabedora remite solamente a quien sabe pero no a quien ensefia. Son
mds cercanos el término japonés sezsei (‘quien sabe y ensefia’) y la dupla quechua yachaj y amawta (también, ‘quien sabe y ensefia’).

3 El Consejo Nacional de Desarrollo Cientifico y Tecnoldgico, y los ministerios de Cultura, de Ciencia, Tecnologia e Innovacion y de Educacion.

“ Universidad de Brasilia, Universidad Federal de Minas Gerais, Universidad Federal del Sur de Bahia, Universidad Federal Fluminense,
Universidad Federal de Juiz de Fora, Universidad Estadual de Ceard, Universidad Federal de Cariri, Universidad Federal de Rio Grande do Sul

y Universidad Federal de Pard.

5 EL INCTI publicé libros de Mae Stela de Oxdssi, Antonio Bispo y Alvaro Tukano, referidos en la bibliograffa.
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TEJIENDO LA MEMORIA VIVA DEL PROYECTO

Por el caracter innovador de este proyecto ha
sido imprescindible desarrollarlo y a la vez siste-
matizar las reflexiones que suscita. Todos los textos
escritos sobre el proyecto han apuntado en esta
direccion (véase bibliografia) y enriquecen tanto
los debates de los nicleos como los estudios del
proyecto realizados, sobre todo a nivel de posgrado.

En este texto avanzamos en la sistematizacion de
algunas reflexiones sobre el potencial del proyecto
para ampliar el estudio de la memoria. Para ello,
consideramos dos niveles de andlisis. Un primer
nivel, relativo al recuento en retrospectiva de las
discusiones suscitadas en: 1) las conversaciones
semanales entre el INCTI y quienes coordinan el
proyecto en las universidades; 2) los debates del
primer encuentro de la red (2015) y 3) espacios
académicos puntuales. Un segundo nivel de andli-
sis, desarrollado a partir de entrevistas semiestruc-
turadas con varios de sus coordinadores y algunos
mestres, orientadas a debatir los aportes y retos del
proyecto para el estudio de la memoria; esto, en
términos epistémicos, pedagogicos e institucionales.

E1 “ENCUENTRO DE SABERES”: APORTES PARA LA PLU-
RIVERSIDAD MNEMICA Y LAS NARRATIVAS DIVERSAS

El “Encuentro de saberes” irrumpe hoy en una
institucion académica que en los Gltimos dos siglos
pasd por un realineamiento epistémico profundo,
resultado de la llamada revolucion cientifica del
siglo anterior (Descartes-Galileo-Newton), asi como
por la vision de mundo consolidada por el ilumi-
nismo. Los presupuestos epistémicos de ese modelo,
casi siempre, han sido la consciencia y el mono-
logismo del saber (el pardmetro del conocimiento
verdadero). Al respecto, Mijail Bajtin argumento:
“para una perspectiva monoldgica, en su forma
extrema y pura, el otro permanece entera y sola-
mente como un objeto de consciencia, y como tal,
no puede constituir otra consciencia” (1984: 292-
293). Bajo este tipo de presupuestos cientificos, las
tradiciones orales de las comunidades campesinas,
las dimensiones espirituales de sus procedimientos

de salud, los rituales y sus tecnologias tradiciona-
les fueron rechazados del campo académico por
considerarlos expresiones de la doxa griega. Esta
actitud de exclusion de la consciencia monol6gica
universitaria, que se generalizo en la Europa occi-
dental moderna, fue trasladada integralmente a las
nuevas universidades americanas. Alli se multiplicd
esa exclusion porque la diversidad epistémica de
sus comunidades tradicionales, afros e indigenas,
era (y todavia es) muchisimo mayor que la de las
comunidades tradicionales, bdsicamente campe-
sinas de Europa.

Siguiendo el esquema de Bajtin, dirfamos que el
“Encuentro de saberes” ofrece un nuevo ambiente
académico marcado por el dialogismo: todos
los grupos y comunidades —negros, indigenas y
también la comunidad blanca hegeménica— se
relacionan mutuamente, admitiéndose cada uno
como sujeto dotado de una consciencia plena,
tnica y distinta de las demds. También podriamos
afirmar que genera un ambiente marcado por la
heteroglosia: en el aula las diferentes conciencias
(cientificas, artisticas, tecnoldgicas, etc.) son ex-
presadas por signos distintos sin que deban estar
regidos por los mismos principios de articulacién de
sus discursos; el “Encuentro de saberes” garantiza
en la Universidad la permanencia en igualdad de
condiciones de las distintas conciencias y epistemes.

Por otra parte, ese universo monoldgico de la
academia occidental solamente acepta el registro de
una tradicion de memoria: la constituida por la mo-
dernidad europea. La memoria que fue justamente
debilitada bajo la égida del capitalismo. Walter
Benjamin desvel6 los mecanismos que condujeron
a ese debilitamiento al identificar la pérdida de la
figura del narrador. No por casualidad, en el mismo
periodo en el que se generaliza el monologismo de
la episteme occidental moderna, declina la narra-
cion de la memoria tradicional. Como argumento
Benjamin, el pasaje de un mundo tradicional a uno
moderno se debe a la eliminacion en Europa de los
horizontes narrativos tradicionales, conduciendo a
una memoria monoldgica, unidimensional y, por
esto, totalizante. En sus palabras:
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Existe una especie de competencia historica entre
las diversas formas de comunicacién. En la susti-
tucion del antiguo relato por la informacién y de la
informacion por la “sensacion”, se refleja la atrofia
progresiva de la experiencia. Todas estas formas se
separan, a su vez, de la narracion, que es una de las
formas mds antiguas de comunicacion. La narra-
cion no pretende, como la informacion, comunicar
el puro en-si de lo acaecido, sino que encarna lo
acaecido en la vida del relator, para propiciar en
quienes escuchan lo acaecido como experiencia.
Asi, en lo narrado, queda el signo del narrador, como
la huella de 1a mano del alfarero sobre la vasija de
arcilla (Benjamin, 2010: 11-12).

Tenemos entonces, siguiendo a Benjamin, que
la narrativa de 1a memoria occidental moderna
—incluida la promovida en nuestro mundo uni-
versitario— desconoce las narrativas tradicionales,
entendiéndolas como informacion recogida por
los periodistas y demds medios de comunicacion y,
en segunda instancia, ofrecida como mera sensa-
cion, vivencia. Podriamos afirmar que el correlato
del monologismo es, entonces, un espacio social
monomnémico. Esa pérdida de horizonte de pro-
fundidad de la experiencia, sintoma de narrativas
empobrecidas de las personas sometidas al shock
de la vida moderna, fue reiterada a lo largo de
siglos pasados hasta llegar hoy a formar lazos con
autores como Zigmunt Bauman y Byung-Chul Han,
entre otros. No es el caso latinoamericano, donde la
figura del narrador continta viva. La presencia de
los mestres del “Encuentro de saberes” restaura en
el espacio académico, colonizado internamente por
lainformacion, la narracion tradicional y, con ella,
el rastro vivo y profundo de 1a experiencia. Con este
proyecto, el esquema lineal y evolutivo (y de hecho
involutivo) que denuncia Benjamin puede volverse
multidimensional y complejo en un esquema no
reactivo, sino restaurativo; la informacion puede
pasar a girar en una rueda expresiva superpuesta
a la rueda independiente de experiencias sin que
la activacion de una excluya a la otra. El proyecto
hace posible el pasaje de un ambiente de pobreza
experiencial a otro de convivencia intermitente
entre modernidad y tradicion en el espacio acadé-
mico; sus diferentes planos narrativos activan sus

memorias plurales debidamente protegidas de la
instantaneidad y la unidimensionalidad de la esfera
politica que inevitablemente las interpela.

Por otro lado, como ya ha mostrado cierta
epistemologia feminista, aunque el académico
occidental es un sujeto situado con multiples y
claras marcas, se presenta siempre como universal
(Haraway, 1990). Como tal es vaciado de biografia
personal y cualquier alusion a esta es sefial de
pérdida de objetividad. Cuando los 7zestres llegan al
aula, incorporando un sujeto de ciencia enraizado
en sus trayectorias experienciales, activan varios
planos de memoria, cada uno con su propio estilo
narrativo. En términos de Bajtin, dirfamos que su
habla es siempre bivocal, dial6gica y heterogldsica,
alternando, por ejemplo, discursos de autoridad
(rituales, mitos, relatos de genealogia y ancestra-
lidad) con otros interiormente convincentes (mas
conectados con sus experiencias y aprendizaje sin-
gulares). Mientras que en la narrativa académica
podemos activar basicamente dos planos narrativos
de memoria —el politico y el biografico— los mzes-
fres activan otros muy diversos: mitico, ancestral,
genealogico y espiritual. Construyen asi una rica
constelacion de planos narrativos en un rico campo
de pluriversidad mnémica, como un modo de en-
sefiar tnico e intransferible. Veamos tres ejemplos
de este proceso.

Lucely Pio, mestra de plantas medicinales,
siempre fundamenta su saber en un plano na-
rrativo biogrdfico, las ensenanzas cotidianas que
durante su infancia recibi6 de su abuela, quien, a
su vez, las recibi6 de la suya. Asi, ella presentifica,
ademds de su memoria biogréfica personal, una
narrativa ancestral de su comunidad qui-
lombola que ha heredado de cinco generaciones
ininterrumpidas los saberes de las sucesivas abuelas
de la familia. En el aula, su transmision sobre el
poder curativo de las plantas también activa un
Dlano narrativo espiritual: el de las plantas que
curan, derivado de su capacidad de dialogar con
el espiritu de estos seres absolutamente vivos del
bioma del Cerrado. Algunas plantas son nativas,
otras exoticas; Lucely es capaz de reconocer la
propia memoria de adaptacion que cada una de
ellas trae (a veces feliz, otras infeliz), y con ella su
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capacidad para rehacer su energia curativa en ese
nuevo ambiente de convivencia con otras plantas y
animales (insectos, mamiferos, anfibios. .. ) y seres
humanos. Finalmente, en un plano narrativo poli-
tico, Lucely lleva al aula su memoria como activista
de organizaciones raiceras del Cerrado; ocupa el
cargo de consejera y representante de los quilombos
en el Consejo Nacional de Pueblos Tradicionales, y
es consultora de proyectos estatales en alianza con
organismos internacionales.

En las aulas de la mestra Mdae Lu, Maria
Lucia Felipe da Costa, lideresa del Candomblé de
la nacion Nag6 de Recife, Pernambuco y de Tata
Muta Imé, lider de la nacion Angola de Salvador,
Bahia, emergen con fuerza sus memorias como
descendientes de poblacidn esclavizada y liberta.
En su narracion activan el plano biogrdfico de sus
experiencias personales, que no puede ser evocado
sin traer, al mismo tiempo, el orgullo de resistencia
de su comunidad ancestral ni el plano politico
que narra las injusticias sufridas y que hoy sigue
combatiendo su nacién. En clases como estas,
dictadas por mestres de religiones afrobrasileras,
las memorias humanas se unen, ademds, con las
extrahumanas, evocadas en el plano narrativo
espiritual de las divinidades que las acompanan:
los orishas y los inkices, seres sobrenaturales con
devenir, es decir, que no son solamente significantes
de un mero sistema de creencias, sino seres con una
existencia teografica (como un correlato divino de
biografia humana) e intensamente relacionada con
la vida de sus devotos.

Finalmente, una memoria pluriversa lleva al
aula el mestre indigena Alvaro Tukano, escritor,
chamdn del 4rea amazdnica y lider politico a es-
cala nacional, descendiente de la nacion Tukano,
ubicada en Alto Rio Negro, entre Brasil y Colombia.
Lleva al aula su narrativa biogrifica, permeada
por las experiencias de violencia y etnocidio que du-
rante su infancia las misiones salesianas ejercieron
contra si y sus parientes indigenas (por ejemplo,
castigos fisicos y prohibicion de su lengua). Alvaro
también rehace en el aula la memoria de su clan:
unanarrativa genealdgica de 1as muchas familias
que anteceden a la suya y que fueron la base de su
existencia. Su presencia en la Universidad también
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actualiza la narrativa mitica de Doethiro, dios
ancestral de todos los tukanos, quien, en otro tiempo
(in illo tempore, como decia Mircea Eliade), fundd
la civilizacién del Alto Rio Negro después de un
fantastico viaje en una canoa de transformacion;
cuando narra miticamente la memoria de Doethiro
deviene Doéthiro, la encarnacion viva del mito. En
la medida en que es chamdn, su presencia lleva ine-
vitablemente al aula 1a memoria del chamanismo
amazonico en un plano narrativo espiritual. Por
tltimo, como lider de su comunidad, su narracion
politica recrea en la Universidad 1a memoria de
formacion del movimiento indigena amazonico
y de sus largas luchas, todavia vigentes, a nivel
binacional.

En el “Encuentro de saberes”, todos los mzestres
llegan a la Universidad para ensefiar algunas di-
mensiones de sus multiples conocimientos. Invaria-
blemente, cuando narran sus biografias, implicita
o explicitamente, tocan las violencias sufridas por
las relaciones de desigualdad de nuestras socieda-
des. Con su presencia en la Universidad, emerge
un sujeto de ciencia plurimnémico y un narrador
polifénico, heteroglosico y dialdgico que ensefia,
aprende, habla y escucha.

REFLEXION FINAL. INCLUSION Y ENRIQUECIMIENTO DEL
HORIZONTE EPISTEMICO UNIVERSITARIO

Unasociedad rica de memorias es una sociedad
que cuenta con sus propios narradores. Cada grupo
social o étnico guarda sus memorias colectivas
en la actividad constante de narrar. Ya Benjamin
alertd de la pérdida del narrador que estaba vivo en
Europa en el siglo xix, con el inicio del siglo xx. Ante
la imposibilidad de retomar la experiencia plena,
que estaria vinculada a una comunidad tradicional
que desapareci6 con el capitalismo y la industria-
lizacion, Benjamin echd mano de un discurso
mesidnico judaico, capaz de proyectar un futuro
de espera y apertura, un tiempo sin medida. En el
caso de América Latina, a pesar de los genocidios
cometidos contra las naciones indigenas y afros,
no hubo una pérdida completa de la memoria de
la experiencia, sino unasistemdtica exclusion del
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narrador del espacio académico, controlado por
las élites de nuestros paises. Los traumas vividos son
distintos; en un proyecto descolonizador, las salidas
también deberfan serlo. Como dice Benjamin, “en
cada época es preciso esforzarse por arrancar la
tradicion al conformismo que estd a punto de
avasallarla” (Benjamin, 2010: 62).

Por otra parte, el modelo de la historia de la na-
cién contado en las universidades, exclusivamente
por un grupo dominante, con acceso sostenido
al saber, ya se agoto. La salida que venga de las
propias universidades es urgente, sobre todo si
consideramos su lugar central en la configuracion
de las sociedades latinoamericanas; de alli salen los
cuadros que rigen el Estado y deciden el rumbo de
la nacion. Los modelos que asumen son los que alli
se enseflan en las mds variadas 4reas: mineria, es-
tadistica, ambiente, archivos historicos, sistemas de
comunicacion, salud, tecnologia militar, sistema de
justicia, etc. No son entonces menores las cronicas
de exclusion epistémica, étnica-racial ni mnémica
de las poblaciones indigena, negra y campesina. La
tarea de pacificar las sociedades latinoamericanas
exige, por tanto, construir sociedades inclusivas, y
paraello se requieren universidades mas pluriversas
en todas sus dimensiones.

El “Encuentro de saberes” brinda, para la region
en general, un protocolo de convivencia para que
esos narradores, finalmente, tomen la palabra en
la escena poderosa e influyente de la academia.
Es un proyecto de descolonizacion concreto para
que en las universidades latinoamericanas sean
narradas las memorias de esos grupos que nunca
habfan contado allf su propia historia. Sus me-
morias, silenciadas durante siglos en los espacios
de poder, no solo son plurales, sino que todavia
logran conectarse con memorias de experiencias,
y no Unicamente de vivencias. En tal sentido, este
proyecto es capaz de producir en las sociedades de
la region un microcosmos de las relaciones mas
justas que nos gustaria que estuvieran reflejadas en
la sociedad completa; la Universidad se convierte
en un prometedor campo de experimentacion para
hacer esas diversas memorias presentes y a la vez
negadas en las sociedades.
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