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1. Introduccio

La cremacié com a condemna no va ser un us excessivament habitual
abans de 1I’época romana, si atenem als testimonis de que disposem. El
Codi d’Hammurabi castigava al foc a qui furtara en una casa on tenia lloc
un incendi (CH 25), aixi com a I’home i sa mare que mantingueren rela-
cions (CH 157). A la Grécia antiga, aquesta pena s’aplicava a sacrilegs,
homicides i practicants de magia, segons Llucia (Peregr. 24; Asin. 54), i
es podia utilitzar com a mitja de tortura, dedicat especialment a esclaus,
pel que llegim a les Efesiagues de Xenofont d’Efes (II 6). A Roma, con-
trariament, els castigs amb foc foren molt freqiients!, ja des de la Llei de
les Dotze Taules (Lex XII 8, 10), i profusament empleats contra cristians:
els testimonis els trobem sobretot a les actes martirials, de les quals hem
seleccionat al present treball els casos més destacables.

En efecte, el foc té una série de connotacions negatives en aquest con-
text per tractar-se d’un dels castigs propis dels martiris contra els cris-
tians, juntament amb altres dos elements que també solien aparcixer de

' Queden perfectament explicats els esgarrifosos métodes amb qué s’executaven els
condemnats a Mateo (2011: 127-131).
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manera prototipica en aquests relats com les beésties salvatges i I’espasa,
que normalment posava fi a la vida del martir. De tota manera, aquesta
seérie de penes solien ser complementaries 1, en general, en les actes dels
martirs es poden observar infinitat de casos en qué el suplici decretat pel
governador de torn no té I’efecte esperat. Sera en aquest tipus de situaci-
ons quan el martir patira tortures cada colp més enginyoses i enrevessa-
des que demostraran I’eficacia del seu entrenament ascétic i la consecucio
de la proteccio divina.

La critica moderna, tanmateix, fara una distincid entre els diferents
textos que componen el génere de les Actes dels martirs per a determi-
nar diferents graus de versemblanca, atés que, per 1’abundancia d’exa-
geracions, aquest textos han estat catalogats com a fonts no massa fia-
bles (Consolino, 1992: 95-96). En qualsevol cas, el fracas de la tortura
infligida es converteix en la motivacio inicial de la inclusio en aquestes
Actes dels martirs de les escenes dels focs incapagos de cremar la pell
del protagonista.

Amb posterioritat, pero, amb el desenvolupament de les vides de sants
en época tardoantiga i bizantina —ja sense comptar amb 1’omnipreséncia
del martiri— aquest tema continuara tenint un cert protagonisme en la li-
teratura hagiografica, que sobretot centrara la seua atencié en monjos,
monges 1 ascetes en general. En conseqiiéncia, es tracta, com intentarem
demostrar en aquest treball, d’un locus communis present a tota la tradiciod
hagiografica, que prové probablement de tradicions més antigues com la
veterotestamentaria o la grega classica, pero que troba el seu espai predi-
lecte d’evolucio literaria en 1’hagiografia protocristiana i bizantina, on es
podran distingir diferents matisos i funcions en cadascuna de les escenes
on el foc i, sobretot, el cos ignifug del martir o I’asceta cobren una espe-
cial rellevancia.

2 Santes ignifugues
2.1. TEcLA D’ICcONIUM

El cas de Tecla d’Iconium ¢és un dels més paradigmatics de I’hagio-
grafia tardoantiga i bizantina per la seua antiguitat i repercussio. La seua
importancia no es redueix només a 1’eco i la continuacié del seu cul-
te particular en diferents punts geografics del cristianisme oriental, sind
també al caracter poliedric d’un personatge que aglutina bona part de les
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caracteristiques basiques que marcaran la tendéncia de les vides de santes
als segles posteriors®. En els Fets de Pau, apocrif neotestamentari que re-
latava la missi6 evangelitzadora de I’apostol (Pifiero & Del Cerro 2005),
s’inclouen els Fets de Pau i Tecla, sense cap tipus de dubte la seccio que
gaudi de més difusio de totes les que conformaven aquest text’, probable-
ment perque la seua aparicio a finals del segle Il coincidi amb 1’apogeu
de la novel-la grega antiga (Barrier, 2009: 7-21; Ruiz Montero, 2006:
15-23). Precisament una prova inequivoca de la difusio d’aquest relat son
les diferents versions sobre el final de la seua vida que circularen entre els
segles I111 IV i, especialment lligat a la difusio del seu culte a la ciutat de
Seléucia, la reelaboracio de ’autor anonim de la Vida i miracles de santa
Tecla (= VMST) (BHG 1717-1718), composada entre els anys 444 i 476
en aquella ciutat.

El text, escrit per un autor anonim que posseia una gran formacié reto-
rica i intel-lectual (Dagron, 1978: 15-19), coneixia a la perfeccio les fonts
classiques (Lopez-Salva, 1972: 245-255; Narro, 2010; Narro, 2012), feia
us d’un estil arcaitzant evident (Narro, 2015) i tenia lligams importants
amb ’escola de gramatica de la ciutat (Kaster, 1997: 431), és un exemple
representatiu de les primeres parafrasis (uetoppdoeic) de textos cristians,
que esdevindra una practica habitual en la literatura bizantina posterior
(Johnson, 2006: 67-112). La VMST explica en un estil recarregat i molt a
prop del génere novel-lesc* els principals esdeveniments que caracteritzen
la historia d’aquesta jove (Narro, 2017a). Aixi doncs, es narra 1’arribada
de Pau a Iconium amb la intencid d’evangelitzar la ciutat, on entra en con-
tacte amb Tecla, promesa de Tamiris, de llinatge noble a 1’igual que ella,
qui caura seduida per les prédiques de 1’apostol. Davant d’aquesta situa-
cio, a causa de la deshonra, tant per al seu nuvi Tamiris com per a la seua

2 Tecla sera determinant en la configuracié de les santes verges, les eremites o, fins
i tot, de les transvestides, tot demostrant com el seu personatge aglutina tota una série
de funcions i caracteristiques prototipiques de la santedat femenina. Sobre 1’evolucio de
I’hagiografia bizantina dedicada a dones, vegeu Delierneux (2014).

3 Una dada destacable que testimonia la seua difusio és la preséncia de traducci-
ons dels Fets de Pau i Tecla a diferents llengiies com el siriac, el copte o el llati ja a
I’época tardoantiga.

4 Les influéncies de la novel-la grega antiga en la Vida i miracles de santa Tecla i,
especialment, en la Vida, son més que evidents. El seu autor coneixia molt bé el génere
novel-listic (Narro, 2016).

Studia Philologica Valentina
Vol. 20, n.s. 17 (2018) 141-174



144 JUAN JOSE POMER MONFERRER

familia, Tecla és denunciada al proconsol juntament amb Pau. L’apostol
¢s castigat 1 expulsat de la ciutat, i ella condemnada a morir en la fogue-
ra a petici6 de la seua propia mare Teoclia. Sera d’aquesta manera com
Tecla patira el seu primer martiri, I’alliberament del qual assegurara la
progressio narrativa cap a Antioquia, on hauria de patir un segon martiri,
en aquest cas doble, la qual cosa demostra aquell Gs reiteratiu d’escenes
martirials que abans esmentaven com a caracteristica propia de les Actes
dels martirs, textos que cronologicament coincideixen amb 1’eclosio de
la literatura apocrifa sobre els apostols.

Aixi, en aquest capitol podrem observar el primer foc que no crema el
martir en qiliestio. La seua funcio és la de demostrar la proteccio divina de
la protagonista, en oposici6 als ciutadans d’Iconium que pretenien acabar
amb la seua vida. Precisament aquesta oposicid vindra marcada amb un
diluvi de tragiques conseqiiéncies per als enemics de la jove, qui realitza
el senyal de la creu com a signe per atreure’s la proteccio de Déu abans
de llangar-se a les flames:

(12) obv émi 1oic obtme Elssvide mapd Tig Ocordeiag pnbeicy O
avBomatog, Gua 8¢ Kol TOV OApvpty VEOPOUEVOS, O HEYOAN TE
duvapevov kol dkaing Opyllopnevog, M kol yopetiic obtm KaAMoTNG
ATOGTEPOVIEVOV, KOl TO, £ YPLoTIOVOlg 08 Keipeva Kol Opviovueva tote
dOYHOTO JEBOIKMG, KeEAEVEL TTVPL TTapadodfvat TV Oékhav, v’ Gua Kol
N 100 Xpiotod dwadeydij dvvapg, kol M Thg HAPTLPOG EKAAUYT YOPLS
Aomdv, kai 6 100 [avdov pn draprog yévntot Tovog.

TavTov Toryopodv movtoyoOev EOA0 CLUEOPEGAVI®VY, KOl THG PAOYOG
glg avtov aifépa  Kopvewbeiong, EmPfvon keledetar T OVTOG
gxbproymbeion mopd &v Opuil 0¢ kol avTiig Thg KOPNG ToD TPAYLATOG
obong, kol mPOg TO TOP OpMONG, Kol GTToOoNG MUEV AOUTOV UETA
nepyopeiong Kol yeyavopévng Yyoyis, opod 8¢ kal eadp@d Kol AKAvel
@ BAEppOTL, Topadeikvocty Eovtov 0 Xplotog €v Ti] Tod [Taviov popoei,
v wpobupiov adtic Enbappivay, v edtoviav EmOy@v, TV VoY
Emoeiyyov [...] Kol PeETd TOLG AOYOLG TOVTOVG, TOV TOD GTAVPOD THITOV
TPOTEPOV €V E0VTH EKTLIOCAGA, EQVTNV 0& PAALOV Kal OANV &ig TOV TOD
GTOVPOD TOTOV ATMEIKAGACO, S0 THG £Q° EKATEPO TOTV YEPOLV EKTACEMG,
€00Vg €pNAatod TE TH MLpd Kol KatetOAunce Tig PA0YOS Bopcorémc
oUT® Kol ASIOTAKTMG, MG OVK GV TIg AAA®G €v otabepd peonuPpig xoi
dpa mviyove. 60ev kol O TOp, Tig £0vToD PVGE®S £KA0OOUEVOY, aidol
Kol POP® Tod otavpod, OGAapog paAlov 1| Kapvog £yéveto T mapbéva,

Studia Philologica Valentina
Vol. 20, n.s. 17 (2018) 141-174



Focs que no cremen en [’hagiografia tardoantiga i bizantina 145

000¢ T0DTO 101G OempEVOLS TaPAGKOV, TO YOUVIV TV OKkhov 10glv Kol
yYOp VYOV Kol TepikupTmOEY Kai dnotelyicav mhvtobey TOig AKOAACTOLG
mv Béav, Kortwviokov pdAAov fimep mLPOG EmANpmoe ypeiav. ool
8¢ tot kol moidog EPpaiov &v Bapordve tf peyddn tf Mndov, tpeic
dvtag, eavlpdmov ToTE Kol ToHTOL TVYELV TOD TVPOS, TOD LoD TOTE
KAKEIVO TO TOP MUEPDGOUVTOG. AAN" €KeT uev todto povov vripée, Kol To
Oadpo Eotn, Evtadba 6¢ Kai 1 yij TV Topavopov Euaptipoto Biav, pHéya
Tt Kol StwAVYLoV VYoo, Kol ovpovog SuPpov apiikev, oK ATUOIG,
oV vepélang mpoTepov KodvpBsic, & &M kai SuPpwv sivon moTsveTal TE
Kol Aéyetot unvopata, Ko Tod Bgod O TodTo Mool Tpootaydeig Eml
TR Kol cvppayio Thg paptupos. 60ev Kol KaToppaysy petd Kol xordlng
TOAAG Kol PeyioTng To0T0 10 DOmP, TOALOVG HEY TdV TroviEny diénvitey,
€v aOT]] TOAUN Kol TNV VAP THG TOAMUNG T®piav giompadpevov, TV 08
napOévov kai anTod Tod SokohvTog stvarn TuPOC NAELOEPOGEY.

El proconsul, consternado por las palabras tan miserables de Teoclia, pero
también por miedo de Tamiris, puesto que su poder era grande y su colera
justificada al haber sido despojado de una esposa tan bella, como estaba
enterado de las opiniones y creencias que entonces circulaban acerca de
los cristianos, ordeno que Tecla fuera entregada a las llamas, para que al
mismo tiempo se demostrara el poder de Cristo, y para que brillara en lo
sucesivo la gracia de la martir y no fuera infructuosa la pena de Pablo.
Asi, una vez que todos hubieron traido lefia de uno y otro lado y que
la llama fue elevada hacia el mismo éter, se le ordend que subiera a la
pira ya encendida. Cuando estaba la muchacha preparada para su primer
asalto, mirando al fuego, precipitandose con un alma rebosante de alegria
y brillante, con la mirada al frente, serena y firme, Cristo se le aparecio
bajo la apariencia de Pablo, para infundirle &nimos, y excitar aun mas su
fortaleza y agitar su naturaleza [...] Después de estas palabras, haciendo
la sefial de la cruz, o mas bien haciendo la senal de la cruz toda ella al
extender ambos brazos, se lanz6 al punto al fuego y sin dudar ni un ins-
tante como cuando uno sale en pleno mediodia en el sofocante verano.
Entonces el fuego, olvidandose de su propia naturaleza, por respeto y mi-
edo a la cruz, se convirtié en un lecho mas que en un horno para la joven,
impidiendo a los espectadores que pudieran ver a Tecla desnuda. Pues
se elevaron las llamas y la cubrieron por todos lados de los indiscretos,
haciendo las veces de alcoba mas que de fuego. Se cuenta que habia tres
nifios hebreos en Babilonia, la gran ciudad de los Medos, que encontraron
por suerte un fuego asi de amistoso, fuego que Dios también aquella vez
habia apaciguado. Pero alli s6lo esto sucedio, y se produjo el milagro,
mientras aqui incluso la tierra fue testigo de esta injusticia con violencia,
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extendiéndose su estruendo hacia lo lejos, y el cielo hizo caer una lluvia
torrencial sin estar cubierto, ni haber tenido antes nubes de las que se cree
y se dice que anuncian agua, pues todo fue hecho por Dios para aportar
honor y apoyo a la martir. Entonces, al caer esa tromba de agua con muc-
ho granizo, ahog6 a muchos de los iconios, haciéndoles pagar el castigo
por su osadia en el momento de su propia osadia, y liber6 a la joven de lo
que, se creia, era una pira. (Trad. Narro, 2017a: 64-67).

L’autor estableix una comparacid explicita —circumstancia que es re-
petira en altres casos, tot demostrant com aquest passatge esdevé un re-
ferent inequivoc en 1’imaginari dels hagiografs— amb 1’episodi de I’ 4ntic
Testament (Daniel 3, 1 —3, 97) on tres joves, Sidrac, Misac i Abde-Nago,
son condemnats a morir cremats per negar-se a adorar 1’estatua d’or del
rei babiloni Nabucodonosor. Amb la magnitud de les flames, els caldeus
que es trobaven al voltant del forn es cremen, mentre que els tres joves
sobreviuen intactes al castig del foc. De manera similar, a la VMST molts
iconis presents a I’execucid de Tecla moren i ella ix indemne. Examinant
els dos textos veiem que canviara, aixo si, I’agent protector: a Sidrac, Mi-
sac 1 Abde-Nago els salva un angel que espolsa la flama del foc i fa passar
un vent fresc; al cas de Tecla, una tempesta —un navol en el cas dels pri-
mitius Fets de Pau i Tecla— enviada per Déu 1’allibera de I’ordre funesta
del proconsol. Curiosament, el motiu del temporal d’aigua que apaga la
pira ja havia aparegut amb anterioritat a la literatura grega: Herodot ens
conta a la seua Historia (1 86, 87) que el rei persa Cir, una vegada ha con-
querit Sardes, ordena cremar Cresos juntament amb catorze joves lidis i
una pluja els lliura miraculosament del seu desti’. A més, resulta evident,
de nou, que I’autor de la VMST posseia un bon coneixement de 1’obra de
I’historiador d’Halicarnas, esmentat fins i tot al proleg inicial de la Vida.

Aquesta influéncia de motius folklorics que ja apareixen en altres tra-
dicions literaries anteriors es veu refor¢ada, finalment, amb el clar pa-
ral-lelisme que estableix amb les Etiopiques d’Heliodor. Pren d’aquesta
novel-la la inclusié del mot OdAapoc com a llit de foc, que en aquest cas
protegira Tecla de mirades impudiques. D’aquesta manera, I’autor de la
VMST seguiria la tendéncia general de novel-litzacié dels textos hagi-

5 Per a I’estudi d’aquests fenomens, incloses les granissades, com a motiu folkloric,
vegeu Narro (2014).
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ografics (Narro, 2016), que comenga a imposar-se a partir del segle V
(Messis, 2014), amb la primera eclosié de les vides de sants i les col-lec-
cions de miracles. La prova és evident. A la novel-la d’Heliodor, Cariclea,
la protagonista de les Etiopiques, en una escena prou semblant és con-
demnada a ser cremada a una pira. En el moment en qué les flames han
de tocar el seu cos, pero son incapaces de fer-ho, el novel-lista la descriu
com una bella niivia enmig d’un altre d’aquests llits de foc:

(v Xopixkkeow) kol olov &v mopive Bodduw vopgevopévny (Hld. VIII 9)

Com si es tractara d’una nuvia en un llit nupcial fet de foc (Traduccié de
I’autor).

Com apuntavem abans, la influéncia de la novel-la grega en la VMST
és notoria, i més encara quan el seu autor torna a incorporar aquest terme
en ser Tecla novament sentenciada, aquesta vegada a morir en 1’aigua per
I’accio de les foques, sorprenentment contemplades com a bésties marines®:

(20) 10 mpometdc oVt Kol APewds KvPiotiioal ke Vdatog, oltw
TPOIMAOV TOV A0 TV PWKOV Exovtog Bavatov, [...]" 10 yop mepthopupdey
£€aipvng obpaviov Tp Kai Toig VdUCY EUTEGHV, TO LEV Onpia Thg oikeiog
gEiotn t0d Spdlv dvepyeiog, THY 8& OLkhav yopviy oboav Kol meplécTelle,
kol Boddpov ypeiav avti] Tapeiyeto.

Se lanz6 al agua precipitadamente y sin dudarlo, a una muerte segura de
parte de las focas, [...] un fuego celestial la roded y penetr6 en el agua,
privo a las fieras de su propia energia para actuar y cubrid a Tecla que es-

taba desnuda, haciendo para ella las veces de alcoba. (Trad. Narro, 2017a:
102-103).

Les dues joves son heroines, son protagonistes i no només ixen vives,
sin6 inclus reforcades de la situacions adverses a les quals es veuen sot-
meses. El foc, a més de protegir la santa, cobreix la seua nuesa. En el cas

¢ Laparici6 de les foques com a animals salvatges i ferogos és for¢a xocant, sobretot
si tenim en compte que a I’época no tenien tal consideracio (Toynbee, 1973: 205-206).
De totes les hipotesis plantejades al voltant de 1’aparicio de les foques en aquest episodi,
potser la més coherent siga la de Dagron (1978: 251, n.5), qui opina que, en realitat, es
tracta d’una confusié amb els taurons.
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de Tecla, aquest element canvia totalment la seua natura: passa de ser un
agent de castig a esdevenir un eficient protector i aliat seu. A més, les dues
xicones llueixen més la seua bellesa quan son exposades a les flames.

Al llarg de la VMST, la jove és sotmesa a diferents martiris dels quals
sera sempre salvada de manera miraculosa. En totes aquestes situacions,
el favor de Déu envers la jove en recompensa per la seua virginitat és la
clau per entendre la preséncia d’aquests passatges de caire sobrenatural.
El foc que no crema, la tempesta que apaga les flames, 1’actitud de les
besties postrant-se submises davant la jove, el niivol que cobreix el cos de
Tecla i la llum que n’ix i que protegeix la contemplacio del seu cos nu i
I’atac de les bésties marines, o fins i tot I’obertura entre roques que provo-
ca Déu per tal que la santa pogués fugir dels bandits que volien violar-la
i desaparéixer a I’interior de la terra definitivament i per a tota I’eternitat,
segons la versio de la llegenda que transmet 1’autor de la VMST; tots
aquests motius responen a la demostracio de la proteccié de la divinitat
sobre la jove. En tot cas, també hi ha incloses evidents connotacions cor-
porals 1 genériques. El seu caracter de mapBévog i la inviolabilitat del seu
cos no es redueixen només a la qiiestio sexual, sin6 a la simple agressio
corporal i I’intent de tocar el seu cos’.

2.2 AGATA DE CATANIA

Amb la historia d’Agata de Catania s’observa a la perfeccié com
aquest motiu dels focs que no cremen té una especial rellevancia dins de
la literatura martirial. Sobre aquesta martir siciliana de meitat del segle
111, la seua mort es situa durant el regnat de I’emperador Deci. Es con-
serven dues versions principals en grec (BHG 36-37), de la segona de
les quals, pero, existeixen fins a cinc versions diferents, dada que mostra
de manera clara la popularitat d’una historia que va gaudir també d’una
especial difusio en Occident.

7 Sobre el binomi cos i martiri en el context del desenvolupament de la literatura
hagiografica vegeu Constantinou (2005). Aquesta investigadora interpreta precisament el
passatge del primer martiri de Tecla i el fet que el seu cos nu siga protegit per les flames
com una manera de simbolitzar la proteccio divina envers el cos virginal de la jove, tot
impedint les mirades impudiques dels espectadors (Constantinou, 2005: 37).
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A més dels diferents elements de connexié amb altres relats martirials
i, en general hagiografics femenins, les diferents tortures a les quals la
martir siciliana és sotmesa destaquen per la seua particular crueltat. La
més popular de totes €s I’escena on el proconsol fa que tallen els pits de
la jove verge. Tot i aix0, també en aquest cas es pot observar un altre foc
que miraculosament no pot ferir el cos de la dona verge.

Kovtiavog eimev: dptt yvdoopol €Yo, i 6hlel o 6 Xp1otoc. ekélencey
dotpoka 0&elo oTpbijval, dvOpakag 8¢ Tupog EuPindijvar, kol preijvarl
avTNV &V 101G AvOpasl. TOVTOV 08 0VT® YIVOUEV®V, AOV® 0 TOTOC EKEIVOG
€ogioln, kol pépog €ig 10 €dapog mecov KatéhaPe TOV GOUTOVOV TOD
&povrog dvOpaTL ZIAovavoV Kod ToV eilov adTtod ovopatt Dalkéviov, Ov
] cupPovAig Emoiel T Gvopo. 00 pOVoV 6€ ToDTO, AAAL KOl TAGO 1] TOALG
Katavn opodpa 7o tig Piog t0d cetopod £6ovion, Gote ThvTog TOLG
TOMTOG GUVOPUUELV €iG TO TTpatTdpPLOV, Kol TAvYL Topa&at TOV dpyovTa.
(Migne, Patrologia Graeca 114, coll. 1341-1344).

Quintia digué: ‘de seguida sabré jo si Jesucrist et salvara’. Mana que es-
tengueren per terra closques punxegudes, que disposaren carbons ardents
i llanga Agata a les brases. Una volta ho va fer, de seguida tremola aquell
lloc, i una part caigué a terra i enxampa el company del proconsol, ano-
menat Silva, i el seu amic Falconi, amb els consells dels quals Quintia
cometia les seues injusticies. I no només aixo, sind que tota la ciutat de
Catania va ser violentament sacsejada per la for¢a del sisme, de manera
que tots els ciutadans van adrecar-se a la seua residéncia i I’amoinaren
molt. (Traduccid de 1’autor).

En el passatge es relata com Agata anava a ser llangada a uns carbons
ardents, pero abans de produir-se el seu sacrifici un terratrémol sacseja la
ciutat de Catania indicant la protecci6 divina sobre la verge i de pas recor-
dant I’episodi martirial del foc que relataven els Fets de Pau i Tecla, on el
sisme, element amb certes connotacions apocaliptiques, provoca la fi de
I’episodi martirial a Iconium juntament amb una pluja devastadora. Com
en el text de Tecla, també n’hi ha morts, en aquest cas dos subordinats del
proconsol Quintia, anomenats Silva i Falconi. La reutilitzacié de motius
similars denota el recurs habitual a aquesta mena de temes en la literatura
martirial i, en general, hagiografica.
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2.3. EUGENIA

El tercer exemple d’escena on apareix un foc incapag de ferir el cos
d’una dona té certa dependencia respecte del cas anterior. Els relats sobre
Eugenia es creu que podrien datar molt probablement del segle 111, pero
en grec només es conserva la parafrasi de la seua vida realitzada per Si-
med Metafraste en el segle X (BHG 608) i el seu breu resum al Sinaxari
de Constantinoble per a celebrar la seua festivitat el 24 de desembre (Nar-
ro, 2019). De fet, Iunica versi6é completa del text es conserva en la versio
siriaca (Smith Lewis, 1900: 1-35), que analitzem en aquestes linies.

Eugénia, com gran nombre de dones cristianes del primer cristianisme
i I’antiguitat tardana®, rebutja el matrimoni proposat pels seus pares i es
converteix al cristianisme després de llegir un llibre que conta la historia
de Pau i Tecla. Converteix també, per la seua banda, dos eunucs que li
tallen el monyo i la vesteixen d’home, a I’igual que Tecla i altres monges
transvestides que protagonitzaran bona part dels relats hagiografics feme-
nins del periode tardoantic (Patlagean, 1972). Posteriorment escapara i es
trobara amb el bisbe Helé, al qual es presenta com 1’eunuc Eugeni. Hele,
temps després, quan un mag li qliestiona la fe de Crist davant una multi-
tud de cristians, li proposa que entren junts dins d’un gran foc a la vista
de tots. El mag accepta el repte, pero amb la condiciéo que cadascti ho
faca per separat, en dues tandes, i, el bisbe, el primer. Hel¢, amb les mans
esteses cap al cel i imprecant Déu, com Tecla als Fets de Pau i Tecla (22),
després de fer el senyal de la creu, s’endinsa entre les flames i roman alli
una bona estona. L’analogia amb 1’episodi de Tecla que narrava I’apocrif
neotestamentari és evident, i més encara quan ix intacte de les flames.
El mag, al seu torn, només entra a la foguera comenga a cremar-se, com
era previsible, i és rescatat de la mort per Hele. La gentada de cristians
presents, després de contemplar el miracle, insulten el mag i 1i llancen
pedres. Posteriorment, Eugénia, els dos eunucs Proteu i Jacint juntament
amb el bisbe Hele i altres cristians ingressen en un monestir d’homes, on
la santa es fa nomenar Eugeni.

Aquesta prova de foc resulta un motiu recurrent a la literatura hagi-
ografica, pero també ho és a la novel-la grega. L’ordalia és un fenomen
universal que, com a procediment judicial, s’estendra per tota Europa a

8 Sobre aquest aspecte vegeu Brown (1988).
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principis del segle VI°. Aixo no vol dir que abans no existira: a ’antiga
Grecia, de fet, ja es feia servir ’ordalia de foc, com ens mostra Sofocles
a ’Antigona (vv. 264 ss), quan el guardia del cos de Polinices promet a
Creont que cap dels sentinelles ’havia soterrat i que, per a demostrar-ho,
estarien disposats a passar per una prova d’aquest tipus. Tornant a la no-
vel-la, la parella protagonista de les Etiopiques, Teagenes i Cariclea, és
obligada a pujar a una graella incandescent, a 1’igual que molts altres
presoners, per a corroborar la seua virginitat. Els que han mantingut la
castedat no es cremaran i, els que no, s’abrasaran les plantes dels peus.
A més de demostrar la seua puresa, els joves es presenten, novament,
semblants a déus per la seua bellesa (Hld. X 8, 1-2). Un segon exemple
d’ordalia, ben diferent i sense I’element igni com a protagonista, es troba
a Leucipa i Clitofont d’Aquil-les Taci. Per una banda, Leucipa ha de fer
veure que és verge si entra en una cova i sona una siringa. Si no sona, no
ho sera. Mélite, I’esposa de Tersandre, ha d’evidenciar la seua fidelitat
durant un temps en qué estigueren separats submergint-se en una font: si
ha sigut infidel, el nivell de I’aigua pujara i I’ofegara; en cas contrari, el
nivell quedara igual. Tant Leucipa com Me¢lite ixen victorioses (Ach.Tat.
VIII 14, 1-4), encara que Clitofont confessa no haver pogut resistir-se als
deslleials encants d’aquesta ultima en I’esmentada separacio (Ach.Tat. V
27), tot evidenciant aixi la sorna que impera en aquesta obra, tan diferent
a la d’Heliodor en aquest sentit. L’ordalia, per tant, és un recurs amplia-
ment explotat a la novel-la i a la literatura hagiografica posterior, deutora
en alguns aspectes del génere novel-listic (Messis, 2014).

Eugenia, després d’haver de marxar del monestir victima de les per-
secucions a cristians, en una de les quals mor son pare, arriba a Roma,

°Nagy (2011: 134, 135): «L’ordalie, ou le «jugement de dieu», au Moyen Age désigne
une procédure judiciaire qui consiste a remettre la solution du procés entre les mains de
dieu. Tres largement répandue en toute I’Europe dés le début du vi° s., comme I’attestent
les leges des rois frises, saxons, burgondes, lombardes, bavarois, alamans, francs, etc., elle
repose sur I’idée de I’omniscience et de la justice parfaite de dieu: il ne peut ni laisser périr
I’innocent, ni triompher le coupable. En soumettant le prévenu, ou les parties adverses, a
une épreuve — parfois comportant un danger mortel -, la vérité va donc forcément éclater.
Les formes de 1’ordalie sont trés variées au Moyen Age. Parmi les épreuves unilatérales
les plus répandues sont celles de I’immersion dans de I’eau froide (en entier) ou dans de
I’eau bouillante (d’un membre), celle de toucher par le feu ou par un objet britlant et celle
de I’eucharistie».
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on dura a terme una série de conversions fins que sera empresonada i
sotmesa a martiris. En un d’ells s’ordena que els banys de Severia es cal-
fen fins que el seu color siga el del ferro incandescent!'’. En eixe moment
Eugeénia és llangada dins, pero les flames son sufocades 1 Déu refreda els
banys perque la santa no patisca cap mal. Encara que el foc no li afecta a
causa de la intervenci6 divina, després sera conduida a presé a una cel-la
obscura, sense pa ni aigua, durant vint dies. Una llum brillava sempre fins
que un angel se li aparegué i li dona anims. Seguidament, eixe mateix dia,
el del naixement de Jesucrist, fou executada, a la manera tradicional en
aquest tipus de relats, amb una espasa.

2.4. CATERINA D’ ALEXANDRIA

La historia de Caterina d’Alexandria va gaudir d’una gran difusio
tant a Orient com a Occident. La seua llegenda apareix en un martiri
grec encara inédit (BHG 30-32) i en el Sinaxari de Constantinoble, on
es relata de manera molt breu la seua procedéncia de la ciutat d’Ale-
xandria i el seu martiri durant 1’época del regnat de I’emperador Ma-
xenci (306-312). Es conta que procedia d’una familia noble, que era
molt bella —argument utilitzat de manera recurrent i prototipica en la
descripcio6 fisica de les dones santes- i que posseia una excel-lent for-
macio6 classica. Fruit d’aquesta instruccio son les discussions amb els
savis d’Alexandria i la consegiient conversid d’aquests al cristianisme,
fet que enutja enormement I’emperador. Maxenci ordena cremar els fi-
losofs, pero Caterina realitza el senyal de la creu sobre els seus cossos
i impedi d’aquesta manera que les flames els cremaren. Es tracta del
mateix gest que realitzen Tecla i el mag Hel¢, company d’Eugénia, amb
les mateixes conseqiiencies. L’emperador li ofereix I’oportunitat de ca-
sar-se amb algun dels savis, pero Caterina prefereix preservar la seua

19 Els banys romans solen tenir una especial preséncia a episodis martirials o directa-
ment apareixen com ’escenari del propi martiri. Segons el testimoni de Basili de Cesarea
(Hom. 19) els 40 martirs de Sebasté van ser deixats en un llac congelat al costat dels banys
calents de la ciutat, amb la intencidé que abandonaren la seua actitud, entraren als banys i
renegaren del Déu cristia. En el martiri de Demetri, la preso i el lloc on va morir el sant
es situava precisament als banys de Tessalonica (BHG 496). Per altra banda, els banys
també seran un lloc habitat tradicionalment per dimonis (Bonner, 1983), com es pot llegir
a diferents vides de sants del periode bizanti.
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virginitat. Després d’alguns martiris i d’algunes conversions, com la de
la dona del propi Maxenci, la verge martir ¢s decapitada.

En aquest cas, el foc que no crema té una funcié semblant a la dels ca-
sos anteriors. De fet, I’element del senyal de la creu escenifica la proteccio
divina del protagonista. La innovacio d’aquest Gltim testimoni, tanmateix,
radica en el fet que siga la santa qui realitza la santa creu per alliberar els
savis. D’aquesta manera, el text mostra com Caterina ja ha assolit el grau
d’espiritualitat necessari com per a efectuar miracles i fer extensible la pro-
teccid divina a aquells fidels que la santa decidisca ajudar.

2.5. IRENE, ABADESSA DEL CRISOBALANTON

Amb el segiient testimoni s’abandonen de manera definitiva les esce-
nes de martiri en les quals apareixen santes involucrades. El canvi obeeix
també a un avangament en el temps, tot arribant a I’hagiografia del peri-
ode bizanti mitja, aquell de major produccié de vides de sants i santes.
En aquest context, es produira una renovacio en els prototips de santes
(Talbot, 2001) i la predileccio pel model de santa monja es fara pales en la
Vida d’Irene, abadessa del Crisobalanton (BHG 952). Aquesta biografia,
que relata la trajectoria vital d’una abadessa d’especial importancia per a
aquest convent ubicat a Constantinoble, es caracteritza per presentar un
estil novel-lesc amb una serie d’incoherencies cronologiques (Rosenqvist
1986: XXIII, XLIII-XLVIII). El text podria haver estat escrit cap a finals
del segle X o principis del XI, possiblement per una dona familiar de la
propia Irene (Rosenqvist 1986: XLII-XLIII).

La jove marxa de Capadocia, d’on era originaria, a Constantinoble, a
una especie de festa palatina on el fill dels emperadors Teofil (829-842) i
Teodora, el princep Miquel, futur Miquel 111 (842-867), havia d’escollir la
seua esposa''. Poc després d’arribar a la capital, Irene ingressa al monestir
de Crisobalanton 1, a no molt tardar, a causa dels seus meérits, és nome-

! En realitat no existeixen referéncies de caracter historic sobre aquest noble costum.
De fet, la seua veracitat ha estat sempre qiiestionada (Treadgold, 1979; Rydén, 1985), en-
tre d’altres motius, perqué les uniques referéncies que s’hi conserven apareixen en textos
hagiografics, la vita de la propia Irene i la de I’emperadriu Teodora (BHG 1731). En el pri-
mer cas, a més, existeix un problema evident de cronologia, ja que Irene en el seu viatge a
la capital imperial visita I’eremita Joanici i el patriarca de Constantinoble, segons el text,
era Metodi. Tanmateix, ambdos personatges moren els anys 846 i 847, respectivament,
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nada abadessa. A partir d’aquest moment, el text conta diferents miracles
exemplars, com el de I’atac d’uns dimonis a la seua persona:

™MV xElpa 10 datpdviov amidoov Kol mupcoov amd Tig OpvoaAAidog
Emudéav kabijke mepi TOV TpayNAoV Tiig 0ciac. 6 6¢ kabdmep Tl puricwy
avayog, OAoV HEV TO KOLKOLAIOV GOV T EMOM® Kol T@ (ITOVIoK®
AGPpmG KoTakoimy fyoto Kol TV GOpKOV Kol SIETOPEVETO KATAPAEY®OV
TOoVg AUovg, 10 otijfog, TV PhyLy, TOVG VEPPOVS, TOLG Aaydvag, Kol
pkpod delv Glov Gv meptiiAbe TO odpo TO TOP EMVEUOUEVOV, €L U TIG
TOV AdeAP®OV TOIG VOKTEPIVOIG €DY0IC Eypnyopuia Kol TiG KVioong TV
capK®V dc@pavopév kal ‘Tlod Tote i HoVIiG TO KaoOpeVOV €0ty EENeL
Oponbeica thg KEAMNG Kol pynAatodca Emopévn T Suomdig péypt Tod
g TpogoT®oNg £0TNoE TOVG TOSOG KEALIOV. TapakdhyaGH O¢ Kol TOVTO
Kamvod Kol Kvicong mteminpopévov 100daa, g BVupag EKGTPOENY HOYIG
romoapévn siofi0e pév, edpe 8¢ - Odapa PPtV - SAnv pév v Eipivny
EUmEnPNoUEVNY, GKivnTov O¢ Kal Gppent] Kol dnttntov Eotnkuiov Kol
UNOOUAS TG TOHTNG EMGTPEPOUEVIV TOPKOIGG.

€Mel 0& TPOG LOVOV GTTEVOOVGO. TO KatacPésat TV eAdYa Kol ToD TLPOG
€€eléolar v dddokarov fpLatd te KAOVElY avTNV Kol CLGGELELY,
ofevvdoa T0 TUP Kol KATAGTEAAOVGO TNV PAOYO, TOC YXEIPOG OWE moTe
g ékthoemg €kelvn kateveykodoa, ‘tva Ti ToUTO TEMOiNKAG, TEKVOV
pov;’ dmekpivaro, “Ti pe ToOooVTOV AmEcTEPNGOGS T DVOIY oV TavT TH
aKaip® T®V dyaddv; od déov MUAG PPOVEIV To TV AvOpOTOV GAAL T
70D Bg0d" 130V Yap TPO TAOV EUDY 0PBAAUDY Gyyelog mpdto BE0d TAEK®DY
1ot 6TéEPavoy &€ AvOEmv OV 0POALLOC 0VK £1de Kai oDC 0VK HKovoE, Kai
H{0n TV xgipa Statevopévny siye T £uf] Todtov EmBsivan kKepuAfj: God 88
g TpounOeiag Evexev dmeloi pe Mmaav, Exov Tov oté@avov ped’ €avtod.
Ti obv o1, TEKVOV, AYVOROGUVIG XEIpOVE THV EDYVOHOGHVIIV AmESmKaC;
Miod dwpeav mpo&evodaav pot dnuiov.” (Rosenqvist 1986: 46-49).

El dimoni allarga la ma, encengué una torxa de la metxa del llum i la
deixa caure en el coll de la santa. S’incendia com si el ventaren i, cremant
violentament tota la caputxa junt amb 1’escapulari i la tinica, el foc co-
menga inclus a arribar-li a la carn; s’estengué sobre ella socarrant-li els
muscles, el pit, I’esquena, els ronyons i els costats. I, a mesura que s’ex-
pandia, de seguida li hauria envoltat per complet el cos, a no ser que una
de les germanes, que restava en vetlla per les oracions nocturnes i olora

mentre que, si aquesta especie de desfilada nupcial s’haguera produit, hauria estat en 855,
quan Miquel III va triar Eudocia Decapolitissa com a esposa (Rosenqvist, 1986: XXIII).
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el fum de la carn cremada, no haguera eixit espantada de la seua cel-la:
«En quina part del convent es troba el foc?»; va seguir el rastre de I’olor
fins arribar a la cel-la de I’abadessa i s’atura alli. En mirar dins i vore que
estava plena de fum i vapor, a penes va ser capag d’obrir la porta i entrar,
troba —terrible visio!— Irene tota en flames, immobil en peu, infrangible i
invicta, sense prestar cap atencid a I’incendi.

Quan la germana s’afanya a apagar-li les flames i llevar la seua mestra
del foc i comenga a agitar-la i sacsejar-la, sufoca el foc, extingi les flames i
aquella, a continuacio, baixa les mans que tenia esteses 1 li replica: «Per qué
has fet aixo, filla meua? Per qué m’has privat de coses tan bones per la teua
inoportuna amabilitat? No hem d’entendre els assumptes dels homes, sind
els de Déu; mira, davant dels meus ulls se m’ha aparegut un angel de Déu
entrellagant una corona de flors que cap ull no ha vist ni cap oida ha sentit, i
ja tenia estesa la seua ma per a posar-me-la en el cap; pero a causa de la teua
sol-licitud ha marxat i m’ha deixat, portant-se la corona amb ell. Per que,
filla meua, m’has dedicat un acte de bona voluntat pitjor que un de menys-
preu? Odie un regal que em suposa un castigy». (Traduccid de I’autor).

Cal destacar que I’escena mostra un altre cas de foc incapag de cremar
el cos d’una santa. En aquest text existeixen una série de circumstancies
diferents de les dels casos anteriorment ressenyats. En primer lloc, és
important remarcar que aquest episodi ja no es produeix en un context
de martiri. Aci, la funcié principal de 1’aparici6 del foc i la caracteristica
ignifuga del cos de la santa sera la de mostrar la capacitat taumatirgi-
ca d’Irene, aconseguida mitjancant la practica constant de I’ascetisme i
I’oracid. En aquest sentit, s’observa amb aquesta escena 1’adaptacio als
nous models narratius hagiografics de motius de la tradici literaria mar-
tirial. Aixi, la proteccio divina extraordinaria que salvava el martir per la
seua voluntat de donar la seua vida en la defensa dels valors cristians €s
assolida pel sacrifici de I’ascetisme en el nou context religios de 1’ortodo-
xia oriental. En segon lloc, és interessant que 1’origen del foc siga el di-
moni i, per tant, la personificacid del mal. El fet que les flames no puguen
tocar el cos de la santa escenifica la impossibilitat de Satanas de temptar
o0 atemptar contra un sant cristia i enllagaria amb altres escenes prototipi-
ques de la literatura hagiografica on els sants resisteixen de manera ferma
els embats demoniacs.

En aquesta ocasio, a més, resulta curiosa 1’actitud de I’abadessa amb
la germana, retraient-li que 1’haja salvat de les flames, quan el foc li es-
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tava cremant gran part del cos. La preséncia —o visio— d’un angel amb
una corona de flors per a ella suposa una prioritat major que el fet d’estar
ardent. Sembla, per tant, un cas unic pel seu enuig i, al mateix temps, el
seu comportament referma la seua conviccio religiosa i la seua disponibi-
litat al martiri, perque el foc, en Gltima instancia, se li atribueix al dimoni.
Quant a la historia, just després del passatge que hem vist, només sentir
les paraules d’Irene, la germana es posa a plorar i li lleva la roba que
I’abadessa encara tenia adherida a la pell. De la roba emana una agrada-
bilissima aroma, més fragant que qualsevol perfum, i ompli tot el convent
durant molts dies. Aquest motiu de 1’edmdia, que normalment s’associa
en termes generals a la divinitat i en el context particular de la literatura
hagiografica a la incorruptibilitat dels cossos dels sants ja morts (Deonna,
1939; Meloni 1975)!2, anticipa la propia santedat d’Trene i I’adquisicio
d’aquesta caracteristica de la santedat postuma fins i tot en vida.

2.6. FOTINE

Fotine és un personatge secundari que apareix al Nou Testament. Es
tracta de la dona samaritana a la qual Jests li revela per primera vegada
que ell és el Messies (Jn 4, 8-28)!3, perd sorprenentment el seu culte no
comengara a estendre’s fins a moltes centliries més tard, probablement
cap al segle IX. En tot cas, la seua historia narra que després de conver-
tir-se al cristianisme va ser martiritzada en epoca de Nerd (54-68) per no
renunciar a la seua fe (BHG 1541-1541b-c). De tota manera, el relat del
seu martiri segurament es remunta al segle X, moment en que es certifica
la seua habilitat taumaturgica, especialment com a santa sanadora. De
fet, d’aquesta época data la col-leccié de miracles de la santa que relata
diversos episodis que tenen lloc en la capital imperial en que els malalts,
la majoria amb problemes oculars (Pwtewvn significa «la que dona llum o
il-luminay), en contacte amb les seues reliquies, obtenen la curaci6 (Tal-
bot, 1994: 85-87). El text anonim, editat per Halkin (1989), narra també

12 El perfum de santedat emana, per exemple, dels cossos de santes com Teodora de
Tessalonica (BHG 1737-1739) o Maria de Vizé (BHG 1164), i de sants com ara Fanti el
menor. Normalment, I’escena es produeix en el moment de traslladar les reliquies del sant
des de la seua tomba original a un lloc més noble i d’acord amb el seu estatus.

13 Aixi I’anomena el text del Nou Testament, «dona samaritana», sense fer constar mai
el seu nom Fotine.
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miracles d’altre tipus, entre ells un que entraria en la tipologia dels que
estem revisant al present treball. Aixi, un incendi es declara en una fabri-
ca de vidre, prop d’Hagia Sofia, arrasa tot el que troba al seu pas i arriba
als edificis que es troben front a I’església dedicada a Fotine. El foc crema
les dues bandes del carrer i esta a punt de devorar el temple en qué es
trobaven les reliquies de la santa, moment en qué es produeix el prodigi:

énel 6¢ 1@ vo@d t@®de ti|g maveéntov Dotevilg {ON mpoonyylce Kol
gyavcey adTod oD Epyov M EAGE, Badpo EEvov EPAémeto kol mAoly
GmioTov OAlYoL delv TATV T01g OpDGIV' 1| EV YOP PAOE OANV TEPLEKVKAOV
Kol £6TEQAVOL TNV EKKANGiaV Kol Tepletheito dvbey TanTng Kol dieyeito
gic oA Thelovg TdV TecoaplKovTo Kol Evvéa. sito Tvedpo Tod vood
no0gv £E16v, 6 Osio SAadT) yapic R, AvESTPEQE TODTO Kol AmepPIMTEL TPOC
16 Omicm: kai v ideiv kol sikdoat Tpayua KOOV, TOV TPOKEKOAALEVOV
€lg kKdAhog To1g EVA01G Titavov dmekdvopevoV i THg PAOYOS TPOSYHHGEL
Kol Yool wirtovta, TV 08 TV LAV TV UGV YUUVOVIEVV VIO TG
PAOYOG. TOTE 61 TODTO 1dMV KAY® TEDAV LKA KOl TV THG LEYOAOUAPTLPOG
avopvnoo dVVoULY' avTd Yop TO TOP OlOVEL YUAVOVUEVOV MPATO KO
avoyortilopevov €v Eant@d Kol Tepattépm mpofijvor ovk EEloyvov: Gua
YOp T® TPOGEYYIcUL TG VA® TOVTE TOV HEPOIV GUPOTEPOLY 1) BLOTEKTOG
opun TG PAOYOG Gvekdnn Kol Gomep OAKOG 6pemg mepleinedeioa ko’
€auTNV anecPéotn, dvmbev pv tig duvipemg €k T@V T Beountopog
olk@v kofda dedNiotar TPOg TO KUTOEEPES dtwbovong v eAoYO,
KGtwBhev 8¢ ALY THG papTVPOg Avimbovong avtiv €k Tod idiov d6pov
Kol TPOg Ta Avem avorepmovong kol Stacmlovong ta méptE. (Halkin, 1989:
123, 124).

Perd quan les flames s’aproparen a aquest temple de la santissima Fo-
tine 1 arribaren a aquest edifici, es pogué vore un estrany miracle, quasi
increible per a tots excepte per als que foren testimonis d’ell; doncs les
flames rodejaren i coronaren tota I’església i I’envoltaren des de dalt, i es
dispersaren en molt més de quaranta nou <colzes>. Llavors un corrent
d’aire, que era clarament una gracia divina, emergi d’alguna part del tem-
ple, i va repel-lir-lo [al foc] i el va fer recular; es podia vore i descriure
un estrany fenomen, que 1’algeps de cal¢ que s’havia aplicat préviament
a les peces de fusta per a embellir-les es va enlairar pel contacte amb les
flames i caigué a terra, i la fusta resta nua per I’efecte de la flama. Quan
vaig vore aix0 vaig quedar meravellat i vaig elogiar el poder de la gran
martir, perque el foc semblava estar tirat cap endarrere en si mateix per
una brida i no podia avancar més; doncs quan s’apropava a aquest temple
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’assalt irresistible de les flames, retrocedi per ambdos costats i, arron-
sant-se sobre si mateix com els anells d’una serp, es va apagar, i, des de
dalt, el seu poder va desviar les flames costa avall lluny dels edificis de
Teométor, segons s’ha explicat, i, des de baix, la martir de nou espenta
el foc en direccio contraria al seu santuari i I’envia cap a dalt i salva el
veinat. (Traduccio de I’autor).

En aquest cas 1’acci6 miraculosa de la santa impedeix que es creme la
seua propia església. Aci no es tracta d’un foc que actue sobre persones
sin6 sobre un edifici, que d’alguna manera simbolitza la mateixa Fotine.
Aquesta faria, doncs, extensible la seua capacitat de repel-lir les flames
al temple on es conservaven les seues restes. Aixi, la incorruptibilitat del
cos de la santa es transmet tamb¢ a 1’edifici, simbolitzant la santedat del
seu cos 1 dels murs que I’aixoplugaven. L’escena ens recorda novament
el llibre de Daniel, per la manera en queé I’hagiograf relata com les flames
envolten el temple sense destruir-lo i pel corrent d’aire fresc que neutralit-
za I’efecte del foc: aci I’ha enviat la santa sanadora i, a I’Antic Testament,
un angel per mandat de Déu (Dn. 3, 49-50).

2.7. ANTUSA DE MANTINEA

Per a tancar la seccidé dedicada a les santes, només falta ser esmen-
tada Santa Antusa, abadessa del monestir de Mantinea a Paflagonia. La
seua historia és coneguda per dues fonts: una breu noticia del Sinaxari de
Constantinoble del 27 de juliol, possiblement un resum d’una vita més
extensa, perduda, i alguns passatges de la biografia d’un dels seus dei-
xebles, Roma el Neomartir, mort a mans dels arabs el 780. Antusa fou
abadessa d’un gran monestir doble, masculi i femeni, fundat a la prime-
ra meitat del segle VIII, i una monja iconodula torturada per les seues
conviccions. Sembla que fou la superiora tant dels monjos com de les
monges del monestir que regentava, ajudada de prop pel seu nebot. La
tortura que va rebre és un exemple de persecucio als cenobites iconoduls
que assoliren la seua maxima importancia durant el regnat de Constanti V
(741-775) (Talbot, 1998: 13-14).

Aixi, aquest emperador iconoclasta, anomenat Copronim, volgué con-
vertir Antusa a les seues conviccions enviant-1i un agent. Aquest interroga
I’abadessa i el seu nebot, i després els tortura: ell fou lacerat per I’acciod
dels fuets i, ella, fustigada amb corretges de cuir. A més, li aplicaren nom-
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broses icones en flames al cap, i brases ardents a les seues sabates, per tal
de cremar-li els peus. Com que el foc no la va afectar en absolut, va ser
enviada a ’exili. Posteriorment, es guanya el favor de I’emperador Cons-
tanti V (Talbot, 1998: 17-19).

Es diu que un dels mérits de la santa va consistir a ablanir el fort
caracter iconoclasta del maxim mandatari. Obviament, també es podria
afegir el miracle de la seua insensibilitat al foc. En aquest cas concret, el
que es troba és la recuperacid del motiu primigeni del foc que no crema
en el context del martiri, tot simbolitzant la proteccié de Déu. D’aquesta
manera, es demostra que, a les vides dels anomenats «neomartirs» dels
dos periodes iconoclastes, els mateixos motius que es feien servir a la
literatura martirial del primer cristianisme continuen tenint certa vigéncia
i forga a I’hora de construir el relat de la vida del personatge i, en defini-
tiva, la seua llegenda santa.

3. Sants ignifugs
3.1. PoLicARP D’ESMIRNA

La carta dels fidels d’Esmirna rememorant la mort del seu bisbe Poli-
carp ’any 155 és considerat el primer testimoni de les Actes dels martirs
(Aigrain, 1953: 12-13). L’aspecte més interessant per a aquest estudi €s
que fins 1 tot en aquest primer testimoni del genere ja es troba una esce-
na d’especial rellevancia amb el foc com a protagonista. Policarp (BHG
1560) va ser bisbe d’Esmirna en época de Marc Aureli (161-180). Retirat
un temps en el camp, mentre pregava tingué una visié en que el seu propi
coixi era cremat. Alli mateix, cap a ’any 155 foren a capturar-lo uns guar-
dies i soldats a cavall, i va ser conduit a un estadi ple de gent. El proconsol
va insistir per a que apostatara, pero ell es va negar. En conseqiiencia, els
assistents demanaren que fora condemnat a les flames:

(12.3) to7¢ £d0Eev awvtoig opobupadov EmPoiioat, Hote tov [ToAdKapTOV
C{dvra katokadoot. E5€1yap TO THS pavepwbeiong £mi Tod TpocKePaAniov
ontaciog mANpwdival, dte MOV adTd KOLOUEVOV TPOGEVYOUEVOG, EIMEY
EMOTPUPELS TOIG GLV OOTA TOTOIG TPOPNTIKMS' d€l pe (Dvta kawbivor
(Hartog, 2013).

Aleshores decidiren cridar a [’unison, per tal que Policarp fora cremat viu.
Doncs el missatge de la visio del coixi li revela que s’havia d’acomplir
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quan va vore que es cremava mentre resava, i es gira i digué profética-
ment als fidels que I’acompanyaven: «he de ser cremat viuy. (Traduccio
de I’autor).

Nugaren Policarp i, després, li botaren foc:

(15.1-2) dvamépyovtog 8¢ adtod TO ANV Kol TANPDOCGOVTOG TNV VYNV,
ot Tod TupPog GvOpmmot EERqYa TO TP, HEYAANG 08 EKAQLYAONG PAOYOGS
Bodpa sidopev, ol i8siv 85601 o kod Tnprdnuev i T dvoryysilot Toic
Aowoic T yevopeva. TO Yap mhp Kopdpag £i60¢ motficay domep 606N
TA010V VIO TVEVUATOG TANPOVUEVT], KOKA®D TEPIETEIYIGEY TO GAWUN TOD
LEPTVPOC” Kol TV HEGOV 0VY, O GUPE KOMOMEY, BAL" OC GPTOC OMTOUEVOG
| ©¢ xpvoog Kol ApyvPog &V KOUIVE TLPOVUEVOS. Kol YOp £0mdiog
toc00G avterafouedo mg MPavotod mvéoviog 1 GAlOL TVOG TOV
TIW®V OPpOUATOV.

(16.1) mépag yodv idovteg ol dvopot pn dvvapevov avTtod T0 odU VIO
00 mopoOg damavnOijval, €kélevoay TPOcEABOVTO ODTY KOUPEKTOPA.
napafdcor Epidlov. kai tobto momoavtog, £EMAOev meplotepa Kol
A 00¢ aipatog dote KataoBéoat 10 Top kai Bovpdcot TavTo TOV OyAov,
&l TocanTn T1g dtopopd petald TV T€ AmicTov Kol tdv ékhektdv (Har-
tog, 2013).

Només oferi el seu ‘amén’ i acaba la pregaria, els encarregats del foc en-
cengueren la pira. I quan s’enlaira una gran flama, vam vore un miracle
aquells de nosaltres a qui ens estigué permés; tamb¢é se’ns havia confiat
anunciar el que havia passat a la resta. Doncs el foc va adquirir la forma
d’una volta, com la vela d’un vaixell unflada pel vent, com si fora una
muralla al voltant del cos del martir; i ell estava enmig, no com carn cre-
mada, sind com pa cuit o com or i plata acendrats en un forn. I notarem
una fragancia intensa, com una bafarada d’encens o d’alguna altra planta
aromatica cara.

Finalment, quan els pagans s’adonaren de que el seu cos no estava
consumit pel foc, ordenaren al botxi que pujara i li clavara una daga. No-
meés fer-ho, isqué un colom i gran quantitat de sang que va apagar el foc, i
tota la multitud es meravella de que n’hi haguera tan gran diferéncia entre
els infidels i els elegits. (Traduccio de ’autor).

Policarp no sobreviu al seu martiri, pero el foc no corrompra el seu
cos, que és comparat amb metalls preciosos o amb un abellidor pa que
acaba d’eixir del forn. La semblanga amb les escenes martirials evocades
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anteriorment a proposit de Tecla o de Cariclea quan afloren intactes de
les flames és notoria. De fet, I’episodi de Policarp podria constituir un
element d’inspiracio inicial per aquests dos passatges, si s’accepta la seua
composicio cap a la meitat del segle segon, tot i que la cronologia dels
Fets de Pau i Tecla és precisament una de les qliestions més debatudes
d’aquest text (Del Cerro, 1992; Mac Donald, 1997) i podria ser perfecta-
ment de la mateixa época que el text sobre Policarp. En les tres histories
es destaca la propietat del foc com a element protector: una muralla en
forma de vela per a Policarp i un Ilit nupcial per a les joves esmentades.
Dr’altra banda, I’escena també presenta clares reminiscéncies del martiri
de Jesucrist (Ehrman, 2003: 358). En aquest sentit és significativa la pre-
séncia del colom, tot simbolitzant la proteccid divina, transfigurada en
I’Esperit Sant, sobre el propi Policarp. Finalment, també cal destacar 1’al-
lusio al perfum de santedat (Meloni, 1975), motiu recurrent de la narracio
hagiografica sobre les reliquies dels sants, que ja haviem vist en la seccio
dedicada a Irene del Crisobalanton.

Aquest darrer element presenta una significacio especial en relacié a
la interpretacié de la preséncia del foc en aquest passatge. Malgrat que
no existeix cap referéncia al senyal de la creu, com en els casos anteriors,
les flames no poden tocar el cos de Policarp. La rad és que, en tractar-se
del cos d’un sant, aquest ja és incorruptible. En conseqiiéncia, el martir
no pot ser ferit i desprén una aroma agradable de santedat. En realitat, tot
el quadre descrit s’emmarca perfectament dins de la nova tendéncia del
culte a les reliquies, un dels rituals fonamentals del culte als sants i les
santes des de 1’época del cristianisme primitiu. Aixi, mitjangant aquest
tipus d’escenes sobre el final de la vida del martir es pretenia defensar
de pas I’autenticitat de les reliquies del sant que segurament els mateixos
fidels d’Esmirna a qui se’ls atribuia 1’autoria del seu martiri custodiaven
1 veneraven.

3.2. SANT JULIA

Aquest sant era fill Gnic d’una familia de bona posicié social, com
també ho eren altres santes tractades en la seccid anterior com Tecla, Eu-
genia, Caterina i Irene. Julia, els seus pares el van prometre a una jove,
Basilissa, quan ell ja tenia clara la seua vocaci6 espiritual. Com que Ba-
silissa s’havia convertit també al cristianisme, els joves pactaren casar-se
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mantenint el vot de castedat, en unes «noces blanques»'. Basilissa mori
jove i Julia fou martiritzat —decapitat- en les persecucions de Dioclecia
(284-305). El relat dels fets de Julia i Basilissa conté components literaris
i fabulosos, i els textos conservats més antics estan escrits en grec i llati.
Halkin (1980) va editar la versio grega (BHG 970-971) basant-se en un
manuscrit del segle X. En aquesta versio Julia és condemnat junt amb al-
tres martirs a morir dins d’una olla plena de peix, pero el foc no acomplira
la seua missio:

45. Tote 0 Mysudv, un OmoEEPmV 1OV KOOPEVOV TOV VIOV, TOV
ovykabedpov koatéhmev O@eilovta Tag TOV Pociiéov  TANpOOL
KEAEVGELG" aDTOG O€, dtoppn&ag Ta LLATIO 0D TOD, OOVPOUEVOG ELEYEV LLETA
TS Yuvankdg oxedov tedvedong eic Tov oikov dvactpépsty. Tivetar 88
wéVOOG PEYIOTOV, TAVTOV KOTTOUEVOY: €0p1ivoVY Yap Ol YOVEIC TOV VIOV
Kai 10 TA00¢ TV SoVAmY TOV Se6mOTV" Kail 0VK TV O TopapvOOVHEVOC.
‘O 6¢ ovumovog, 10 €mttaybev odTd TANPAV, KeEAEDEL EKAGTOV TAOV
aylov gig Aéfnrta arnotedijvat. ‘O 8¢ dylog Kéhotog, 0 pundémote €k tod
mAevpod tod ayiov TovAlavod ywpiobeic, iprivev d100V¢ T@ TTaTpi, TPOG
v evtpemicbeicav koOAooy antontog Eomevdev. Keleboavtog 8¢ tod
oLyKab£Spov Hrotedijvar Toig AéPnot THp petd KANUOTId®V Kol 6Tovang,
avekdyrolev 1 wicoo d1a ThG PAOYOG VYMAGTEPOV OPerickov” €k & TOD
pécov 100 Tupog TAR00g WalAdGVTOVY dnnyel doavel pio v DOUTOV
TOAMADV. Avar®BEvtog 8¢ 10D mupog Kai Kolsbévtog, paivovtat ot dytot
MG YpLoOC N GPYVPOG ATACTPATTOV: Kol TOWWTY WOAU®Oig Duvouv
yoAlovteg «AmABopev 010 TVPOG Kol Vdatog, kol EENyayeg MUAG €ig
avayoynv.» Kol Ay 1o mp 10 KotOUeEVOV Kol AQUTPOV TG Oikelog
éneldOeto duvapemg (Halkin, 1980: 281-282).

Aleshores el governador'®, com que no suportava veure el seu fill cre-
mant-se, va deixar el seu company de presidéncia encarregat d’acomplir
les ordres dels emperadors, i ell, esquingant-se la roba, deia entre planys
que se n’anava a casa amb la seua dona, gairebé morta. Hi té lloc el més

14 El tipus de noces d’aquesta parella, a I’igual que les formades per Galacti i Epis-
teme i Andronic i Atanasia, ha sigut estudiat en la tesi doctoral d’Anne Priyani Alwis de
2001, publicada posteriorment en 2011. Aquests casos demostren la compatibilitat entre
la santedat i el matrimoni a I’época tardoantiga i bizantina i configuren un exemple clar
de vida matrimonial virtuosa.

15 Marcia, d’ Antinopolis (Egipte). Son fill és Celsi.
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immens dels dols, amb tothom fent-se cops al pit; es planyien els pares
pel fill, el mateix que 1’estol dels esclaus pel seu amo; pero no hi havia
qui el consolés. Mentrestant, el seu assistent, que acomplia el que se li
havia encomanat, mana que cadascun dels sants sigui introduit dins 1’olla.
I sant Celsi, que ni un moment no s havia separat del costat de sant Julia,
en donar-li la pau a son pare s’afanyava impavid cap al castig disposat. I
quan el copresident va ordenar que fos aplicat el foc a les olles amb 1’ajut
de branquillons de vinya i estopa, el peix va comengar a bollir a una al-
¢ada superior, amb la flama inclosa, a la del trinxant; des del bell mig del
foc pujava un esplet d’harmonies com si fos la remor de molts corrents
d’aigua. I quan el foc es va consumir i es va adormir, apareixen els sants
com or o argent que esclata amb els seus raigs; i cantaven entonant amb
aquesta salmodia: «Hem passat a través del foc i de I’aigua, i ens has dut
al repos». I aleshores el foc que cremava i lluia va perdre la seua forga.
(Traducci6 de J. Redondo).

A Julia i1 a Celsi, el fill del governador Marcia, no els afecta la cru-
enta condemna de 1’olla bullint. Aquesta escena representa una variacio
respecte de les anteriors, en qué les victimes s’exposaven directament a
les flames. Trobem de nou, aixo si, un paral-lelisme amb Sidrac, Misac
i Abde-Nago, ja que aquests joves també cantaven un himne, glorificant
i beneint Déu dins el forn (Dn. 3, 51), mentre que Julia i Celsi ho feren
quan el foc es consumia. De tota manera, com que van sobreviure, nova-
ment foren sentenciats a patir altres martiris, alguns dels quals incloien
I’element del foc:

59. T 6¢ &&iic Nuépa kekebel 0 Mapklavog €v péon T dyopd tedijvar
Bripa kat dydijvar tovg ayiovg, EVOLHOVLEVOS O AdIKMTATOS OPIC VEX Kol
aviikovota €idn Pacavav. Kehevel 8¢ toig vanpétalg iva Tovg Svoyog
TOV TOd®V Kol T®V YXEPDV AV ayiov mardp® mTpocdicavieg Eainm
BePpeyuévn wdp vmobocovoly. Kavbeiong o0& ti|g moamdpov, GOiktov
Euewvey @V aylov 10 odpa. Opdv 8¢ todTo 0 £XOp0og Kekebel ToD ayiov
‘TovAovod koi Tod oefacpiov matdog TO dEPLA TG KEPAATG ApalpedivaL.
Tod 8¢ ayiov Avteviov Koi AvaoTtacsiov ToD AvacTAVTOG €K TV VEKPDY
0pOVTOV Kol Aeyovimv: ‘Adka cot, Xp1oté’, EkEAevoey ToVG OQOAALOVS
avtov Oykivolg €€opuybijvar. Tiv 8¢ ayiov Mapkiovidlov Ty puntépa
00 Todog, v foel un dvvachHol drmopeivol ToG Tmpiag, EKEAEVGEY
yvepavicOijvor mpootdvteg 6¢ ol Hmmpétat Tpog avtny £tverodvio. Tav
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0¢ aylov adtod obteg Eppovticey 0 0gdg dote [Opav] avTovg TAGL
eoaivesOot undev memovOotag (Halkin, 1980: 293).

A I’endema Marcia ordena que al mig de I’agora sigui plantada una estra-
da i hi siguin duts els sants, perque la injustissima serp maquinava noves
classes de tortures, mai no sentides fins ara. I mana als assistents que calin
foc a les ungles de peus i mans dels sants després d’haver-los lligat amb
papir impregnat d’oli. Quan el papir va haver cremat, el cos dels sants
romania intacte. En veure-ho el seu enemic, mana que sigui arrencada
la pell del cap de sant Julia i del venerable noi. I com que sant Antoni i
Anastasi, que va ressuscitar d’entre els morts, ho veien i deien ‘Gloria a
tu, Crist’, va ordenar que els hi fossin foradats els ulls amb hams. A santa
Marcianil-la, la mare del noi, que veia que no podia suportar els castigs,
mana que li fos aplicat el poltre; pero en atansar-se a ella els assistents
foren encegats. Aixi es va cuidar Déu dels seus sants, de bo i manera que
a ulls de tothom varen semblar que cap patiment no havien sofert. (Tra-
duccio de J. Redondo).

L’escena presenta tota una amalgama de tortures insofribles i exa-
gera la crueltat de les autoritats paganes, com era habitual a bona part
d’aquests textos. En aquest cas concret, el foc s’utilitza dins d’un engi-
nyo6s mecanisme de tortura que consisteix a fer cremar mans i peus del
martir mitjangant un papir impregnat d’oli. Tanmateix, novament sobre-
viuen, immunes al foc, amb la qual cosa son llangats a I’amfiteatre a les
feres. Davant ’estupefaccio de tots, lluny de causar el mal desitjat, els
animals li llepen els peus a sant Julia, de manera molt semblant al que va
passar amb Tecla quan fou exposada a les feres (A4PTh 28; VMST 1, 19)
(Narro, 2015b: 208-209; 2017: 95-99). Posteriorment, Julia, en una altra
escena prototipica dels martiris de 1’¢poca del cristianisme primitiu, fou
decapitat i, junt a ell, Cels i Marcianil-la, fill i mare, i Antoni i Anastasi,
ambdos d’ Antioquia.

3.3. PioN1

Pioni, Sabina i Asclepiades (BHG 1546) foren apressats i obligats
a realitzar sacrificis en diferents ocasions. Pioni es nega sempre i, con-
segilientment, ell i els seus companys sén enviats a presd, on coneixen
els altres cristians Limne, Macedonia i Eutiquia. Com que continuen
perseverant en les seues conviccions, el proconsol Quintilia I’interro-
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ga, el tortura i el condemna a la foguera: koi amd Tvoakidog dveyvmctn
Popdicti: «Méviov £00TOV OHOLOYHGOVTO. EIVOL YPIoTIAVOY (BVTa
kafjvio Tpooetalopev» («La senténcia fou escrita en una taula en llati: ‘A
Pioni, que ha confessat ser cristia, infligim la condemna a foc’»). El cla-
varen en una creu i el sotmeteren a les flames: en cessar el foc es produi el
miracle, ja que el seu cos no només havia quedat intacte, sind que estava
més jove que abans (Mateo, 2011: 134-135; 2017: 167-268). En aquesta
ocasio, la intervencié divina que causa el prodigi no salva el sant del seu
funest desti, pero provocara una série de conversions entre el public —un
altre procediment habitual en aquest tipus de narracions— i el cos podra
rebre honres funebres i les seues reliquies ser venerades a posteriori.

3.4. ELS MONJOS EGIPCIS

Com en el cas de I’hagiografia bizantina dedicada a narrar la vida de
dones santes, amb el final de les persecucions romanes i I’oficialitzacio
de la religio cristiana s’imposen nous models de personatges al panorama
hagiografic. En el cas dels homes, la tipologia predilecta de les vides de
sants de tot el periode bizanti sera la del monjo. La tradicional distincio
entre eremita i cenobita pot ser util en alguns casos concrets en qué una
de les dues formes principals de vida monastica domina sobre 1’altra,
ja que, en realitat 1’alternanca i compatibilitat d’ambdos estils de vida
eren una constant en la major part de relats de les vides de sants mon-
jos (Narro, 2019). En aquest sentit, un cas representatiu es pot trobar als
testimonis sobre els primers eremites que poblaren els deserts de Siria,
Palestina o Egipte a partir del segle IV aproximadament. Sobre aquests
ultims la Historia dels monjos egipcis (HM) és una font de primer ordre
(Romero-Muiioz, 2010) en la qual, a més, podem observar la continuitat
d’elements propis de la primera literatura hagiografica com els focs que
no cremen que analitzem en aquest treball.

Aci veiem com la insisténcia en la practica de 1’ascetisme provocara
una separacio tal entre cos i anima, que el monjo capag d’assolir un nivell
superior acabara per ser insensible al dolor fisic i al patiment corporal.
En aquest sentit van encaminades les descripcions d’algunes practiques
d’estatisme extrem, de dejunis prolongats o de silencis perpetus que es
detallaran en la HM. Entre aquestes, també el foc ostentara un rol de sig-
nificativa importancia.
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El primer cas és el del monjo Apel-les (HM 13). Aquest home, que
abans de dedicar-se a la vida ascética havia estat ferrer, es trobava un
dia forjant les ferramentes dels monjos quan va rebre la visita del di-
able transfigurat en dona (6g éA00VTOC TOTE TPOG AVTOV TOD S1afOAov
&v yuvaikeio oynuaty). En veure’s atacat per la imatge pecaminosa va
agarrar el ferro incandescent i va cremar el cos i la cara del diable (10
Tpocm®TOV avTig dAoV Kol TO cduo Katékavoey), sense que el ferro,
que havia quedat a la seua ma, li provocara la més minima abrasio. Tot i
que, en realitat, no es tracta d’un foc stricto sensu, la funcié de mostrar
la impossibilitat de ferir el cos del sant es mostra a la perfeccié amb la
utilitzacié d’aquest metall incandescent.

El segon cas és el del martir Apol-loni (HM 19). En aquesta ocasio
el paral-lel amb I’escena martirial de Tecla és evident i la funcié del foc
com a element de tortura, idéntica. En efecte, quan Apol-loni és conduit a
la pira juntament amb un flautista que havia conegut préviament, invoca
I’ajuda divina i un navol del cel apareix de sobte cobrint els cossos dels
dos homes i apagant les flames (HM 19, 8: kai 61 ve@éAn dpOGOEIdNG
Kol TEWVT EneAobo0 EKGAVYEY TOVG Gvopag TO TP AmocPécaca. Kol
Oovpdacavteg ol Aot kai O d1kaoTiG ELOWV).

Per 0ltim, és necessari fer esment d’un altre cas semblant: el del monjo
Patermuci. En una curiosa ordalia, va reptar un maniqueu a pujar a una
pira per a comprovar davant dels habitants d’un poble qui dels dos tenia
rad en les seues creences. Logicament, el maniqueu va perdre (HM 10,
30-31), ja que quan Patermuci va entrar en la pira, protegit pel nom de
Déu, no va ser abrasat per les flames en cap moment, tot i que va passar
al voltant de mig hora enmig del foc (g 6¢ v dvopatt 00 XpiroTod
KOTAGOPOUYIGAUEVOS EiceAqAV0a, 1) PAOE Ode KdKkel dopeptodeico ov
TOPNVOYANGEY Lot NUIdPLoV &v adTl dotpiyava.).

Amb el resseguiment als monjos egipcis acabem el nostre recorregut
per, possiblement, els casos més paradigmatics de focs que no cremen
a I’hagiografia tardoantiga i bizantina'®. Som conscients de que la llista
podria ser amplament allargada, pero la mostra és suficientment represen-

16 També s’ha d’esmentar I’ampli cataleg d’homes i dones martiritzades a la pira que
tingueren un desti ben diferent als exposats aci, sense miracle ni ajuda divina. Mateo
(2011: 133-153) en recull un ampli llistat, on inclou informaci6 i fonts.
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tativa com per a poder determinar la funcié o funcions del foc i d’aquestes
escenes al desenvolupament de la narrativa hagiografica bizantina.

4. Conclusions

Els primers acolits de Jesus son victimes, en primer lloc, de les perse-
cucions i, en segona instancia, del martiri. Els romans generalitzaren un
tipus de condemna amb qué no se solia castigar les classes socials altes,
sind que estava reservada als humiliores 1 als esclaus: la crematio (Mateo,
2016). La seua aplicacié va anar variant segons les époques i les moda-
litats de delictes, pero sembla evident que s’infligi en nombrosissimes
ocasions als cristians, tal com ho manifesten la gran quantitat de testimo-
nis en la literatura hagiografica, principalment, i en altres tipus de textos.

Tot 1 aixo, els textos hagiografics no son aliens a tradicions anteriors
ni impermeables a la seua propia retoritzaciéo a mesura que s’estableixen
els diferents generes que parlen de la vida o els miracles dels sants. Per
una banda, no es pot obviar, en aquest sentit, la influéncia de la novel-la
grega antiga, amb uns paral-lelismes evidents en motius, estil, llengua,
digressions i public receptor (Narro, 2016). Per altra, tampoc no es pot
negar la repeticid recurrent de motius, com aquest que ens ocupa, en la
narraci6 de les vides de sants d’época bizantina (Pratsch, 2005) i fins i tot
a les narracions dels seus miracles (Narro, 2017b).

En realitat, el motiu del foc que no crema i que no causa I’efecte es-
perat en la victima, ja que en la major part de casos sobreviu, prové de la
tradicio folklorica'” i sera utilitzat com a recurs literari en textos de diver-
ses cultures on es vol subratllar la divinitat de I’individu o el seu estatus
de protegit de la divinitat, com s hauria d’entendre en la major part de
casos analitzats en el cos del nostre treball. A la tradicio cristiana, tanma-
teix, el precedent més clar el tenim al llibre de Daniel i, posteriorment,
amb certes variants, anira sent emprat pels hagiografs amb la finalitat de
transmetre amb un major impacte el testimoni dels martirs i tamb¢é d’aug-
mentar exponencialment el poder de la nova fe religiosa.

A partir de la literatura martirial el foc esdevindra un element negatiu,
un simbol del mal. El fet que les flames no puguen afectar ni ferir el cos
del sant o la santa en qiiestio escenifica la proteccio divina envers aquest

17 Vegeu el motiu «H221.0rdeal by fire» a Thompson (1955-1958).
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individu, pero també la incorruptibilitat del seu cos, un dels aspectes més
significatius del culte al sants en Orient, ja que al voltant de les seues
reliquies o fins i tot del seu cos incorrupte s’articulava normalment el seu
culte o es construia un temple en el seu honor.

Es interessant observar la comparaci6 que es pot establir del foc que
no crema entre personatges femenins i masculins, car sembla, en alguns
casos, que els afecta de manera diferent: protegeix el cos de la dona de
mirades improcedents alhora que emfatitza la seua virginitat —valor fona-
mental en les santes-, mentre que no pareix tindre la mateixa funcio en els
homes. Recordem com a model ben evident, una vegada més, Tecla, en-
mig del seu llit nupcial, a imatge de la Cariclea descrita a les Etiopiques.

Aquest simbolisme general del foc en el textos hagiografics, pero, es
pot matisar segons els testimonis aportats en funcio de la seua época. Aixi
doncs, en els textos en qué s’escenifica un martiri, la impossibilitat de que
les flames ferisquen el sant o santa demostra 1’ajuda divina que aquests
reben en moltes ocasions, com per exemple en les escenes dels martiris de
Tecla, Eugénia i Caterina d’Alexandria, reclamada mitjancant el senyal
de la creu. El cas d’Agata de Catania seria una mica diferent, perd en
tot cas es continuaria indicant aquesta proteccio front al foc o, en el seu
cas, la pira amb carbons ardents. A partir d’aci, els teolegs cristians dels
primers segles es dividiran entre aquells que exhorten els fidels al mar-
tiri 1 aquells que ho desaconsellen per una qiiestio pragmatica i de caire
religios. La preséncia de I’ajuda divina assistiria a aquesta exhortacio al
martiri, tot i que, amb el pas del temps, 1’escrutini de les accions suposa-
dament miraculoses s’observara cada vegada més des d’una perspectiva
més esceptica (Kaldellis, 2014).

En les vides de sants de 1’época tardoantiga o la bizantina mitjana,
periodes on el martiri ja no hi era present, la santificaciéo de monjos i mon-
ges provoca un trasllat de funcions i motius des de la literatura martirial
que s’aplicaran als nous sants que no patiran martiri, sin6 que portaran
només una intensa vida ascética. El progrés en la perfeccio espiritual es
simbolitzara, entre d’altres, mitjangant aquest tipus d’escena. El foc que
no crema el cos del monjo o monja demostra que aquests ja han assolit
un grau de perfecci6 espiritual suficient com per poder ser immunes a tot
dolor o agressio fisica. En conseqiiéncia, el foc no crema perque el seu
cos ja és sant i incorrupte i la seua capacitat de contenir les flames es pot
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fer extensible fins i tot als temples que aixopluguen les seues restes, com
en el cas de Fotine.
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RESUM

L’Gs del foc com a element per a martiritzar santes i sants cristians va
ser molt estés, tal com ho testimonia la literatura hagiografica de I’anti-
guitat tardana i d’época bizantina. Els autors relaten casos miraculosos en
que els martirs no es veuen afectats per les flames gracies a la interven-
ci6 divina. Es tracta d’un motiu literari i folkloric que arranca de 1’4ntic
Testament (llibre de Daniel), apareix a la novel-la grega antiga i passa a
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I’hagiografia, influenciada pel génere novel-listic. L’efecte d’aquest pro-
digi pretén que el missatge religios assolisca més forca en els fidels i que
augmente el poder de la fe cristiana.

PARAULES cLAU: foc, miracle, sants, martirs, literatura hagiografica.

ABSTRACT

The use of fire as an element to torture Christian Saints was very wi-
despread as witnessed by hagiographic literature of late antique and By-
zantine periods. Authors narrate miraculous facts in which the martyrs are
not affected by the flames because of a divine intervention. It consists in a
literary and folkloristic motif. It can be found in the Old Testament (book
of Daniel), also appears in ancient Greek novel and is inherited by later
hagiography. The effect of this prodigy tries to reinforce the religious
message in Christian believer’s minds and to increase the power of the
Christian faith.

KEYwORDS: fire, miracle, Saints, martyrs, hagiographic literature.

Studia Philologica Valentina
Vol. 20, n.s. 17 (2018) 141-174






