En els textos que segueixen es recull I'exposicié de 9 temes que
corresponen als previstos en la Guia Docent de I'assignatura Drets
Humans que imparteix el Departament de Filosofia del Dret i Politica
de la Universitat de Valéncia.

El contingut del programa fa un recorregut dels seguents temes:

1. PressupoOsits basics per a endinsar-se en |'estudi dels drets
humans

. Evolucio historic-doctrinal dels drets humans

. El procés de positivacio dels drets humans

Insuficiéncies de la positivacio liberal dels drets: el procés de

generalitzacid i dels drets socials

Sobre les “generacions” de drets humans

Procés d’internacionalitzacio i especificacio dels drets humans

Sobre els fonaments dels drets humans

Notes sobre el concepte de drets humans

Problemes oberts en relacio amb els drets humans
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Per a aix0 he seguit en gran mesura l'exposicio que del tema fan els
professors Jesus Ballesteros, Encarnacion Fernandez i Ana Paz
Garibo en l'obra conjunta Drets humans que com a manual de
I'assignatura va publicar la Universitat de Valéncia en 2007.

Aixi com les reflexions que al llarg d'aquests anys he tingut el privilegi
d'escoltar per part de no sols grans academics siné sobretot persones
creients en els drets humans com a base de qualsevol altra disciplina
que seguisca en l'interés juridic i huma.

| amb la finalitat us servisca per a preparar l'estudi de la materia, i
com una manera de deixar per escrit I'agraiment a tots aquells que
abans van reflexionar sobre la matéria i ens van possibilitar el
coneiximent i I'aprenentatge d'aquesta, per a fer-la compromis, amb
la seua interioritzacio i la seua posada en practica. Es el nostre deure,
almenys, com a juristes.



&Y

VNIVERSITATG DVALENCIA

Tema l

Pressuposits basics per a endinsar-se en
I'estudi dels drets humans
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1. La ineludible conexid entre drets humans i dignitat

2. La proyeccid actual de la idea de justicia

3. El concepte de drets humans
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1. La ineludible conexi6 entre drets humans i dignitat 4
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a) Preambul de la Declaracié Universal de Drets Humans
b) Dimensio moral: dignitat humana
c) Dimensio juridica: la necessitat del Dret

d) El valor dignitat fonamenta altres valors morals propis de la condicié
humana

|. Llibertat

Il. lgualtat

I1l. Justicia
e) Transformacio del concepte de dignitat
f) Dimensio historica dels drets humans
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2. La proyecci6 actual de la idea de justicia VNIVERSITATS DVALENCIA

a) Nexe entre justicia, llibertat i igualtat

b) Valor llibertat: Estat Liberal de Dret

c) Valor igualtat: Estat Social de Dret

d) Legitimitat del sistema: teories contractualistes de la justicia



3. El concepte de drets humans (1) &
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a) Concepte etic, politic i juridic basic
b) La delimitacio conceptual és una tasca complexa
c) Ambigiiitat i vaguetat del terme: Problema obert

d) Categoria historica per dos motius:

o Sorgeix en un moment historic determinat
o Evoluciona respecte als seus caracters amb el transcurs historic



3. El concepte de drets humans (2) A2
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e) Tres tipus de defincio dels drets humans: N. Bobbio

o Tautologiques
o Formals

o Teleologiques o finalistes

f) Analisi del concepte des del llenguatge normatiu: limits
interns i externs
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g) Limits interns o lingiiistics: delimitacio d'altres conceptes afins

o Drets humans i drets naturals (T. Paine)

o Drets humans i drets fonamentals (Declaracié francesa de drets de I'home i del
ciutada, 1789)

o Drets humans i drets subjectius
o Drets humans i drets publics subjectius
o Drets humans i drets individuals

o Drets humans i llibertats publiques



3. El concepte de drets humans (4) A2
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h) Limits externs o historics: els drets humans i la llei natural

o Carrega emotiva, exigencia iusnaturalista

o Funcio pragmatica

Pérez Lunho:

Els drets humans com a conjunt de facultats i institucions que, a
cada moment historic, concreten les exigencies de la dignitat, Ia
llibertat i la igualtat humanes, les quals han de ser reconegudes
positivament pels ordenaments juridics a nivell nacional i
internacional.



3. El concepte de drets humans (5) 24
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Tres aspectes determinants en |I"explicacio :

o Referencia al caracter historic
o Llibertat, igualtat i dignitat com a eixos fonamentals

o El reconeixement positiu en sentit ampli, inclouen elements normatius i
elements de proteccid i garantia

La nocido donada per Pérez Luino pretén conjuminar dues grans dimensions como son:

v'  La exigéncia iusnaturalista respecte a la seua fonamentacié

v’ Les técniques de positivacio i protecciéo que donen mesura del seu exercici,
el seu pragmatiste




3. El concepte de drets humans (6) &S
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Aquestes dues dimensions impregnaran
la resta en una teoria general de drets

humans que analitzarem i que plantejara
tantes altres gliestions.

10
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L'evolucio historic-doctrinal dels drets humans
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1. El pensament greco-roma
2. El pensament cristia

3. El iusnaturalisme racionalista i les teories
contractualistes
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» Referencies en la literatura juridica als antecedents dels drets
naturals/drets humans en el pensament grec

* |nexistencia d'una concepcio dels drets naturals com a drets personals
de tot ésser huma lligats a la seua dignitat

e Concepcion del Dret molt diferent a la dels segles posteriors
* Larad és que l'individu no se situa en l'epicentre del Dret

* Resulta impensable en sentit estricte parlar de drets naturals en el
pensament grec

* Socrates marca el punt d'inflexio



1. El pensament greco-roma (2) &Y
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* Platd passa per alt el mateix en La Republica

* Aristotil estableix les bases per a explicar I'existencia d'un ordre juridic
universal, natural i racional, propi de I'ésser huma

e La configuracio de l'ordre juridic en la cultura grega és la comunitat i no
I'individu

* Conclusio: a la Grecia antiga no es concep la nocid de dignitat humana enfront
de la comunitat, i eren les finalitats d'aquesta comunitat les que prevalien

* Evolucio del pensament grec en el pensament roma, en la consideracio de les
idees de democracia, ciutadania i esclavitud
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* Evolucio de la filosofia estoica que porta a concebre la idea del cosmopolitisme
en un sentit més espiritual, com a igualtat dels homes en la seua equiparable

dignitat

* En el pensament cristia antic no existeix una referencia explicita als drets
humans, pero si reconeixement d’exigencies de justicia que deriven de la
tradicio jueva, el mispat

e Santo Tomas d'Aquino i Sant Agusti reprenen i amplien les idees d'Aristotil

* Finalment s'albira un ordre juridic medieval que estableix les bases d'un dret
natural propi de I'ésser huma
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contractualistas (1)

El concepte de drets humans té com a antecedent la nocid dels drets naturals
elaborada pel iusnaturalisme racionalista

Escola espanyola s. XVI-XVII: Francisco Suarez, Francisco de Vitoria i Bartolomé
de las Casas. Influencia del procés de colonitzacié castellana a Ameérica en el qual
s'adapten mesures que seran germen de la idea de drets humans

Experiéncia anglosaxona, translacio de les llibertats tradicionals angleses a les

noves condicions sociopolitiques de les colonies americanes, que culminaran en
declaracions de drets

Teories del contracte social. Locke, Hobbes, Wolf, Rousseau: els drets de
I'individu sdn naturals i, en I'estat de naturalesa, tots els homes son titulars de
tots els drets



3. El iusnaturalisme racionalista i les teories €Y
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contractualistas (2)

* Aquesta idea, els drets naturals son universals perque també la naturalesa
universal és humana, donara lloc a les primeres declaracions normatives:

o Declaracié de Drets del Bon Poble de Virginia, 1776
o Declaracio de Drets de 'Home i del Ciutada, 1789
* Idea de justicia unida a la de legitimitat del sistema
o Peces Barba: legitimitat d'origen i legitimitat de I'exercici
o Teoria contractualista de la justicia, que pretén conjugar el principi de legitimitat inicial
amb el funcionament d'institucions justes, respectant les exigencies basiques en les

quals es basa un sistema de drets humans: dignitat, llibertat i igualtat, com a
continguts d'aqueixa mateixa justicia
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1) Precedents en el reconeixement juridic dels drets
2) Els tres models de positivacio de drets

3) Les primeres declaracions de drets humans
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 Declaracio de drets: “conjunt sistematic dels reconeguts en un
determinat sistema social o politic proclamats de manera solemne,
ja siga com a document singular originariament, i després com a
document integrat en la part dogmatica de la Constitucio”

* Tota declaracié encarna els valors filosofics i politics del grup social i
I'epoca en que es redacten
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e Antecedents:

o Anglesos :

v" Writ of Habeas corpus, d'origen concret desconegut
v' Charta Magna Libertarum, 1215

v’ Petition of Rights, 1628

v" Bill of Rights, 1689

o Espanyols:

v Cartes de Poblacid

v" Furs generals i locals
v’ Lleis donades en Corts
v’ Justicia Major d'Aragé
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No obstant aixo considerar-se antecedents difereixen de les declaracions en el seu
esperit, contingut i estructura, aixi com en el simbol de ruptura que representen

* Les bases filosofiques de les declaracions modernes no quallaran fins a I'Edat
Moderna, i a aixo contribuira:

o La mentalitat manifestada a partir del Renaixement (individualisme, racionalisme,
exaltacio del valor de I'ésser huma)

o La conformacio politica disseccionada de la moral des de Maquiavel (secularitzacié del
poder)

o Lareforma, com a exponent de les convulsions a I'Església
o Sorgiment de les doctrines pactistes (Hobbes, Locke i Rousseau)

o Naixement del Constitucioanlisme: Montesquieu conjumina la formulacié de
declaracions de drets amb la configuracié d'un estat constitucional



e, ® o 7 @ @7
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Procés de positivacio:

Expressa la presa de conciencia de la necessitat que les exigencies i
pretensions i altres aspectes relatius al desenvolupament moral de I'ésser
huma siguen incorporats al dret positiu

o Model anglés: concepciod historica, no hi ha ruptura siné evolucio

o Model america: model de transicié des d'una concepcio historica a
una racionalista (Petition of Rights, Bill of Rights)

o Model francés: formulacio racionalista, abstracta i laica que suposa
la ruptura amb la tradicio historica de la monarquia
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El procés de positivacio sera la idea guia que porta a altres processos:

o Procés de generalitzacio: suposa l'ampliacié de la titularitat dels drets a altres
sectors de la poblacio

o Procés d'internacionalitzacio: suposa la ruptura del principi de sobirania en materia
de drets humans davant la presa de consciencia de les limitacions dels sistemes
nacionals de proteccio

o Proceés d'especificacio: suposa la ulterior determinacio de subjectes titulars (dones,
xiquets, persones majors) aixi com el seu contingut (nous drets)
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a) La declaracio nord-americana de drets, 1776

o Context historic-politic de la Declaracio d'Independencia dels EUA, 4 de juliol de
1776

o Declaracié iusnaturalista de principis, si bé segueix model america, de transicio
o Declaracié d'igualtat compatible amb el manteniment de I'esclavitud

o lgualtat politica i certa igualtat socioecondmica

o Peculiar consideracié del dret de propietat

o Esl'antecedent més directe de la Declaracié francesa

o S'incorpora a la Carta de Drets dels EUA, 1791 (10 esmenes constitucionals)
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3. Les primeres declaracions de drets humans (2) VN,\,[Rs.&QDWNC.,\

b) La declaracid francesa de drets, 1789

o Context historic-politic d'abolicio de I'Antic Regim, revolucio francesa de 178

o Fonamentacio iusnaturalista de la Declaracio, que continua vigent a través del
preambul de la Constitucié de 1958

o Drets de I'home: llibertat, propietat, seguretat i resistencia a l'opressio, que
s'estén a altres llibertats

o Drets del ciutada: sufragi restringit a 'home amb determinada capacitat
economica i/o intel-lectual

o Paral-lelismes i diferencies amb la Declaracio americana
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c) Reflexions finals sobre el procés de postivacio

o El naixement dels drets humans se situa en el moment del transit a la
modernitat

o Els drets humans sén universals per la seua propia essencia, no obstant aixo el
seu desenvolupament continua sent desigual per a la humanitat depenent de
diversos factors

o El coneixement i la difusio dels drets humans ens competeix a tots com a éssers
humans compromesos amb el desenvolupament d'un mon inclusiu i més huma
en definitiva

10
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1. Insuficiencies de la positivacio liberal dels drets
2. El procés de generalitzacio i I'aparicio dels drets socials

3. Questions pendents en el procés de generalitzacio
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* Marcada ideologia individualista dels primers textos constitucionals: Estat Liberal
de Dret

* Aqueix individualisme genera insuficiencies quant al reconeixement juridic-positiu
dels drets humans

o Es reconeixen sol drets civils i politics (12 generacio)

o Drets civils: corresponen a l'individu i tutelen la seua independéncia en
I'esfera privada, personal, familiar i espiritual, aixi com també en I'economica
(des de la llibertat de pensament, de consciéncia, de circulacig, la inviolabilitat
del domicili, etc. fins a la llibertat de comerg i el dret de propietat)

o Drets politics: que corresponen a l'individu en tant que ciutada, garantint la
seua participacio en els assumptes publics (llibertat de participacio politica,
des del dret de sufragi actiu i passiu fins a I'accés a carrecs publics)



1. Insuficiencies de la positivacio liberal dels drets (2) &
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La independéncia economica constituia requisit per a ser titular d'aquests drets,
per la qual cosa els treballadors manuals i per compte d'altri quedaven fora
d'aquests drets

Malgrat la declaracié de la universalitat de drets queden fora de la seua titularitat
grups de persones com a dones, no blancs, estrangers, treballadors manuals i no
propietaris. Incoheréencia teorica i juridic-politica

Aqueix individualisme és expressio dels interessos economics, socials i politics de
la burgesia com a classe social ascendent en I'Edat Moderna. Es produeix un
“universalisme sustitucionalista”

El procés de generalitzacio tractara d'aconseguir la superacio d'aquestes
insuficiencies
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socials (1)

* Es produeix amb l'evolucid dels drets humans al llarg dels s. XIX i XX, i comporta la
progressiva generalitzacio d'aqueixos drets a aquelles categories de persones
inicialment excloses per rao de sexe, classe, raca, etc

 Es possible gracies a:
o La lluita de moviments socials com el proletariat, el feminisme i els
afroamericans en el cas dels EUA
o Aixi com a la presa de consciéncia de la universalitat dels drets
* El moviment obrer planteja dues reivindicacions basiques:
o Generalitzar drets de participacio als treballadors

o Reclamar la lluita pels drets economics i socials (aportacio de la doctrina
social de I'Església Catolica)
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socials (2)

* Aixo donara lloc al reconeixement dels primers drets socials (segona generacio):

o Precedent: Declaracid de drets de la Convencid de 1793
o Posterior constitucionalitzacié d'aquests: Constitucio francesa de 1848, Constitucio
mexicana de 1917, Constituciéo de Weimar, de 1919, Constitucié espanyola de 1931

* Ferrajoli afirma que aixo suposa la conquesta més important de la civilitzacio
juridica i politica del s. XX

* El moviment feminista dura a terme la reivindicacio dels drets per a les dones en
aquest sentit, a través de dos corrents principalment:

o El sufragisme: reivindiquen l'extensio del dret de vot a les dones. Origen anglosaxo, de
la ma de dones burgeses proximes al liberalisme

o El feminisme socialista: emfasi a aconseguir millores educatives aixi com de condicions
de treball de dones i xiquetes

* Aquests processos de generalitzacio marquen el pas de I'Estat Liberal a I’‘Estat
Social i Democratic de Dret 6
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 No obstant aixo I'avang que va suposar el procés de generalitzacio dels
drets economics, socials i culturals existeixen hui encara moltes exclusions
que no s'han eliminat

* Dones, treballadors i immigrants han aconseguit la plena igualtat de drets,
pero assistim actualment a una retallada en materia de drets socials que
ens retorna noves situacions de marginacio

* Per aix0 es continua parlant d'exclusions en el procés de generalitzacio de
drets, que continua sent una tasca ardua, incompleta i inacabada, que
constantment s'ha de reivindicar i fer exigible
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1. Introduccio
2. Primera generacio: drets individuals, civils i politics

Segona generacio: drets economics, socials i culturals
Tercera generacio: drets de solidaritat

Critiques i noves realitats a considerar
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* Resulta convenient una explicacio de la diferent naturalesa i origen dels diferents
tipus de drets per a la comprensio de la dimensio historica i de contingut dels
diferents grups, si bé és una mera explicacié doctrinal

e Distincio per:

o Titularitat (drets de I'home, del ciutada, del xiquet, de la dona, dels poble, etc)
o Contingut (tipus de ben protegit, drets politics, socials, religiosos, etc)

e L'adscripcio a un grup o un altre depén de la seua concepcid i pot variar amb el
temps (dret de propietat)

* No és possible donar un nombre tancat de drets humans
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* Una primera classificacio pel seu contingut els distingiria en:

o Drets a la propia existéncia, vida i integritat personal (integritat corporal, salut, etc)

o Drets al desenvolupament de la personalitat (intimitat, propia imatge, pensament,
expressio, informacio, etc)

o Drets familiars (matrimoni, familia, herencia, inviolabilitat de la llar, etc)

o Drets economics (treball, seguretat i higiene, empresa, fundacions, propietat, etc)
o Drets socials (seguretat juridica, no discriminacid, lliure circulacié, emigracid, etc)
o Drets politics (reunio, associacid, asil, peticid, etc)

o Drets religiosos (culte, consciencia, etc)
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Sorgeixen després de les revolucions burgeses a finals s. XVIII, quan es pren consciéncia de |la
necessitat de defensar la llibertat de l'individu enfront dels possibles excessos per part del poder
politic i del propi Estat

Els drets formulats llavors apareixen com a drets de l'individu aillat, considerat com a autonom,
autosuficient i independent

Son drets personals, indisponibles, inalienables

El dret més representatiu en aquest moment és el dret de propietat, que constituira la base de la
democracia liberal

Els drets patrimonials tendien a accentuar les desigualtats existents entre els individus

L'exacerbat individualisme dels drets de primera generacio seria el punt feble d'aquests, en fer
valdre aqueixa llibertat per damunt de qualsevol altra consideracio

Son drets que tradueixen la filosofia individualista del liberalisme: la seguretat, la propietat, el
lliure pensament, i les estructures juridiques d'aqueix mateix estat liberal, formalista i que
s'inhibeix 5
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* La conquesta dels drets socioeconomics coincideix amb el moviment obrer i els processos de
reforma electoral que persegueixen I'ampliacié del sufragi, fonamentalment en la segona meitat
del s. XIX, si bé la seua consolidacio es produira ja en ple s. XX ( ex. Constitucié mexicana, 1917 i
Constitucié de Weimar, 1919)

* Influeix en el seu reconeixement la doctrina social de I'Església

e Si el principi que regeix els drets de primera generacid era el de la llibertat ara sera el de la
igualtat, donant lloc al transit de I'Estat Liberal a I'Estat Social

 S'exigeix de I'Estat no ja I'abstencid i el inhibicionisme sind el contrari, I'accio, la intervencio,
I'obligacid de fer: I'Estat prestacional

* Els drets de segona generaciod tracten de donar cobertura a les necessitats de proteccio, tutela i
defensa, sobretot de la classe treballadora i altres grups amb manques de tot ordre (dones,
immigrants, joves, malalts, persones amb precarietat economica, etc), en I'ambit, com indica el
nom, socioeconomic i cultural
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* Sien els drets de primera generacio trobaven el seu sentit en el funcionament del mercat, els de
segona, tractaran de garantir minims basics laborals i socials, que el mercat no garanteix
espontaniament, per aquest motiu siga necessaria I'actuacid de I'Estat per a procurar-los i
garantir-los

e La funcio redistributiva que adoptara I'Estat Social es duu a terme mitjangant un complex sistema
de prestacions i serveis publics que té com a objectiu la satisfaccio de les necessitats basiques

« Existeixen no obstant aixo un grup de drets socials que no responen a aquestes notes i que estan
molt relacionats amb els drets de llibertat, és el cas del dret de vaga i la llibertat sindical: en ells
I'obligacidé de I'Estat és d'abstencio i no ingeréencia, si bé tracten de satisfer exigencies de justicia
material més que de llibertat, o no sols, com els anteriors

* La nota negativa que caracteritza als drets socials és que son dificilment exigibles, i I'Estat es
limita, en general, a fer el possible per a tractar de satisfer-los en la mesura de les seues
possibilitats economiques. Art. 9.2 CE
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4. Tercera generacio: drets de solidaritat (1)

* La paraula clau en aquesta tercera generacio és la de “solidaritat”: la realitzacié d'aquests drets és
cosa de tots

e Reivindiquen el gaudi solidari de determinants béns: la pau, la qualitat de vida, un medi ambient
equilibrat, el desenvolupament, un patrimoni comu, la proteccio del genoma huma, etc. Nota de
participacio

e La primeres normes apareixen en l'ambit internacional i en mateéria de medi ambient: Declaracié
d'Estocolm, 1972 i Carta de Rio de Janeiro, 1992. En ambdues apareixen no tant llestes de drets
com llestes de deures. Nota de “drets-deures”, que implica la correlativa responsabilitat de
I'individu

* El concepte de sobirania queda obsolet en aquestes qliestions i s'afirma el seu caracter
internacional

e Segons Ballesteros I'element decisiu no és ara ni el mercat ni I'Estat, sind la responsabilitat personal
i social de tots els actors implicats
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4. Tercera generacio: drets de solidaritat (2)

* @Gran part d'aquests drets es troben encara en fase de reivindicacions etiques, de manera
que la incorporacio a textos positius és encara molt imperfecta en la seua majoria (en
I'ambit internacional i mitjangant elements de soft law i no en convenis propiament
vinculants)

* El dret al medi ambient és el més positivat d'aquest grup, pero encara no ha aconseguit
una formulacio juridica completa, ja que tant la determinacio dels seus elements com la
seua justiciabilitat resulta dificil

* Per tot aix0 ens referim també als drets de tercera generacio com a drets “en evolucid” o
drets “emergents o en formacid”
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Aquesta classificacio dels drets en generacions ha sigut criticada pels que pensen que existeixen
noves realitats a considerar, per la qual cosa caldria parlar de quarta i cinquena generacio de drets
també (ex. invasio informatica, enginyeria genética, etc)

Alguns autors prefereixen parlar de “dimensions” en lloc de “generacions”, la qual cosa permet

pensar en gestacio de nous drets i no en drets generacionals que se succeeixen els uns i els altres i
que fins fins i tot caduquen

Wolkmer és partidari d'aquestes “dimensions” i parla de cinc d'elles:

©)
©)

O

Drets civils i politics (llibertat, propietat, etc).

Drets economics, socials i culturals (treball, salut, educacio, etc).

Drets de solidaritat (dret a la pau, al desenvolupament, a la qualitat de vida, a
I'autodeterminacié dels pobles, etc).

Drets referits a la biotecnologia, bioetica i regulacié de la enginyeria genetica (clonaci,
trasplantament d'organs, reproduccioé assistida, eutanasia, etc).

Drets relatius a les tecnologies de la informacio, el ciberespai i la realitat virtual (seguretat en el
comerg electronic, pornografia infantil, difusio del racisme, piratege informatic, difusié de virus

informatics, etc).
10
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5. Critiques i noves realitats a considerar (2)

* Per a acostar totes dues postures podem convindre que les “generacions” fan referencia a la visio
historic-evolutiva d'aquests, mentre que la de “dimensions” se centra en el continu
desenvolupament d'aquests, pero totes dues visions son perfectament compatibles

 Lamentablement el procés d'establiment de garanties i tecniques de defensa dels drets no corre a
la mateixa velocitat que exigeix la realitat, sent un dels capitols mancats de mesures efectives i
reals, parlant del llarg procés d'efectivitat dels drets, un procés sempre inacabat

* El procés de reconeixement i normativitat no sera complet fins que s'aconseguisca dotar-los de
garanties i tecniques juridiques, potser encara per descobrir:

o Com va ser anteriorment el cas del legislador ordinari i I'exigencia de majories qualificades per a
aprovar Lleis Organiques referides a drets fonamentals en el cas del nostre ordenament

o La previsio de separar el poder judicial de la justicia constitucional, mitjancant I'actuacio del
Tribunal Constitucional, per a enjudiciar violacions d'aqueixos mateixos drets fonamentals

* Només amb el transcurs dels anys i I'aportacié de noves tecniques juridiques es donara contingut a
I'exigencia d'eficacia i garantia dels drets humans, de manera que es complisca també la coneguda
reivindicacid de Ferrajoli en aquest sentit, un dret val el que valen les seues garanties 11
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 Per internacionalitzacio dels drets humans s'entén el reconeixement en I'ambit
internacional, després de la presa de consciéncia de la limitacio de la proteccio dels
mateixos en el si dels Estats, i per a tutelar-los precisament també enfront de les
violacions que puguen cometre aquests mateixos

* L'individu es converteix aixi en subjecte de dret internacional, afirmant-se I'existéncia
d'una certa autoritat supranacional com a limit a la propia autoritat estatal, i per
consegiient de la seua sobirania

e El Dret Internacional dels Drets Humans (DIDH) naix amb la Carta de Nacions Unides de
1945, si bé existeixen antecedents en el marc de la Societat de Nacions després del

Tractat de Versalles de 1919
o Tractats internacionals sobre prohibicio de trafic d'esclaus
o Convenis de Ginebra sobre proteccid de ferits i malalts en temps de guerra, aixi com de
refugiats
o Regims de proteccié de minories etniques, linglistiques i religioses
o Creacio de I'Organitzacio Internacional del treball (OIT) amb la comesa de promoure una serie
de drets socials fonamentals a escala internacional
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* La Carta de San Francisco és el tractat internacional que crea I'Organitzacio de les
Nacions Unides (ONU) i és on per primera vegada es proclama la fe en els drets humans
i es reconeixen a nivell internacional

o Preambul que reafirma “la fe en els drets fonamentals de I'home, en la dignitat i en el valor de
la persona humana, en la igualtat de drets d'homes i dones i de les nacions grans i xicotetes”

o L'art. 1.3 estableix com a proposit de I'ONU “Realitzar la cooperacid internacional (...) en el
desenvolupament i estimul del respecte als drets humans i a les llibertats fonamentals de tots,
sense distincid per motiu de raca, sexe, idioma o religi¢”

o L'art. 55 estableix que |I'Organitzaciéo promoura “c) el respecte universal als drets humansi a les
llibertats fonamentals de tots, sense fer distincid per motius de raca, sexe, idioma o religio, i
I'efectivitat de tals drets i llibertats”

* Per aixo es diu que els drets humans emergeixen com a principi constitucional de dret
internacional al costat del de sobirania dels Estats. Entre ells s'originara una tensio
dialectica no sempre ben resolta

* No obstant l'anterior, la Carta no recull quins sén aqueixos “drets humans”, limitant-se a
formular el principi generic de la promocié internacional d'aquests 4
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L'Assemblea General de les Nacions Unides aprova la Declaracio
Universal el 10 de desembre de 1948. En ella es concreten els drets per a
pal-liar la falta de concrecid dels mateixos en la Carta

El motiu que origina el reconeixement de drets a nivell internacional en
aquest moment és el convenciment dels estats, a consequeéencia de les
terribles experiencies de la Segona Guerra Mundial, que la defensa dels
mateixos desborda I'ambit estrictament internacional per a constituir
una qliestio internacional, malgrat el principi de dret internacional de no
intervencio en els assumptes propis d'un Estat
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2. Declaracio Universal de Drets Humans (2)

* El Comité Economic i Social va erigir una Comissio de Drets Humans, integrada per un
comité de 8 membres i presidida per E. Roosvelt. Va ser aprovada per 48 vots a favor.
Les seues caracteritiques més excel-lents son:

o El preambul situa I'arrel dels drets humans en la dignitat i el valor de la persona humana
(apartats 1i 5 del preambul, i art. 1), com una especie d'idea-forca que aglutina les diferents
concepcions de tota indole en el mén contemporani, en paraules de Villan Duran

o Per aixo corresponen a tots els membres de la familia humana drets iguals i inalienables
(preambul, apartat 1, i art. 2)

o Tal reconeixement ha de ser protegit per un régim de Dret (apartat 3 del preambul) per a
evitar el recurs a la rebel-lié contra la tirania i I'opressio

o L'art. 2 estableix el principi de no discriminacio, d'acord amb la igual dignitat i el procés de
generalitzacio ja analitzat
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2. Declaracidé Universal de Drets Humans (3)

 La DUDH enumera drets que poden dividir-se en diferents grups (1):

o Drets relatius a la llibertat (prohibicio esclavitud (art. 4), de la tortura i penes o tractes cruels,
inhumans o degradants (art. 5), de les detencions i desterraments arbitraris (art. 9), de les
lleis penals retroactives (art. 11.2), de les restriccions de moviments en el propi pais o retorns
al mateix (art. 13.2), de la privacié arbitraria de la nacionalitat (art. 15.2), llibertat de
pensament, consciencia i religio (art. 18), llibertat d'expressid i d'informacié (art. 19), de
reunio, i el dret a no ser obligat a pertanyer a cap associacio (art. 20)

o Drets processals i politics, com |'accés a tribunals independents (art. 7, 8, 10i 12), presumpcio
d'innocéncia (art. 11), sufragi universal (art. 21), etc.

o Drets socials, com la seguretat social (art. 22), dret al treball i a una remuneracié equitativa
(art. 23), al descans (art. 24), a la proteccio contra I'atur i la malaltia (art. 25), la sindicacio6 (art.
23.4), I'educacio per al ple desenvolupament de la personalitat (art. 26), participacié en la vida
cultural de la comunitat (art. 27) i a un ordre social i internacional que done efectivitat a tots
els anteriors drets i llibertats proclamats (art. 28)
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 La DUDH enumera drets que poden dividir-se en diferents grups (2):

o La DUDH es va nodrir tant de I'herencia liberal com de la socialista posterior, per la qual cosa va
recollir tots dos tipus de drets, els civils i politics (de primera generacié diriem, del 3 al 21) i els
economics, socials i culturals (de segona generacid, del 22 al 27). Alguns autors opinen que fins
als de tercera generacio estarien recollits en la formula de I'art. 28 “Tota persona té dret al fet
que s'establisca un ordre social i internacional en el qual els drets i llibertats proclamats en
aquesta Declaracio es facen plenament efectius”

* El principal problema de la DUDH, i en aix0 coincideix la generalitat
d'autors (Truyol) és que no preveu instuments juridics necessaris per a
exigir la seua aplicacio almenys amb caracter general: insuficiéncia de
garanties de la DUDH. La mateixa no reconeix als individus dret d'accio
davant els organs de I'ONU, ni mecanismes de proteccid dels drets que
proclama
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* Sibé ningu dubta lI'obligatorietat moral de la DUDH i la seua rellevancia
politica com a referent etic de tota la humanitat, la seua efectivitat com a
dret positiu és molt discutida

o Kelsen, en la seua visio positivista, afirma que la DUDH és només una resolucio de
I'Assemblea General, i per tant sense valor de Tractat Internacional, per la qual cosa
no és juridicament vinculant per als estats

o Altres autors opinen gue els principis generals (ius cogens) han sigut acceptats pels
Estats i en aqueix sentit son parametre de referencia universal amb la qual mesurar el
respecte i el compliment dels estandards internacionals sobre drets humans que
després si s'han positivat com a tractats

o Molts ordenaments ho han incorporat al seu propi dret positiu, com en el cas de l'art.
96 CE, que esmenta l'art. 10.2 al seu torn, situant la DUDH com a parametre obligat
per a la interpretacio del Titol |
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* Una altra quiestio polemica i generalitzada és la que quiestiona la
“universalitat” d'aquesta. Com a maxim es podria parlar de “generalitat”,
pero no d'universalitat, perque és manifest que la DUDH va ser fruit
Unicament del pensament occidental, sense tindre en consideracio el
sentir d'altres civilitzacions, la qual cosa porta a reivindicar la
reinterpretacio dels postulats teorics de la DUDH conforme a les tradicions

de cada poble i cultura

10
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Per a dotar de forca vinculant i efectivitat juridica als drets proclamats es
van articular dos Pactes dels quals resultaven obligacions per als Estats:

o El Pacte Internacional de Drets Civils i Politics (PIDCP)

o El Pacte Internacional de Drets Economics, Socials i Culturals (PIDESC)

* Tots dos aprovats el 16 de desembre de 1966, entrant en vigor
el PIDESC el 3 de gener de 1976 i el 23 de mar¢ el PIDESC

11
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* Tots dos convenis recullen els drets enumerats en la DUDH pero
introdueixen algun matis:

o Eldret de autodeteminacion dels pobles i el dret a disposar de les seues propies riqueses
naturals (art. 1, apt. 1i 2)

o Eldret de vaga (art. 8 d) PIDESC)
o Proteccié de les minories etnigues, eligiosas o linglistes (art. 27 PIDCP)

o Prohibicioé de tota propaganda en favor de la guerra i qualsevol apologia de I'odi nacional, racial
o religiosa que ocnstituyauna incitacio a la violencia (art. 20 PIDCP)

o Esva elaborar un Segon Protocol Facultatiu el PIDCP sobre abolicié de pena de mort (1989)

o Resulta curiés que cap dels dos pactes preveu la proteccio del dret de propietat, que si que
estava previst en la DUDH

12
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* El sistema de control que preveuen els Pactes consisteix en una serie de
mecanismes per a assegurar la realitzaciéo practica dels drets en ells
continguts, a saber:

o En el PIDCP: informes periodics (examinats pel Comité de Drets Humans) i les comunicacions o
gueixes entre Estats, també davant el Comité, sent facultatiu aguest segon mecanismo

o En el PIDESC: informes periodics (art. 16-17) sota la supervisié del Comité de Drets Economics,
Socials i Culturals (ECOSOC)

o El Primer Protocol Facultatiu al PIDCP (va entrar en vigor amb el propi PIDCP) preveu que el
Comité de Drets Humans (CDH) puga rebre i considerar comunicacions d'individus que al-leguen
violacié de drets del PIDCP. Constitueix un procedimient quasi contencios que temina en forma
de Dictamen, decidint si hi ha hagut tal violacio, imposant mesures reparadores per part de
I'estat cap a la victima, pero sense que tinga la consideracidé de sentencia, per la qual cosa la
decisio ultima de compliment recau en el propi Estat condemnat. La forca de les resolucions del
CDH és la pressidé moral i politica que poden generar, aci tan sols recau la seua eficacia

13
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* En origen doncs, la previsio normativa dels drets humans en I'ambit
internacional es concentra en la denominada “Carta Internacional de
Drets Humans” que comprén la propia DUDH, els dos
Pactes, PIDCP i PDESC, i els dos Protocols facultatius del primer

14
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e La proteccio dels drets humans s'ha desenvolupat també en diferents
contextos regionals, a Europa, América Llatina i Africa, a través
d'organitzacions regionals que agrupen paisos que comparteixen
interessos i elements comuns

Ambit regional europeu:

 Fonamentalment a través de I'actuacio del Consell d'Europa (CE),
anteriorment de I'OSCE, i també de la Unidé Europea, si bé amb una
comesa diferent

15
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* Lalabor de proteccio es desenvolupe a través dels dues tractats
internacions fonamentals del Consell d'Europa:

o La Convencio Europea per a la salvaguarda dels drets humans i les llibertats
fonamentals (CEDH) en materia de drets civils i politics. Roma, 1950. Va entrar en
vigor en 1953. Els 47 membres del CE sén al seu torn part del Conveni Europeu de
Drets Humans, (CEDH) signat a Roma en 1950, atés que la pertinenca al CE els obliga
a subscriure el CEDH

o La Carta Social Europea (CSE), quant a drets economics i socials, Tori, 1961. Va entrar

en vigor en 1965. Va ser revisada en 1966 en el que es coneix com a Carta Social
Europea Revisada, que ha actualitzat i adaptat el contingut i introduit nous drets

16
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 Mecanismes de proteccio que preveu el CEDH:

o Tribunal Europeu de Drets Humans: rep demandes individuals (art. 34), creixents en
numero, la qual cosa dona idea de la seua efectivitat. També estaven previstes las
demandes interestatals (art. 33) perdo només hi ha hagut dos casos en tota la seua
trajectoria. Emet sentencies motivades sobre si hi ha hagut o no violacio
dels drets invocats, tenen caracter vinculant per als Estats parteix i la seua execucio és
supervisada pel Comité de Ministres (art. 46.2)

 Mecanismes de proteccio de la CSE:

o Informes dels Estats parteix examinats pel Comité Europeu de Drets Socials, sistema
feble en comparacio amb el sistema judicial que preveu el CEDH

o Existeix també el procediment de “reclamacions col-lectives” davant el mateix Comité,
qgue pot donar lloc a una recomanacio a |'Estat encausat. Aquest sistema només regeix
per als Estats que hagen ratificat aquest Protocol, per la qual cosa també la seua
efectivitat és limitada 17
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Ambit regional america:

* La proteccié en aquest ambit es desenvolupa en el marc de I'Organitzacid d'Estats Americans (OEA),
Bogota, 1948, va incloure els drets humans entre els principis en els quals es fonamenta la propia
organitzacid, aprovant la Declaracié Americana de Drets i Deures de 'Home, 1948, poc abans de
la DUDH, en la qual va influir

 En 1969 es va aprovar un altre text, la Convenciéo Americana de Drets Humans (CADH), també
coneguda com a Pacte de San José de Costa Rica, que va entrar en vigor en 1978. Es refereix
basicament a drets civils i politics. El mecanisme que preveu es basa en el CEDH, pero amb algunes
diferencies:

* La Comissio Interamericana de Drets Humans, amb jurisdiccid sobre tots els Estats

e La Cort Interamericana de Drets Humans, que emet sentencies motivades, definitives i inapel-lables, en
aplicacio dels drets de la Convencio

e El Protocol de San Salvador, de 1998, es va aprovar com a Protocol addicional a la Convencid
Americana i en relacié amb drets economics, socials i culturals, donant ja caracter global al sistema

de proteccid en I'ambit america 18
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Ambit regional africa:

* La Carta Africana sobre Drets Humans i dels Pobles (Carta de Banjul, 1981) va entrar en vigor el 21
d'octubre de 1986

* Inclou tant drets civils i politics com a socials, si bé contempla a més drets dels pobles: a
I'autodeterminacio, a disposar lliurement de les seues riqueses i recursos, al desenvolupament al
gaudi igualitari del patrimoni comu, a la pau, a la seguretat i al medi ambient

* Correlacid drets-deures en les seues formulacions, respecte a l'individu, la seua familia, la societat i
I'Estat

* Els mitjans de proteccid estan menys desenvolupats i sGn menys eficaces, a través dels seus organs:

 Comissio Africana de Drets Humans i dels Pobles (rep comunicacions dels Estats, pero no dicta resolucions
vinculants, només emet Informes i Recomanacions)

* Cort Africana de Drets Humans i dels Pobles, vigent des de 2004 (rep queixes interestatals i individuals, i en
aquest cas si que dicta sentencies vinculants per als Estats)

19
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* Consisteix a dur a terme la labor de concrecid de drets de determinats col-lectius en les
corresponents normes

* L'ONU ha realitzat un gran esfor¢ codificador dels drets humans mitjancant tractats
internacions sobre temes especifics. Servisquen d'exemple:

o Prevenciod i castig del genocidi, 1948
o Estatut dels refugiats, 1951

o Relativa als drets del xiquet, 1989

* Molts d'ells contenen instruments propis de control d'aplicacido, com a Comités integrats
per experts que avaluen els casos que se'ls sotmet en el marc de cada tractat

* Tot aixo d'acord amb la necessaria millora del funcionament efica¢ del sistema de
proteccid en virtut de tractats de drets humans exigit per la propia Assemblea General en

la seua resolucio de 9 d'abril de 2014 50



&9

VNIVERSITATG DVALENCIA

Tema 7

Sobre els fonaments dels drets humans

Valencia, 29 de marzo de 2020



A
g &0 B
Index VNIVERSITATG DVALENCIA

1) Necessitat d'una fonamentacio
2) Teories procedimentals: positivista i consensualista
3) Teories substantives: l'utilitarisme i lI'individualisme liberal

4) Teories universalistes: el iusnaturalisme i la teoria de les
necessitats



1. Necessitat d'una fonamentacio €Y

VNIVERSITATG DVALENCIA

* La fonamentacio fa referencia a les raons que justifiquen I'existéncia, el
reconeixement i la proteccio dels drets humans

e Alguns autors, com Bobbio, consideren que la quiestio és impossible de resoldre.
Més que la fonamentacidé importa la garantia efectiva d'aquests

e Altres autors, com Ballesteros, consideren imprescindible trobar aqueix fonament
per a després establir el contingut d'aquests

* La necessitat dels drets humans s'imposa per damunt de qualsevol justificacio, no
obstant aixo, la propia existencia dels mateixos exigeix buscar aqueixa
fonamentacio, encara que no siga definitiva o imbatible
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Com el nom indica es limiten a exigir determinats requisits formals per a
aconseguir aqueix fonament

a) La concepcio positivista:

©)

El positivista entén els drets humans com a drets fonamentals: només considera vertaders
drets aquelles exigencies morals recollides en els ordenaments juridics

Representants il-lustratius: Jellinek i Kelsen. Per als qui el fonament dels drets no és un altre
qgue la llei, com a expressio de la voluntat de la majoria, unida a |la idea de suficiencia de |la
democracia

Pero la democracia no serveix per si sola per a fonamentar els drets humans, diguem que
seria el marc on es realitzen com a tals, pero limitar els drets humans als drets fonamentals
positivats trobaria el limit de |I'Estat nacional, xocant amb el plantejament d'universalitat que
es predica d'aquests

Convé aclarir que cap de les teories proposades es presenta com a integra i definitiva, sense
trobar objeccions de I'un o |'altre tipus, per aqguest motiu molts consideren irresoluble la

guestio 4
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b) La concepcidé consensualista:

o Els autors més significatius son Bobbio, Habermas i Rawls, partint de les teories contractuals
classiques de l'individualisme liberal de Hobbes, Locke i Rousseau

o Per a Bobbio el problema del fonament dels drets humans ha sigut resolt amb la DUDH de
1948: alli estan recollits els drets humans i el seu fonament es troba en la plasmaciod positiva
en el referit text de caracter universal, i aqueixa és I'Unica prova de la seua existéncia

o No obstant aix0, considera tres mitjans per a fonamentar els drets humans:

v Els valors que aquells recullen poden ser deduits de la naturalesa humana. Com a contrapunt es pot adduir que la
naturalesa humana no pot ser coneguda amb exactitud i I'apel-lacié a la mateixa ha servit per a justificar sistemes
de valors oposats entre si en diferents époques

v' Podrien ser considerats com a veritats evidents. Al que es contraposa que |'evident hui pot no ser-ho dema (ex.
consideraci6 del dret de propietat liberal o la tortura com a mitja de prova, etc)

v Latercera prova seria el consens general sobre la seua validesa, de manera que un valor estaria més fonamentat
guant mes compartit fora. S'oposa que es tractaria d'un criteri intersubjectiu i historic que no passaria I'exigencia

d'objectivitat
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* Seguint amb la consideracio de Bobbio la DUDH seria la major prova
historica que mai haja existit del “consensum omnium gentium”, en el
sentit de valors comuns a tota la humanitat. Sorgirien llavors com a
drets historics després dels processos de lluita mantinguts per I'home
per a aconseguir la seua emancipacio i la transformacio de les
condicions de vida

 Com a producte historic, producte de I'evolucio de la civilitzacio
humana, tampoc la DUDH seria un text definitiu, siné que hauria de ser
completat amb altres drets dels quals I'home vaja prenent consciéncia,
aixi com dels sistemes de proteccio eficaces per a aquests
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* Critiques a les teories procedimentals:

o El positivisme atén el dret ja donat, pero renuncia al problema de la seua fonamentacio

o Si no atorga caracter objectiu als valors no hi ha criteri tampoc objectiu per a enjudiciar el dret
existent

o L'apel-lacié al consens no és sind una fonamentacio propia de la democracia, pero admetre la
supeditacid dels drets humans a la democracia resulta superflu

o El positivisme tendeix a considerar que els drets humans, abans de ser recollits en els textos
positius, sOn meres exigencies morals. Pero la falta de reconeixement d'un dret coactiu no
anul-la la forca de determinades exigencies morals (ex. poble etiop que no tinguera un dret a
sobreviure, i només féra una pretensio moral, perque no existia un ordre juridic internacional
gue reconegueren i tutelaren aqueixa reivindicacid moral de supervivencia). Sempre existiran
noves exigencies de justicia que no estaran previstes pels sistemes juridics, i que hauran de
canviar si volen complir les exigencies de justicia com a tals
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3. Teories substantives: l'utilitarisme i lI'individualisme liberal (1)

a) La concepcio de l'utilitarisme:

o Per a autors com Bentham la finalitat de tota actuacid humana és la cerca de la
felicitat, el just es defineix com allo que proporciona una major felicitat al major
nombre de persones

o Aixi tots els éssers capacos de sofriment i goig tenen el dret basic de no patir, sin6
en canvi, gaudir

o Uns altres, com Singer, planteja fins i tot els drets dels animals en el seu projecte El
gran simi
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3. Teories substantives: l'utilitarisme i lI'individualisme liberal (2)

b) La concepcid de l'individualisme liberal:

o Defensen el valor de |I'ésser huma com ser abstracte, autonom, autosuficient i
autarquic, deslligat dels altres

o Autors representatius son Descartes, Locke. En una linia actual també Engelhardt,
gue representa els plantejaments dominants de la bioetica dels EUA, considerant
gue nomeés I'ésser huma adult conscient i competent és digne i mereixedor del
respecte i tinenca de drets. La conclusio en aquesta linia de pensament seria que
només pertanyen els drets a la voluntat de I'home autonom, capag i autosuficient,
negant la dignitat i la tinenca d'aqueixos drets a altres éssers humans dependents
en general

o La major critica que se'ls fa a aquests autors és que desconeixen la dimensio
relacional de |I'ésser huma, obviant els drets de segona i tercera generacio, la qual
cosa ho fa clarament insuficient en els seus plantejaments
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a) La concepcid iusnaturalista:

Afirma que la naturalesa del dret no és discrecional sin6 que es recolza en la naturalesa de
les coses, de manera que el fonament dels drets humans es troba en la dignitat de tots i
cadascun dels éssers humans. Els seus principals axiomes son:

o Tots els éssers humans sén dignes perque son unics i irrepetibles. Kant en aqueix
sentit recorda que I'home ha de ser tractat sempre com una fi i no com un mitja,
atés que la primera exigencia de la dignitat de la persona és la il-licitud de la seua
instrumentalitzacio

o Els éssers humans son dignes per si, amb independéencia del seu comportament:
existeix una dignitat ontologica que exigeix “no jutjar” com ocorre en els fanatismes
O puritanismes

o Totl'ésser huma és digne, en la seua part fisica i part de consciencia. Indisociabilitat

de consciencia i corporalitat »
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b) La teoria de les necessitats (1):

o S'atribueix principalment a Agnes Heller i persegueix buscar una eixida al conflicte
entre liberalisme i marxisme, fonamentant els drets humans en I'existencia d'unes
necessitats humans universalizables, per influencia del pensament de Habermas

o Laidea de la dignitat no exclou la de |la necessitat, és a dir, I'ésser huma no pot viure
nomeés de dignitat sind que requereix cobrir una serie de necessitats per a fer
efectiva diariament la seua propia dignitat

o Esrelaciona amb la teoria del benestar i la concepciod iusnaturalista, aixi com també
amb la idea de la cerca de la felicitat que esmentava la Declaracié de Drets
Americana, i amb el preambul de la DUDH en afirmar la necessitat d'alliberar a
I'hnome de la por i la miseria i de la incultura com a necessitats fonamentals.
Connecta també amb la idea de “desenvolupament huma” els indexs del qual

mesura ['ONU
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b) La teoria de les necessitats (2):

o El paper del Dret es localitzaria en la lluita contra les causes de la infelicitat,
erradicant les necessitats enteses com a falta de les coses basiques imprescindibles
per a la conservacio de la vida

)

o El plantejament d'aquesta teoria ens acosta a la reivindicacio de la “obligacio de fer’
per part de I'Estat en la seua fase ja d'Estat Social de Dret, establint normes de
promocio social i configurant els drets economics, socials i culturals

o Com es veu aquesta teoria ha aconseguit gran desenvolupament i han sigut
nombrosos els conceptes relacionats en els ultims anys, vinculada a la idea de
suficiencia dels béns i I'obligacio del Dret d'erradicar la seua falta, en definitiva, de
fer possible I'accés a condicions de vida dignes en tots els sentits

12
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b) La teoria de les necessitats (3):

Dins d'aqueixes necessitats basiques a satisfer per a dignificar la vida
estarien:

El dret al desenvolupament huma

El dret al medi ambient

El dret d'accés a un habitatge digne

El dret a la seguretat i la justicia en el treball
El dret al coneixement i la cultura

O O O O O

En conclusig, la teoria de les necessitats no constitueix una teoria monolitica sin6 que
dona lloc a diverses propostes de fonamentacio dels drets humans, que s'impliquen
mutuament amb els valors que subjauen en la propia vida humana, cobrant valor tot allo
que és necessari per a dur a terme una vida que puga ser considerada, en tots els ordres,

una vida digna
13
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1) Universalitat

2) Inviolabilitat (o caracter absolut): els limits dels drets
3) Inalienabilitat o indisponibilitat: titularitat i exercici

4) Indivisibilitat o integritat

Existeix actualment un intens debat sobre les notes que caracteritzen el concepte de drets
humans. Des de les tradicionalment atribuides (universalitat, inviolabilitat i inalienabilitat) per
les teories dels drets naturals i les primeres declaracions del segle XVIlI, als que sostenen que
aquelles no poden predicar-se dels drets humans tal com apareixen configurats hui, i a aquells
altres que sostenen una linia intermedia en entendre que les notes tradicionals conserven la
seua validesa si bé han de fugir d'interpretacions radicals, sent necessari introduir matisos per a
adequar-los a la realitat actual d'aquests
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 La vocacio d'universalitat és un tret essencial dels drets humans des dels seus
origens, que fa referéncia a la igualtat de tots els éssers humans quant a la
titularitat de drets

* La nota d'universalitat els confereix sentit com a instrument de progrés i
emancipaciéo humana, aixi com de defensa, proteccio i tutela dels més febles.
Aqueixa nota ha possibilitat els processos de generalitzacid i especificacio

e Sipartim de la universalitat com a qliestioé de fet és evident que els drets humans
no es troben hui garantits de manera universal ni han sigut protegits en tots els
periodes historics

* En canvi, com a nota conceptual, no es pot prescindir de la universalitat com a
nota definitoria perque aixo aniria en detriment dels més febles que sdn els que
més proteccio requereixen i estan legitimats per a reivindicar la igualtat que
proporciona la idea de drets universals
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* S'imposa una interpretacioé concreta i no abstracta de la universalitat, en el sentit de
considerar a I'ésser huma tant en la seua dimensié corporia com espiritual

Exemples:

o El dret a la vida inclouria:

» Eldret alavida en sentit estricte
» Eldret a la supervivencia humana en sentit ampli (alimentacid, aigua no contaminada, etc)

o Eldret alasaluti la integritat fisica i mental inclouria:

» Eldret a la integritat fisica i moral com a dret de primera generacid
» Els drets relatius a satisfer les exigencies basiques d'aliment, vestit, habitatge, proteccié a la salut, etc
com a drets de segona generacio

o Els drets de llibertat personal inclourien:

» Les llibertats especifiques recollides en els textos nacionals i internacionals
» La satisfaccio de les necessitats materials basiques (vida, salut, educacid, sanitat, etc) que possibiliten el
gaudi de les llibertats formals esmentades com a Ilibertats reals 4
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* En conclusid, cadascun dels drets humans basics es diversifica en una altra
serie de drets, de manera que totes les categories responen a una unica
aspiracio unitaria, la salvaguarda de la vida, la salut i la llibertat en les
quals es manifesta la dignitat humana

* Aqueixa complexitat, pluralitat i diversitat dels drets humans imposa
aqueixa interpretacio concreta i no abstracta de la universalitat com a
nota definitoria d'aquests

 La dificil conciliacié de la nota d'universalitat amb la de la diversitat
cultural s'abordara en el seglient tema, a I'ésser un problema que es
planteja amb freqiiencia en les nostres societats multiculturals actuals
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La inviolabilitat dels drets humans fa referéncia al fet de no poder ser
violats i exigir el respecte incondicional als mateixos per part de tots els
subjectes i dels poders publics

Si en la universalitat s'imposava la interpretacio concreta d'aquesta,
respecte a la inviolabilitat cal parlar d'una interpretaciéo que també
concrete la seua extensio i significat, perque no son il-limitats



)
° efe | V4 ° @ @
2) Inviolabilitat (o caracter absolut): els limits dels drets (2) &

VNIVERSITATG DVALENCIA

* Existeixen tres tipus de limits:

o Limits immanents dels drets, que es veuen limitats pel seu propi contingut (ex. configuracio del dret a la
vida, STC 120/90)

o Limits derivats de finalitats d'interés social protegits per I'ordenament juridic: ordre public, seguretat,
salut, etc.

» Agueixa limitacié ha de ser necessaria per a salvaguardar un altre bé de rang constitucional (ex. manifestacié
limitada per rad d'ordre public)

» Que no viole el contingut essencial del dret (art. 53 CE), referint-se al contingut minim de cada dret, alldo que
constitueix la seua naturalesa més propia

o Limits derivats dels conflictes de drets, considerant que:
» No hi ha solucions generals o abstractes ni una jerarquia general entre els diferents drets humans

» Cal atendre les caracteristiques del cas concret i ponderar la importancia relativa dels uns i els altres en
conflicte, preservant el seu contingut esencial

» L'Unica excepcid a tot el anterior és el dret a la vida, perqué és una condicié necessaria per a l'existéncia dels
altres drets 7
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Fa referéncia a la impossibilitat de disposicio fisica, juridica, total o
parcial, temporal o definitiva, pel seu titular

Els drets humans sdn intransmisibles, irrenunciables i imprescriptibles: no
es poden transmetre ni vendre ni realitzar amb ells cap acte de disposicio
per part del seu titular

Indisponibilitat a la qual ja es referia el preambul de la Declaracié
d'independeéncia dels EUA i la Declaracid francesa de Drets de I'Home del
Ciutada “drets naturals i imprescriptibles de I'home”
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La diferéncia amb la inviolabilitat vista abans és que aquesta és un limit
qgue s'imposa a la conducta dels tercers respecte al titular, que estan
obligats a respectar-los. En canvi la inalienabilitat fa referéncia a la
indisponibilitat per un mateix, és un limit imposat al propi titular del dret

No obstant aixo0, la inalienabilitat és hui la nota més qliestionada
actualment, sobretot en relacio amb el dret a la vida i a la intimitat

| en canvi, com a excepcio, si que hi ha drets humans renunciables en
opinid d'alguns, com el cas del dret a la defensa lletrada o I'accés als
tribunals
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* Aquesta nota és |"atribuida als drets humans més recentment, sorgida en
I'ambit de la DUDH a la qual s'al-ludeix sovint, si bé no concreta massa el
seu abast i significat, sorgint gliestions sobre aquesta:

* Per que son indivisibles els drets humans?

» Laresposta és de caracter antropologic: perque la dignitat, fonament d'aquests,
també ho és

* Quin significat i extensio té?

» El significat fa referéncia a I'enorme i creixent complexitat, pluralitat i diversitat
dels mateixos (ex. els drets basics es diversifiquen en una pluralitat de drets més
concrets i especifics), si bé agueixa pluralitat no els despulla del seu sentit unitari

10
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4) Indivisibilitat o integritat (2) VN,V[,@.%DWNC.,\

* Quines implicacions teoriques i practiques es deriven de tot aixo?

» La indivisibilitat subratlla la interdependéncia i la complementarietat dels
diferents drets humans, de manera que no es pot establir una separacio radical
per categories del mateixos: I'ésser huma els necessita tots i son imprescindibles
per a realitzar-se com a tal en el seu entorn social

» Les relacions entre ells sén de complementarietat i interdependéncia, no de
jerarquia

e Els drets humans només poden realitzar-se de manera adequada
conjuntament.

» La seua relacio6 és la dels vasos comunicants, el descens en el nivell de qualsevol
d'ells afecta als altres i viceversa, per la qual cosa no cal racionar-los

11
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* Laindivisibilitat apareix com a criteri regulador dels possibles conflictes
entre ells.

» Per aquest motiu no es parle de jerarquia entre drets o violacié dels uns pels
altres sind de delimitacié d'aquests, de manera que la determinacioé de cadascun
resulte coherent amb el conjunt i no contravinga el contingut essencial de cap un

altre d'ells

» Agquest criteri d'interpretacid és el que utilitzen els tribunals constitucionals,
també el nostre, per a determinar la primacia o quin ha de prevaldre en cas de
conflicte: criteri de ponderacio de drets, a més d'uns altres com els criteris de

raonabilitat i proporcionalitat

12
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diversitat cultural i altres qiiestions (1)
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En aquest tema de tancament es proposa un exercici de reflexié sobre
diferents quiestions que planteja el programa al voltant dels problemes oberts
en materia de drets humans, que resulta impossible abordar amb I'extensio
que requeririen, i més aviat com a forma de conscienciacié sobre aquestes

Partint de la nota d'universalitat s'ha afegit a ella una altra molt significativa en
el nostre temps, la multiculturalitat, si bé tampoc és nova, com recorda
Touraine, perquée sempre han coexistit en diferents ambits formes de vida que
en altres epoques eren successives en el temps o existien pero en llocs tan
separats geograficament que I'escas contacte entre ells les feia desconegudes

Multiculturalitat, interculturalitat, pluralisme racial, assimilacio i integracio,
minories etniques, etc. sdOn expressions que exigeixen cabuda en la nostra vida
quotidiana
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e La cultura es transforma continuament amb les aportacions dels seus membres
i els seus coneixements, configurant al seu torn una nova cultura cada dia, com
a producte de la realitat en la qual viuen els seus membres

* Totes les societats son hui multiculturals. En aquest sentit les implicacions
d'uns costums i unes altres és cada vegada més real. Aixo contribueix a una
amalgama cultural que ha de ser vista com a positiva, com a riquesa

* Les nostres societats estan sent multiculturals, la qual cosa es tradueix en
I'existencia de grups culturalment heterogenis, a conseqtliéncia de l'increment
de la poblacid estrangera, i aixo condueix a un fort sentiment de reafirmacio
del culturalment propi
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* El asimilacionisme consisteix en la primacia o imposicié d'una cultura sobre les
altres. Pot tindre diverses causes i vindre per diferents vies. Pero en definitiva tots
els suposits de asimilacionisme pretenen l'eliminacio de les diferencies en nom
d'una societat integrada pero desigual. El asimilacionisme exclou la diferencia i
afavoreix a aquells que es troben més proxims al model social i cultural central

* El major perill de asimilacionisme actualment ve a través d'un altre fenomen
actual com és la globalitzacio, que fa més visible la multiculturalitat de la qual

parlem

* Per globalitzacio entenem el resultat de la integracid de sectors economics i
financers a escala mundial, la qual cosa possibilita un rapid progrés tecnologic,
aixi com també canvis geopolitics. | en definitiva una ideologia dominant basada
en la regulacio del mercat, en termes d'intercanvis economics i financers en un
primer moment i que s'ha traslladat després a altres sectors com I'educacio o la

sanitat
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La globalitzacié ha suposat:

o L'aparicid de la societat del coneixement
o Latransformacio de la naturalesa del treball
o L'augment de I'exclusid social

* El desenvolupament de la globalitzacio apareix intimament lligat a un altre
fenomen: I'economicisme. L'economicisme, segons Ballesteros, preconitza la no
submissio de I'economia a I'etica ni al dret. La mundialitzacio de I'economia a la
qual condueix aquest economicisme esta sent utilitzada per determinats agents
economics per a evadir normativa, nacional i internacional, en materia tributaria
aixi com drets socials i dels treballadors i unes altres en matéria de proteccio del
medi ambient

* El mateix imposa també I'homogeneitzacio de la cultura de masses a través de
models de dominacié cultural cada vegada major en el mdn sencer, per la qual
cosa és vista com a amenaca per a la diversitat cultural 6
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* El repte esta a corregir les conseqiiencies negatives de la globalitzacio perque
per descomptat també té aspectes positius

e Un altre perill del qual s'ha de fugir com del asimilacionisme és el relativisme,
que consisteix a negar l'existencia de valors universals, en particular morals, i per
tant la negacid de la possibilitat de judicis objectius sobre aqueixos valors

* Una cultura no pot ser enjudiciada com a unitat de mesura d'una altra cultura
(etnocentrisme) pero si que han de defensar-se criteris de referéncia comuna i
transcultural per a tota la humanitat

* Acceptar el relativisme cultural significaria legitimar vulneracio de drets basics
de les persones (ablacid genital femenina, poligamia, etc) perque el relativisme
cultural reforca el poder autoritari de cada grup en detriment de la llibertat i els
drets individuals
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* Per tant, es plantegen qiiestions de dificil solucid, en les quals aflora
I'etern i dificil equilibri entre llibertat, igualtat i justicia:

o A quina mena de societat podem aspirar com a “bona” després de l'evidencia de
diferencies culturals i reivindicacio identitaria?

o Com conciliar la universalitat dels drets i la diversitat cultural?

o Com possibilitar una universalitat que permeta la convivencia i la igualtat de drets a
un mateix temps?

o Com aconseguir el respecte a la pluralitat cultural en un mén globalitzat que tendeix
a anul-lar-la i controlar-la per a uniformitzar-lo?

o Com conjugar el respecte a la diversitat cultural de manera que no implique
practiques que atempten contra la dignitat humana, on estan els limits (dones,
xiquets, llibertat religiosa, etc).
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e Servisquen d'exemple:

» La mutilacié genital femenina, que viola el dret a la integritat fisica de les dones
» Els matrimonis concertats i forgats, la discriminacio en mateéria educativa de les
xiquetes, la poligamia i el repudi unilateral, per no parlar de les agressions de

genere
» Els drets lingiiistics, sobretot en mateéria d'educacio

» Les reivindicacions de grups religiosos quant a dies de culte i descans

» El vel de les dones musulmanes com a simbol de subjeccié pero també d'identitat
cultural



1. Reflexions al voltant de la universalitat dels drets, la €Y
diversitat cultural i altres qiiestions (8)

VNIVERSITATG DVALENCIA

* Per a tancar el tema diria que una societat multicultural coherent amb la idea
democratica de ciutadania només pot ser aquella on existisca:

o Homogeneitat cultural en l'esfera publica

o Respecte a la diferencia en el pla privat

 Enl'ambit de I'etica publica hi ha una etica homogenia imprescindible que de
ser seguida per tots, mentre que en I'etica privada és possible la pluralitat i la
diferencia de cultures, amb el limit en tot cas a les regles del joc, que no son
unes altres que els drets fonamentals i els valors intrinsecs a ells

Servisca tot el que s'ha dit com a conclusio i com a desig per al futur
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Tema 1: PRESSUPOSITS BASICS PER A ENDINSAR-SE EN
L'ESTUDI DELS DRETS HUMANS

1. La ineludible connexid entre drets humans i dignitat

El primer paragraf del preambul de la Declaracio Universal dels
Drets Humans (DUDH) la inicia considerant que la llibertat, la
justicia i la pau al mon tenen com a base el reconeixement de la
dignitat intrinseca i dels drets iguals i inalienables de tots els
membres de la familia humana.

Aquest primer paragraf, tan directe i contundent —amb un
plantejament inicial de la que podem considerar la declaracio de
drets humans de major ambit vigent en els nostres dies i que ja ha
complit 70 anys, la DUDH proclamada per I'Assemblea General de
les Nacions Unides el 10 de desembre de 1948—, em serveix per a
comencar a parlar dels pressuposits basics en matéria de drets
humans.

Sense perjudici d'un epigraf en aquest primer tema dedicat, com és
logic, a definir el concepte en si de drets humans, podem convenir —
i seguisc el professor PECES BARBA- que l'expressio drets
humans serveix per a identificar una série d'instruments que tenen
com a principal missio protegir i promoure la llibertat i la igualtat de
tots els éssers humans.

Aix0 pressuposa una concepcié d'aquests éssers humans com a
éssers valuosos en si mateixos, dotats en diferent mesura
d'habilitats, competéncies i capacitats que els fan singulars, el
desenvolupament i I'exercici de les quals es considera essencial per
a poder reconeéixer-los com a dignes de tal condicié humana.

Aixi doncs, els drets humans s'insereixen en una determinada
manera de concebre els éssers humans i en una serie de valors
que se’n deriven. El que és important en aquest punt inicial és
remarcar que els drets humans tenen com a punt de partida el valor
igual que posseeixen els éssers humans com a éssers dotats de
dignitat.

La consideracio dels éssers humans en aquests termes d'igual
dignitat t¢ com a consequéncia la necessitat de protegir i afavorir la



seua autonomia i independéncia, des del pressuposit que només
aixi podran continuar desenvolupant una vida humana digna, que
els permeta decidir sobre la seua vida i les seues accions.

Atés que tots posseim plans de vida diferents, i que a vegades
poden entrar en conflicte els d'uns amb els d'altres, per a
aconseguir un marc raonable que permeta el desenvolupament de
plans de vida diversos, €s perqué es fa necessari un instrument
social com el dret, que reconega i protegisca aqueixa série de
valors i instruments que identifiquem amb els drets humans, perque
a través de les normes en aquest ambit se'ns possibilita restringir tot
alld que puga entrebancar la nostra autonomia i independéncia,
promoure els comportaments que les afavoreixen i remoure els
obstacles que les dificulten.

Es per aquest motiu que es pot afirmar que els drets humans tenen
aqueixa doble dimensio, l'etica, a la qual ens referim en tant que
aquesta dimensio moral dels drets parteix de I'assignacié de valors
a les persones que els permeten en definitiva el desenvolupament
d'una vida digna, que configura un marc minim que facilita I'exercici
independent de I'autonomia moral en I'ambit social, i una dimensio
juridica, tal com és la traduccio d’aquells en normes i procediments
que en facen factibles la realitzacié.

Llavors, és la idea de dignitat humana, a la qual es considera com
un valor que ha de respectar-se de manera inexcusable, la que
fonamenta altres valors morals propis de la condici6 humana (com
la llibertat, la igualtat, la justicia, tots els quals derivats de la inicial
dignitat de la qual parle).

En definitiva, dir ésser huma significa I'exigéncia d'un respecte basic
a aqueixa condicid igual i universal de tots els membres de
I'espécie. Dit d'una altra forma molt senzilla, la dignitat humana
implica el dret a tenir drets. | reconéixer aqueixa dignitat igual és
reconeixer el valor igual i suprem de tots i cadascun dels éssers
humans, i per damunt de qualsevol dada particular que tinga a
veure amb el seu sexe, religio, intel-ligéncia, nacionalitat, idees
politiques, raca, etc. En paraules de KANT, “el que es troba per
damunt de tot preu i, per tant, no admet res d'equivalent, té
dignitat”.

Actualment, el concepte de dignitat humana és el resultat d'una
important transformacié, des de I'ambit religidés i moral al juridic.



Com explica també el professor PECES BARBA, “a I'origen, dignitat
humana no és un concepte juridic sind més aviat una construccio
de la filosofia per a expressar el valor intrinsec de la persona
derivada d'una serie de trets d'identificaci6 que la fan unica i
irrepetible, que és el centre del mén i que esta centrada en el mén”.

Cal retrotraure's a la historia per a poder comencgar a veure aqueixa
gestaciéo doctrinal dels drets humans, que no s'inicia fins que
comencga a obrir-se pas la idea de la igual dignitat de tots els éssers
humans de la qual parle. Per tant, i aquesta idea que és una cosa
en qué incidiré al llarg de l'assignatura, el concepte de drets
humans és un concepte, en primer lloc, historic, com veurem meés
endavant.

Ara n’hi haura prou amb dir que la formacié doctrinal dels drets
humans no apareix fins que historicament pren forca la idea de la
igual dignitat de tots els éssers humans. Es per aixd que s'afirma
que les arrels filosofigues dels drets humans es remunten al
moment que sorgeix el pensament humanista, entenent per tal
aquell que afirma la dignitat humana propia de tot ésser huma pel
simple fet de ser-ho, amb independéncia de qualsevol altra
circumstancia. Sera el jusnaturalisme racionalista que domina
Europa durant els segles XVII i XVIIl i les idees després difoses pel
pensament il-lustrat alldo que es considerara punt de partida d'una
concepcid dels drets humans com l'entenem avui.

2. La projeccio actual de la idea de justicia en una teoria de
drets humans

Bé. Un segon pressuposit basic per a endinsar-se en l'estudi de la
materia seria la idea de justicia, punt que analitzarem a continuacié.

Intentar definir qué és la justicia absoluta ens portaria a una
discussio interminable, per la qual cosa tractaré basicament
d'exposar uns criteris minims de justicia capagos de convertir
aquesta en un ideal intersubjectiu i universalitzable en contextos
historics determinats.

El nexe entre justicia i llibertat facilita aquest proposit, fins al punt
que es podria estar disposat a mantenir que la justicia consisteix en
el desenvolupament de la llibertat, si bé existeix un altre valor



equiparable en importancia, que és la igualtat. Els qui heu estudiat
les teories de la justicia en Filosofia del Dret ho recordareu
perfectament: la idea de justicia conjuminant uns altres dos
elements que la compondrien, la llibertat i la igualtat (sense
desconéixer un tercer element —instrumental, com considera la
major part de la doctrina—, que seria la seguretat juridica i la certesa
del sistema juridic.

Bé. Podriem llavors partir de la idea que la justicia consisteix,
basicament, en la sintesi correcta de llibertat i igualtat.

La llibertat a la qual em referisc és la llibertat afi a la tradicio del
pensament liberal com a punt de partida, una teoria moral que té
com a nucli fonamental l'individu etic, el vessant étic d'aquest, és a
dir, la dignitat de la qual parlavem abans, la inviolabilitat i
I'autonomia dels éssers humans. La llibertat es converteix en un
primer aliat de I'autonomia moral, perque els dota de possibilitats en
la seua actuacio.

Aqueixa concepcio liberal de la llibertat s'alga sobre dos pilars que
la fan possible: la defensa dels drets i les llibertats individuals i
I'existéncia d'un estat de dret, que es converteix en garantia de
I'existéncia de l'autonomia, la seguretat i la llibertat dels individus.
De manera que la subordinacié del poder politic a normes juridiques
de caracter general i publiques, que permeten conéixer les
competencies, el marc i els limits de la seua actuacio, dona
confianga i seguretat al ciutada en l'exercici de les seues propies
libertats. Es a aqueix concepte liberal de “libertat” al qual em
referisc en primera instancia.

Ara bé, atés que l'objectiu plantejat és també la justicia, la llibertat
apareix com un valor imprescindible perd insuficient si no va
acompanyada de la igualtat.

Es aci on les respostes del liberalisme classic i de les posicions
neoliberals esgoten el seu discurs per a estructurar un model de
societat justa. De la mateixa manera que la llibertat exigeix la
igualtat, un liberalisme posterior, i més encara avui, no pot
romandre impassible a les reivindicacions d'una societat meés
igualitaria en el terreny social i economic.

Podriem aventurar-nos a dir que un liberalisme admissible
actualment ha d’assumir necessariament la defensa d'un liberalisme



igualitari, en un esfor¢ d'ampliar la doctrina liberal que la faga
creditora de I'amplitud de les oportunitats de la vida dels individus,
de manera que, canviant les condicions de vida d'aquests,
s'aconseguisca un nombre sempre major de persones que
gaudisquen d'oportunitats de vida millors, un liberalisme actiu, en
definitiva, que resulta indispensable en els nostres dies per a
conjuminar les exigéncies de valors igualment fonamentals en una
teoria de drets humans com soén la llibertat i la igualtat.

Historicament, ja no estariem en un concepte de llibertat propi de
I'estat liberal classic sind en un avang d'aquest, del que després es
coneixera, i que avui coneixem, amb totes les seues limitacions i
manques, com a estat social. Tot aix0 per a parlar de la idea de
justicia en la concepcié d'una teoria de drets humans tal com
I'entenem avui dia.

En aquest sentit i en la translacio de la teoria a la practica dels
ordenaments juridics actuals podem veure que l'estat social
assumeix els principis basics del liberal (la llibertat i la igualtat,
igualtat formal en aqueix moment: res més), pero tracta de fer-los
efectius per mitja d'una politica economica i de redistribucié de
rendes (mitjangcant una fiscalitat progressiva, per exemple, art. 31
CE) que aniria permetent al mateix Estat reduir les fatalitats enfront
de les quals l'individu no trobava anteriorment més suport que el
familiar i el de la beneficéncia, de manera que transforma, en
definitiva, aqueixa igualtat merament formal en una igualtat material,
o pretén aconseguir-la més aviat.

Si en lestat liberal es considerava que el reconeixement
constitucional de la llibertat i la igualtat era el pressuposit de la
dignitat de I'ésser huma de la qual parlavem (que se suposava
respectada simplement amb aqueix reconeixement), amb [I'estat
social sera una dignitat més exigent, podem dir (dignitat que exigeix
un concepte ampli i real d'igualtat), el pressupoésit sense el qual és
superflu parlar de drets.

Aixi doncs, el nucli essencial de l'estat social i democratic de dret
després de la Segona Guerra Mundial ja no podien ser els drets de
I'hnome sense més: es considera a partir d'aqueix moment que no hi
ha respecte a la dignitat humana si no es disposa de suficient
proteccio per a totes les persones i per a tots els drets que els
siguen inherents o necessaris per al lliure desenvolupament de la



personalitat, i aixd inclou I'exigencia de llibertat, perd també
d'igualtat en els termes que he esmentat.

Per aix0, a partir d'aqueix moment, si bé l'origen dels drets d'ambit
economic i social se situa en les revolucions del proletariat,
fonamentalment del segle XIX, cobren moltissima importancia els
drets econdomics i socials, perqué ha de garantir-se també “la
llibertat enfront de la miseria”, segons el conegut discurs del
president Franklin D. Roosevelt sobre les quatre llibertats (s'adjunta
com a referéncia al final del tema).

En altres paraules, ni el desenvolupament de I'autonomia ni el de la
llibertat poden ser reals si no existeix prou igualtat d'oportunitats
socials i economiques i un marc minimament igualitari. Aixo exigeix,
en una concepcid actual d'efectivitat dels drets humans, accions
socials i de politica governamental que intervinguen positivament en
la reduccié de situacions de desigualtat, i en I'estimul de les quals
afavorisquen la igualtat, per a contribuir a canviar les condicions
socioeconomiques que universalitzen les oportunitats de triar plans
de vida adequats a cada individu.

Aquest objectiu cap a un major anivellament social i economic és
nomes realitzable amb el reconeixement normatiu, en el pla intern i
regional dels drets econdmics i socials que, com veurem,
constitueixen part inescindible dels mateixos drets humans més
basics.

Reitere aqueixa regla de caracter general que vindria a dir que la
justicia és la sintesi i la relacio correcta entre la llibertat i la igualtat.
La llibertat justifica I'existencia de drets individuals basics, mentre
que la igualtat permet una major generalitzacié a I'hora de triar
plans de vida i distribuir oportunitats, avantatges i recursos. També
en aqueix mateix sentit la igualtat justifica la intervencié del poder
politic amb la finalitat de remoure els obstacles que n’impedisquen
la realitzacio efectiva (com indica l'art. 9.2 de la CE: “Correspon als
poders publics promoure les condicions per tal que la llibertat i la
igualtat de l'individu i dels grups en els quals s'integra siguen reals i
efectives; remoure els obstacles que impedesquen o en dificulten la
plenitud i facilitar la participacié de tots els ciutadans en la vida
politica, econdmica, cultural i social’), sempre amb el fre de les
limitacions derivades dels drets individuals, i en el marc d'un
correcte funcionament de les institucions d'un estat de dret.



| si son equivalents els principis que fonamenten els drets
individuals i aqueixa concepcio liberal de la llibertat i, d'altra banda,
els drets a la igualtat i la concepciéo de la justicia propia d'un
liberalisme igualitari, com he indicat, llavors no existeixen raons per
a reconeixer els uns i els altres no, o per a atorgar majors garanties
als uns i menys als altres. Per aquest motiu, com veurem mes
endavant, drets civils i politics, i drets economics i socials, han de
situar-se en un mateix pla d'importancia i exigibilitat. Perquée tots
son exigéncia d'aqueixa idea d'igual dignitat i justicia de les quals
parle com a pressuposits dels drets humans.

Una teoria de la justicia que conjumine totes dues exigencies podria
definir-se com una teoria que distingisca, d'una banda, el just per
naturalesa del just per convencio. Per a parlar d'un sistema politic o
un ordenament prou just cal, seguint el professor PECES BARBA
de nou, complir dos requisits: el de la legitimitat d'origen (que els
mateixos individus han establert un contracte entre ells com a
éssers autonoms, lliures i en situacié d'igualtat) i una segona
legitimitat, que anomena legitimitat d'exercici, que estableix un
contracte paral-lel amb aquest fi i que en una teoria general de drets
humans, dissenye una série d'instruments que tinguen com a missio
protegir i promoure alhora la llibertat i la igualtat de tots els individus
mateixos.

Conjuminar aqueix principi de legitimitat inicial amb el funcionament
d'institucions justes és el que pretén una teoria contractualista de la
justicia, que, com veurem meés endavant, defineix els parametres
avui imprescindibles en la conformaciéo d'un sistema de drets
humans que respecta les exigencies basiques en qué es basa: la
dignitat humana, la llibertat i la igualtat com a contingut de justicia.

3. El concepte de drets humans

Davant la pregunta de qué son els drets humans val una resposta
rapida en el sentit que els drets humans son aquells que pertanyen
a cada ésser huma pel fet de ser-ho.

Ara bé, si la pregunta sembla superflua, la resposta comporta una
contestacio més elaborada i gens facil, com aparentment sembla
oferir la questio en si.



El concepte de drets humans és un dels conceptes étics, politics i
juridics basics del nostre temps. No obstant aix0, la delimitacio
conceptual dels drets humans resulta una tasca complexa i encara
no resolta integrament. El terme és d'una gran ambiguitat (pot ser
emprat amb molt diverses significacions) i també d'una gran
vaguetat (utilitzat amb indeterminacio o imprecisié grans). En tot cas
el concepte de drets humans no es pot separar del seu fonament,
com veurem quan estudiem les diferents teories que utilitza la
doctrina per a explicar-los, i aixd0 mostra que hi ha problemes oberts
sobre el quals existeix un intens debat doctrinal i sobre els quals no
s'ha aconseguit un estatus pacific en la doctrina.

Cal fer al-lusio, en primer terme, al fet que el concepte de drets
humans és un concepte historic, i sobre aix0 no hi ha cap dubte,
com ha anat recordant la doctrina reiteradament, i €és un concepte
historic per dos motius:

— En primer lloc, perqué apareix en un determinat moment historic:
va gestant-se fonamentalment al llarg de I'edat moderna, si bé té
precedents importants, i apareix en un context cultural i social
determinat, que és el del pensament politic i juridic europeu
occidental.

— En segon lloc, es diu que és un concepte historic en el sentit de
concepte viu, que no pot considerar-se acabat completament i
definitivament per sempre, sind que el concepte de drets humans
evoluciona amb el transcurs historic, respecte a les seues notes,
trets, caracters i extensid, en funcié de les realitats a les quals el
concepte s'aplica. La inclusié de nous drets —cada “generaci¢”
d'aquests— comporta una reinterpretacio dels ja existents, del
concepte mateix de drets humans, dels seus trets, notes i
caracteristiques, com dic.

De moment és important quedar-se amb aquesta dada, els drets
humans com una categoria historica, que s'explica per la connexio
existent entre la idea de dignitat humana de la qual hem parlat i les
considerades necessitats basiques (els drets humans representen
la concrecioé a cada moment historic d'aqueixes exigencies basiques
derivades de la dignitat: en aquest sentit parla PEREZ LUNO). | per
aixo es diu que evolucionen els uns en funcidé de les altres, que el
concepte de drets humans té com a necessaria referéncia aqueix
element historic o d'evolucio.



Existeixen certs termes I'us dels quals aconsegueix tal difusido en
determinats moments que poden arribar fins i tot a caracteritzar les
inquietuds d'una época o la manera de pensar d'una cultura. Tals
termes es constitueixen en patrimoni del llenguatge comu i
conformen una espécie de moneda ideal amb la qual es valoren les
diferents realitats socials. Aixi va ocorrer amb l'expressid drets
humans que en el segle XVIIlI es va presentar com a mesura de
totes les institucions juridicopolitiques, i després de la Segona
Guerra Mundial, com a idea guia de la doctrina i la praxi politica en
tot el que té a veure amb el tractament dels arguments de caracter
social, politic o juridic de tot ordre.

També ha ocorregut, perd, que a mesura que s'ha anat ampliant
I'ambit de I'Us del terme, la seua significacio s'ha tornat més
imprecisa —deia abans— i ha ocorregut que s'ha anat perdent el
terme com a element d'exigéncia juridicopolitica per a anar
guanyant terreny la dimensié moral del mateix terme, de manera
que s’ha utilitzat sovint per a justificar o aguditzar determinades
actituds en determinades lluites ideologiques d'un tipus o un altre.

En definitiva, i abans d'entrar a aqueixa disseccio del terme, sembla
clar que no existeix una caracteritzacié doctrinal clara, univoca i
precisa del terme, i que lI'expressid drets humans s'ha utilitzat en el
llenguatge de la teoria politica, ética o juridica amb molt diverses
significacions, i amb indeterminacié i imprecisio notables.

Més enlla d'aqueixa nota emotiva que envolta l'expressid, i les
seues implicacions ideoldgiques, per a la majoria d'autors els drets
humans representen una constant historica, i si bé per a uns les
seues arrels es remunten al pensament classic, altres sostenen que
el seu origen deriva de l'afirmacio cristiana de la dignitat moral de '
com a persona, i uns altres, els més, consideren que la idea de
drets humans va sorgir durant la lluita dels pobles contra el regim
feudal i la relacid de les relacions burgeses, per la ruptura de la
societat estamental existent fins llavors.

Uns consideren que son la superacio dels ideals jusnaturalistes i
uns altres, que la relaci6 amb aquests és innegable. Perd quan s'ha
pretes dur a terme una fonamentacio filosofica dels drets humans,
ha sigut impossible arribar a un acord general. Ara bé, allo de qué
no hi ha dubte és que son producte de la progressiva afirmacié de



la individualitat, d'aquella ética individual en qué s'edifiquen les
reivindicacions del ciutada ja en I'edat moderna.

Més aviat, la significacié heterogenia de I'expressio drets humans
ha contribuit a fer d'aquesta un paradigma d'equivocitat, la qual
cosa fa dificil determinar-ne I'abast. A aqueixa vaguetat del terme
ha fet referéncia Norberto BOBBIO, per a qui la major part de
vegades aqueixa expressio no és definida integrament o ho és en
termes insatisfactoris. L'autor es refereix concretament a tres tipus
de definicions dels drets humans:

a) Les tautoldogiques, que no aporten cap element nou que permeta
caracteritzar tals drets, com si diem “els drets de I'ésser huma sén
els que corresponen a |'ésser huma pel fet de ser ésser huma’. Es
una redundancia, que no aporta res meés que l'evidéncia del que
s'afirma.

b) Les formals, que no especifiquen el contingut d'aquests drets, i
es limiten a fer indicacions sobre alguna de les seues
caracteristiques. Seria com dir: “els drets de I'ésser huma son
aquells que pertanyen a tots els ésser humas i dels quals ningu no
pot ser privat”.

c) Les teleologiques o finalistes, en les quals s'apel-la a certs valors
ultims, els quals admeten diverses interpretacions. Com si afirmem:
‘els drets de l'ésser huma son aquells imprescindibles per al
perfeccionament de la persona humana, per al progrés social o per
al desenvolupament de la civilitzacid”.

Sembla clar que si pot existir algun consens sobre aquestes
definicions, aquest s'esvaeix quan resulta necessari concretar el
sentit dels valors al qual es remeten, o quan es passa del seu
enunciat verbal a la seua aplicacio. Per aix0 es diu que cap
d'aquestes definicions no permet elaborar una noci6é dels drets
humans amb limits precisos i significatius.

Vegem aleshores una altra manera d'abordar la questié. La que es
fixa en el llenguatge normatiu que utilitzen els mateixos per a
determinar el seu abast significatiu. A tal fi caldra establir uns limits
interns (per a distingir quins objectes poden englobar-se en el terme
drets humans i quins no poden encabir-se en aqueixa expressio) i
uns limits externs (referits al context dins del qual els drets humans



tenen significat i, per fer-ho, reconstruir la mateixa funcioé historica i
actual del concepte).

a) Limits interns. Distinci6 dels drets humans d'altres conceptes
afins

Es tracta en aquest sentit d'establir relacions amb altres termes que
en la teoria i en la practica mantenen una notable proximitat
respecte als drets humans. Existeixen altres denominacions que
semblen referir-se a realitats molt proximes, per la qual cosa convé
analitzar les relacions respectives entre cadascuna d'aquestes i els
drets humans propiament dits, per a contribuir aixi a la depuracié de
la mateixa nocio de drets humans.

1) Drets humans i drets naturals

El punt de vista des del qual s'analitzen aci els conceptes és el de la
seua geénesi: per al pensament jusnaturalista la teoria dels drets
humans sorgeix com una prolongacio de la dels drets naturals. Tal
connexio és negada pels positivistes, que fins i tot parlen de ruptura
entre els uns i els altres en una visio extrema del tema.

Amb tot, la postura intermédia és la més ampliament sostinguda per
la doctrina, la que reconeix una vinculacio entre totes dues
expressions, i la més amplia de drets humans sobre la de drets
naturals, que hi estaria englobada. Es representatiu en aquest sentit
la diferenciaciéo de Thomas PAINE, que tendeix a considerar que els
drets humans constitueixen la conjuncié dels drets naturals, “aquells
que corresponen a l'ésser huma pel mer fet d'existir’, i els drets
civils, “aquells que corresponen a l'ésser huma pel fet de ser
membre de la societat”.

2) Drets humans i drets fonamentals

El terme droits fondamentaux apareix a Franga en 1770 en el
moviment politic i cultural que va desembocar en la Declaracio dels
Drets de I'Home i del Ciutada de 1789.

A partir d'aci sota l'expressid drets fonamentals es recullen en els
textos constitucionals estatals tot un sistema de relacions entre
l'individu i I'Estat, com a fonament de tot ordre juridicopolitic.



L'exponent més clar en aquest sentit és la Llei Fonamental de Bonn
de 1949.

Es per aquest motiu pel qual gran part de la doctrina entén que els
drets fonamentals son aquells drets humans positivats en les
constitucions estatals. Al costat d'aquesta idea de drets fonamentals
situats en un pla d'estricta positivitat, no falten autors que
assenyalen al mateix temps el seu caracter ambivalent, de manera
que els consideren com a resultat de les exigéncies de la filosofia
dels drets humans amb la seua correlativa plasmaciéo normativa en
el dret positiu.

Existeix, en general, una tendéncia podriem dir consolidada a
ressenyar els drets fonamentals com els drets humans positivats en
I'ambit intern en els diferents ordenaments, mentre que la formula
de drets humans és meés usual en el pla de les declaracions i
convencions internacionals, si bé no hem d’oblidar que es tracta
d'una distincio juridica i no conceptual, perque tots dos es refereixen
a exigéncies minimes de la dignitat humana.

3) Drets humans i drets subjectius

Com a dret subjectiu entenem la facultat d'obrar reconeguda a la
voluntat dels particulars.

Llavors per als qui opinen que els drets subjectius son expressio de
tots els atributs de la personalitat, els drets humans constituirien una
subespécie d'aquells: serien els drets subjectius directament
relacionats amb les facultats d'autodeterminacio de l'individu.

Ara bé, aqueixa equiparacido no és correcta per a la majoria dels
autors, perqué els drets subjectius poden desaparéixer o prescriure,
mentre que les llibertats que es deriven dels drets humans son
inalienables i imprescriptibles, com tindrem ocasié de veure quan
analitzarem les seues caracteristiques essencials, per la qual cosa
aquesta pretesa equiparacié dels drets humans amb els drets
subjectius ha anat progressivament declinant en el si de la doctrina.

4) Drets humans i drets publics subjectius

La categoria dels drets subjectius publics va ser elaborada per la
dogmatica alemanya del dret public a la fi del segle XIX. Amb
aquesta categoria es van intentar inscriure els drets humans en un



sistema de relacions juridiques entre I'Estat, com a persona juridica,
i els particulars.

Aquesta teoria dels drets subjectius publics va sorgir com un decidit
intent de situar la teoria dels drets humans en un marc estrictament
positiu, al marge de qualsevol contaminacié ideologica
jusnaturalista. Com que un dels pilars basics en la seua construccio
va ser la seua vinculacié amb els esquemes de l'estat liberal i la
ideologia individualista, en definitiva, el transit d'aquest a estat
social va implicar un progressiu aband6 d'aquesta categoria, si bé
va haver-hi intents d'adaptar la figura a les noves situacions socials,
politiques i economiques per a englobar-hi els drets socials i també
garantir la participacié activa dels ciutadans en els processos de
formacio de la voluntat politica.

Al nostre pais ha sigut GARCIA DE ENTERRIA qui ha distingit dos
tipus de drets publics subjectius, “tipics o actius”, referint-se a
aquells que incorporen pretensions actives de l'administrat enfront
de I'Administracio, i els “reaccionals o impugnatoris”, que sorgeixen
quan l'administrat ha sigut pertorbat en la seua esfera d'interessos
per una actuacid administrativa il-legal, a la qual cosa [I'Estat
reacciona, en servei del més profund sentit de la legalitat, assistint-
lo amb un dret subjectiu dirigit a eliminar aqueixa actuacio il-legal i a
restablir els seus interessos.

Tots els intents de categoritzar els drets humans com a drets
subjectius publics constitueixen un esforg teoric lloable, perd que no
s'adapta a les condicions materials ni al desenvolupament economic
social del nostre temps, perqué, com he indicat, la figura del dret
public subjectiu €s una categoria historica adaptada al funcionament
de l'estat liberal, i traslladar-la a un altre de molt més avancgat, com
I'estat social i de dret actual, representa una distorsidé que resulta
insuficient i inadequada.

La categoria de drets publics subjectius, entesos com a
autolimitacié estatal en benefici de determinades esferes d'interés
privat, perd el seu sentit en trobar-se superada per les dinamiques
economicosocials del nostre temps, en el qual el gaudi de qualsevol
dret fonamental exigeix una politica juridica activa (i la major part de
les vegades, també economica) per part dels poders publics.

5) Drets humans i drets individuals




També aquesta equiparacio, i per raons analogues a les
anteriorment indicades per als drets publics subjectius, ha sigut
progressivament abandonada en la doctrina i en la legislacio,
perqué, com recorda LUCAS VERDU, l'expressié drets individuals
€s poc correcta, no sols perque la sociabilitat és una dimensid
intrinseca de I'ésser huma, com ho és la racionalitat, sind també
perqué ho és més encara en l'época actual, transida d'exigéncies
socials.

6) Drets humans i llibertats publiques

El terme llibertats publiques va apareixer a Franga a la fi del segle
XVIIl i és expressament emprat en l'article 9 de la Constitucio de
1793. D'aleshores en avant el terme es va inserir en la tradicio
republicana de Franca i va adquirint vertadera categoria juridica
constitucional. En aqueix sentit, s'identifiquen les llibertats publiques
com a poders d'autodeterminacié dels particulars que les veuen
reconegudes a traveés de la seua plasmacio com a dret positiu.

Per aquest motiu, gran part de la doctrina coincideix en la imprecisio
del terme utilitzat en els nostres dies i la ressenya de JEAN
RIVERO sobre aquest tema pot valdre per totes. Opina RIVERO
que els drets humans i les llibertats publiques no coincideixen: d'una
banda, no se situen en el mateix pla, ja que les llibertats publiques
son nomeés aquells drets humans positivats, i d'una altra, no tenen el
mateix contingut, perque els drets socials no es poden considerar
llibertats publiques i, en canvi, si que son drets humans.

Aquesta nocio restrictiva de les llibertats publiques que no
comprenen els drets socials, i la seua tan elevada importancia en
els nostres dies, ha contribuit a I'abanddé d'aquesta linia
d'equiparacié, com abans hem vist amb unes altres.

Per concloure sobre els limits linguistics interns de I'expressio drets
humans, que pretenien fixar-ne el sentit usual per mitja de la
confrontacié amb altres categories afins, assumides també a través
dels seus significats d'us, arribem a la conclusi6 de no poder
aconseguir una definicio precisa dels drets humans sense més, per
la qual cosa es fa necessari recorrer a una altra mena de limits, els
externs, per tal que, afegint-los als anteriors, tractem de perfilar la
nocio que busquem.



b) Limits externs: els drets humans i la llei natural

Com sabeu, la historia és I'unic laboratori experimental de qué
disposen les ciéncies socials per a arribar a conclusions
empiricament valides quan es funden en testimoniatges del passat.
| no hi ha dubte que la nocié de drets humans és una cosa que es
troba present en la nostra cultura juridica i politica, que incita el
nostre interés tedric i que, sobretot, incideix en la nostra vida
practica. Aqueix és el motiu d'aprofundir a I'hora de definir-los en la
linia de la seua mateixa plasmacid historica que abans comentava i
aqueixa evolucio historicodoctrinal del concepte de drets humans
que sera abordada en el tema seguent.

Arribats a aquest punt, analitzats els limits interns (els linguistics) i
els externs (els historics), reprenem la questio inicial d'ambiguitats i
contradiccions que subjauen en la definicié del terme drets humans,
per afegir ara un altre element per a analitzar-lo. | és I'enorme
carrega emotiva que comporten determinats conceptes com el que
ara analitzem.

Amb tot, aixd no és obstacle perqué haja sorgit un interés cientific
cada vegada maijor, uns esforgos per construir una auténtica ciéncia
dels drets humans, en aqueix afany de perfilar un concepte que
conjumine totes les seues caracteristiques, des de la mateixa
carrega emotiva a la seua dificil verificacid empirica, perd també a
la seua innegable funcié pragmatica, potser la més transcendent de
totes, perque els drets humans no sén tals si no es fan efectius, per
la qual cosa el seu paper en aqueix sentit necessariament ha
d’haver-se convertit en criteri de la legitimacio politica, de la qual no
pot abstraure's cap estat social i de dret digne del nom en els
nostres dies.

Doncs bé, per concloure aquesta questido debatuda del concepte de
drets humans, i partint d'aqueixa idea final de I'imprescindible valor
pragmatic d’aquests com a nou criteri de legitimacio politica, podria
esbossar-se una definicid dels drets humans en termes explicatius,
dirigida a com cal emprar aquesta expressid en la teoria juridica i
politica del nostre temps per a aconseguir la maxima claredat i rigor
en els usos més representatius del terme.

Podriem dir que els drets humans apareixen com un conjunt de



facultats i institucions que, a cada moment historic, concreten les
exigencies de la dignitat, la llibertat i la igualtat humanes, les quals
han de ser reconegudes positivament pels ordenaments juridics a
escala nacional i internacional.

Respecte a la definicid6 donada a aquests, la qual correspon al
professor PEREZ LUNO, podem assenyalar tres aspectes
determinants en l'explicacio:

1. La referéncia al caracter historic amb qué aquesta es duu a
terme: la historia és una dada que contribueix a una determinacio
del significat d'aqueixos drets a cada moment. Per aix0 resulta
necessari ressaltar el caracter historic dels drets humans.

2. L'apel-laci6 als valors de dignitat, llibertat i igualtat, que
constitueixen tres eixos fonamentals entorn dels quals s'ha centrat
sempre la reivindicacio dels drets humans, si bé a cada moment
historic s'han dotat d'un contingut propi, al costat de les facultats i
institucions destinades a fer-los efectius d'una manera o d’'una altra.

La dignitat humana és el punt de referencia, com hem vist a l'inici
del tema, de totes les facultats que es dirigeixen al reconeixement i
a lI'afirmacié moral de la persona. De la idea de dignitas —com ser
eticament lliure— naix el sistema de drets humans de S.
PUFENDOREF, inspirador de les declaracions americanes.

La llibertat apareix com a aglutinant de la lluita pels drets humans,
fins al punt que la definici6 mateixa de llibertat es va identificar
durant molts anys amb els drets humans.

Respecte a la igualtat, ha de recordar-se que constitueix el dret
huma de major referéncia en el nostre temps, pel fet de ser
considerat com a postulat fonamentador de tota la moderna
construccio teorica i juridicopositiva dels drets socials.

3. El reconeixement positiu de tals drets s'entén en el seu sentit
meés ampli, que inclou els elements normatius de positivacio, aixi
com també les técniques de proteccid i garantia.

La nocié6 que s'ha indicat del professor PEREZ LUNO pretén
conjuminar dues grans dimensions, que soOn l'exigéncia
jusnaturalista respecte a la seua fonamentacio i les técniques de
positivacio i proteccid que donen mesura del seu exercici, el seu



pragmatisme, la qual cosa sens dubte impregnara totes les altres
questions que anirem veient entorn d'aquesta teoria general de
drets humans que tantes altres questions plantejara, com tindrem
ocasio d'analitzar.

¢ Annex complementari:

Discurs sobre les quatre llibertats de Roosevelt

El 17 de desembre de 1940 el president Franklin D. Roosevelt va
presentar en una roda de premsa el seu projecte de llei de préstec |
arrendament (Lend-Lease) per a ajudar la Gran Bretanya en la
Segona Guerra Mundial.

Dues setmanes després, en la primera al-locuciéo des de la seua
reeleccié al novembre, emesa per la radio el 30 de desembre,
Roosevelt va tornar a defensar que “Si la Gran Bretanya cau, les
poténcies de I'Eix controlaran els continents d'Europa, Asia, Africa,
Australia i les mars —i estaran en posicio de disposar d'enormes
recursos navals i militars contra aquest hemisferi”. | va afegir: “No
podem salvar la nostra propia pell tancant els ulls al desti d'altres
nacions”. | va concloure amb una frase que tindria una enorme
repercussio: “Hem de ser el gran arsenal de la democracia”.

Uns pocs dies després, el 6 de gener de 1941, el president
pronunciava el seu discurs anual de l'estat de la Uni6é davant el
Congrés, que seria conegut com el discurs de les quatre llibertats.

Extracte del discurs:

En els dies futurs, que tractem de mantenir segurs, anhelem un mén fundat
en les quatre llibertats humanes essencials:

La primera és la llibertat de paraula i expressio, arreu del mén.

La segona és la llibertat de cada persona per a adorar Déu a la seua propia
manera, arreu del mon.

La tercera és la llibertat enfront de la miséria, que, traduida en termes
mundials, significa acords econdmics que asseguren a cada nacié una vida
saludable i en pau per a tots els seus habitants, arreu del mon.



La quarta és la llibertat enfront de la por, que, traduida en termes mundials,
significa una reduccio a escala mundial de I'armament fins a tal punt i d’'una
manera tan completa que cap nacié no estiga en situacio de cometre un acte
d'agressio fisica contra cap vei, enlloc del mon.

Aquesta no és la visié d'un mil-lenni llunya. Es una base concreta per a una
classe de mon assolible en el nostre propi temps i en la nostra generacio.
Aqueixa classe de mon és justament I'antitesi de I'anomenat "Ordre Nou" de
tirania que els dictadors procuren crear amb l'estrépit d'una bomba. [...]
L'ordre mundial que busquem és la cooperacio entre paisos lliures, treballant
junts en una societat civilitzada i amistosa.

Aquesta nacié ha posat el seu desti en les mans, les ments i el cors de
milions d'homes i dones lliures, i en la seua fe en la llibertat, sota la guia de
Déu.

La llibertat significa la supremacia dels drets humans arreu del mon. El nostre
suport es dirigeix a aquells que lluiten per aconseguir aquests drets o per
mantenir-los. La nostra forga és la nostra unitat de proposit.

Per a tan alt designi no pot haver-hi altre final que la victoria.

En el discurs, Roosevelt va proposar com a metes quatre llibertats
fonamentals que totes les persones "arreu del mon" haurien de
gaudir, a saber:

1. Freedom of speech and expression - Llibertat d'expressio
2. Freedom of worship - Llibertat de culte o de creences
3. Freedom from want - Llibertat de viure sense pendria

4. Freedom from fear - Llibertat de viure sense por

Mentre que les dues primeres llibertats enunciades per Roosevelt
estaven ja proclamades en la primera esmena a la Constitucio dels
Estats Units, les altres dues, especialment la tercera, anaven més
enlla dels valors tradicionals, perqué implicaven una obertura als
drets socials i economics (singularment, el dret a un nivell de vida
adequat), dotar els drets fonamentals d'una perspectiva
internacionalista i anticipar el concepte de “seguretat humana” que
decades més tard es convertiria en concepte central de l'ideari



d'agéncies internacionals de desenvolupament com el Programa de
les Nacions Unides per al Desenvolupament, PNUD.

Aquestes caracteristiques han dotat el discurs de Roosevelt i les
“‘quatre llibertats” d'una notable influeéncia internacional.

Influéncia en els textos internacionals de Drets Humans:

Després de la mort de Roosevelt i per mitja de la important
intervencié de la seua vidua, Eleanor, el concepte de les “quatre
llibertats” va influir en la redaccié de la Carta de les Nacions Unides,
aprovada el 26 de juny de 1945 i, de manera molt explicita, en la
Declaraciéo Universal dels Drets Humans, proclamada el 10 de
desembre de 1948, el comité de redaccio del qual va ser presidit
per la mateixa Eleanor Roosevelt. El segon considerant del
preambul de la Declaracio recull quasi textualment, en la seua
versio anglesa, les quatre llibertats enunciades per Roosevelt,
encara que, per dificultats per a una traduccio literal, el paral-lelisme
es dilueix un mica en la versié en la nostra llengua. Diu aixi el
paragraf en questio:

WHEREAS [...] the advent of a world in which human beings shall enjoy
freedom of speech and belief and freedom from fear and want has been
proclaimed the highest aspiration of the common people.

CONSIDERANT que [...] s'ha proclamat com |'aspiracié més elevada de tothom
['adveniment d'un mon on els éssers humans, deslliurats del temor i la miséria,
puguin gaudir de llibertat d'expressid i de creenca [...].

L'expressio freedom from fear and want, inequivocament presa del
discurs de Roosevelt, figura també en el preambul del Pacte
Internacional de Drets Civils i Politics de 1966 i en el del Pacte
Internacional de Drets Economics, Socials i Culturals, de la mateixa
data.



Tema 2: EVOLUCIO HISTORICODOCTRINAL DELS DRETS
HUMANS

Com hem vist en aquest primer tema referit als pressupodsits basics
en l'estudi dels drets humans i la dificultat d'elaborar un concepte
d’aquests que conjumine totes les seues caracteristiques, més enlla
d'aqueixa nota emotiva que envolta I'expressio i les inevitables
implicacions ideoldgiques que també suposa, déiem que un dels
punts inicials d'estudi en qué la generalitat dels autors coincidien
era aqueixa visidé dels drets humans com a fet historic: veure els
drets humans com una constant historica lligada a I'evolucio del
mateix ésser huma com a artifex i protagonista de I'evolucié de la
seua historia.

Basicament, podem fer un succint recorregut historic per I'evolucio
doctrinal dels drets humans i veure que per a alguns autors les
arrels es remunten al pensament classic; altres sostenen que el seu
origen deriva de l'afirmacio cristiana de la dignitat moral de I'home
com a persona, i uns altres, els més, consideren que la idea de
drets humans va sorgir durant la lluita dels pobles contra el regim
feudal i les relacions burgeses, per la ruptura de la societat
estamental existent fins llavors.

L'explicacié actual d'aquesta relaci6 amb els drets humans en
aqueixos moments l'expliquen uns autors com a superacié dels
ideals jusnaturalistes, mentre que altres autors diuen que la relacio
amb aquests és innegable i que va ser precisament la seua evolucio
la que els va portar a la seua actual consideracio.

Sense anim de ser exhaustiva, us donaré unes breus nocions de
com ha evolucionat al llarg de la historia la perspectiva
historicodoctrinal dels drets humans.

1. El pensament grecoroma

Es freqiient trobar en la bibliografia juridica referéncies als
antecedents dels drets naturals o dels drets humans en el
pensament de l'antiga Grécia. Sol ser consequencia de la dificultat



que representa, per al pensament contemporani, imaginar com era
possible garantir els interessos legitims personals sense comptar
amb la figura d'uns drets individuals que els protegira enfront de
I'arbitrarietat del poder constituit o de qualsevol particular.

Hi hauria molt a matisar als qui situen els antecedents dels drets
humans en la Grécia classica, perqué els grecs no van disposar mai
de res semblant al que més tard es van denominar drets naturals,
entesos com a drets personals que corresponien a tot ésser huma
pel mer fet d'existir i que garantien el respecte de la seua dignitat.

La radé determinant és que en aquella epoca encara no s'havia
formulat una doctrina sobre la igual dignitat de tot ésser huma que
poguera servir de fonament indiscutible d'aquells drets. Es cert que
el pensament estoic, durant la seua etapa final, va contribuir
significativament a establir les bases per a formular una doctrina
sobre la dignitat universal de I'ésser huma, perd mai amb I'abast a
qué arribaria en I'edat mitjana i, sobretot, en I'edat moderna.

També s'aprecia en el pensament grec de I'antiguitat una concepcio
del dret molt diferent de la dels segles posteriors. Malgrat les
frequents referéncies a la formacié del dret natural a la Grecia
antiga, no podem afirmar que els pensadors grecs d'aquesta epoca
formularen una doctrina sobre el dret natural en sentit estricte, és a
dir, com un ordre juridic universal en rad precisament de la seua
naturalesa humana comuna.

ARISTOTIL va ser qui més s’hi va aproximar, encara que només en
va posar les bases, sense arribar a desenvolupar una doctrina
solida sobre el dret natural. Aixd no significa que no puguem
descobrir en les teories i doctrines dels filosofs grecs idees sobre un
naturalisme juridic, de lleis o ordres superiors a la voluntat humana
que ens fan pensar en el dret natural, perd hem de reconéixer que
van ser els juristes romans els qui la van formular per primera
vegada, encara que, aixo0 si, servint-se de les idees dels pensadors
grecs.

D'igual manera, tampoc no trobem en els textos grecs, filosofics o
legals, una figura similar als nostres drets perque ells no van situar
mai l'individu com a epicentre del dret. Per a nosaltres resulta dificil



prescindir del dret com a facultat, poder o llibertat en explicar el
contingut d'aqueixos textos, perqué no imaginem un mon juridic
sense els drets personals als quals estem acostumats. Per a ser
meés exactes, ni tan sols van arribar a concebre la figura dels drets
subjectius derivats de les decisions del legislador que, mitjangant
les seues lleis, concedia i garantia facultats, llibertats o poders que
el ciutada podria exercir en el si de la societat dins dels limits
establits per la mateixa llei.

Quan els grecs parlaven d'un ordre superior o natural (physis), no
es referien a un vertader dret natural, la formulaci6 doctrinal del qual
ha de ser atribuida als juristes romans de l'antiguitat. Per aixo,
resulta impossible en sentit estricte parlar de drets naturals en el
pensament grec.

El punt d'inflexié d'aquesta &poca el trobem en SOCRATES. Ell si
que sembla creure en un ordre superior de justicia que no es reduia
a la physis bioldgica, o almenys creia en un ordre juridic que té un
fonament assequible a la rad humana, encara que, fidel a la manera
de pensar de la seua epoca, va entendre que un tal ordre nomeés
podia tenir aplicacio entre els humans una vegada haguera quedat
recollit en les lleis de la polis.

Aixi ho va assumir el seu deixeble PLATO, que en la seua obra La
republica va evitar una incursio intel-lectual profunda sobre la
possibilitat d'un ordre juridic superior al nhomos. Ni tan sols va
considerar necessaria la justificacié de I'ordre positiu.

ARISTOTIL va ser el primer que, en sentit estricte, va posar unes
bases solides per a entendre i explicar I'existencia d'un ordre juridic
universal, natural i racional, propi de I'ésser huma, garantia del seu
ple desenvolupament com a persona pel fet de superar el pla
purament biologic.

Per a ARISTOTIL, el dret no era simplement un ordenament o
conjunt de normes com l'entenem avui, sind el just, alld que
correspon a cadascu en concret. Dins del que es considerava just
va establir una distincid entre el just legal i el just natural, que
serviria per a diferenciar posteriorment entre els ordres que
regulaven la vida humana. El just natural era el que corresponia a



cadascu atribuit per la naturalesa, mentre que el just legal era el
que atribuien les lleis de la polis, per simple acord huma —atesa la
realitat— i que no havia de ser contrari al que la naturalesa havia
atribuit. Des d'aquests postulats resultava senzill concloure que el
contingut del nomos, de les normes socials positives, havia de ser
respectuds amb el just natural o, almenys, no podia establir res que
li fos contrari. Aixi, en la seua Etica a Nicomac afirmava que “en el
dret politic, una part és natural i I'altra és legal. Es natural alld que, a
tot arreu, té la mateixa forga i no depen de les diverses opinions
dels homes; és legal tot alldb que, en principi, pot ser indiferent de tal
manera o de manera contraria, perd que cessa de ser indiferent des
que la llei ho ha resolt”.

Existiria, per tant, una justicia natural —alld que entenia just per
naturalesa— que havia de quedar al marge de I'opini6 dels ciutadans
de la polis i que seria igual en tots els llocs sempre que es donaren
les mateixes circumstancies. Es el que fa pensar —perqué ell no ho
diu de forma explicita— en un ordre natural que seria igual de just a
tot arreu per a atendre el que és propi de la naturalesa real de
I'hnome.

Encara que s'anara perfilant a poc a poc entre els grecs la idea d'un
ordre juridic natural i un altre de positiu, en cap moment no va
aparéixer en els textos o en la realitat social la nocié de drets
individuals tal com els entenem avui, ni com a naturals ni com a
humans ni com a drets subjectius atorgats per una norma positiva.
La rad d'aixd és que el seu punt de partida per a configurar l'ordre
juridic mai no va ser l'individu sin6 la comunitat i, en particular, el bé
comu d'aquesta, encara que cada epoca entenguera aquest bé
comu amb matisos diferents.

Amb tot, el fet que els grecs mancaren de la nocié de drets
individuals no significa que no protegiren determinades llibertats,
facultats d'obrar o béns personals que per a la nostra mentalitat no
poden constituir altra categoria que la de drets individuals.

El ciutada grec no mancava de garanties juridiques enfront
d'intromissions en les esferes personals per part dels seus
conciutadans, dels seus dirigents en I'exercici del poder o, fins i tot,



enfront dels possibles abusos de la mateixa polis, pero la definicio
de justicia platonica no era propiament juridica, perque es limitava a
exigir que cada membre de la societat complira honestament amb
els deures i les funcions que la polis li havia encomanat.

Per aixd alguns autors pensen que els grecs no van necessitar
declaracions de drets i llibertats individuals, perqué la seua forma
d'entendre la igualtat i la llibertat personal, aixi com la forma
d'exercir el poder politic van ser molt diferents de les que van donar
lloc a les proclamacions de drets que van pretendre garantir la
igualtat natural de tot individu i protegir-ho enfront del poder
absolutista propi de la modernitat.

A la Grécia antiga en cap moment no es va arribar a construir una
nocié de dignitat humana enfront de la comunitat que es poguera
articular en forma de drets, sin0 que es va entendre que les
persones pertanyien a la societat com a parts d'un tot i eren les
finalitats d'aquesta les que prevalien. La democracia atenesa es
basava en un nou concepte de la dignitat humana, en I'home lliure,
el ciutada. Pero ciutada no ho era tothom: la ciutadania, d'una
banda, estava restringida a nomeés una part de la poblacio. Les
dones, els estrangers i els esclaus n'estaven exclosos. En el cas
dels esclaus, aquests eren considerats imprescindibles per al
manteniment del sistema social vigent: la seua condici6 no es
guestionava i s'argumentava que la seua rad de ser se sustentava
en una inherent inferioritat natural.

Com a Grécia, la democracia i la ciutadania eren dues
caracteristiques del mon roma. | també Roma era una societat
esclavista com la grega. La Roma republicana va ser una de les
epoques historiques en la qual els esclaus van ser tractats més
durament, fins al punt que els seus propietaris fer-ne el que
volgueren, ja que segons el dret roma no eren considerats
persones, sinG coses, propietats. Els esclaus no tenien cap dret,
podien ser maltractats o fins i tot morts pels seus amos, sense que
a aquests se'ls exigira per aixd cap responsabilitat. En canvi, a la
mateixa Roma, posteriorment, durant I'epoca imperial, el tracte als
esclaus es va anar suavitzant: la influéncia de I'estoicisme i del
cristianisme va millorar la condicié dels esclaus, i se’ls van concedir



alguns drets, perd la mateixa institucio de l'esclavitud no era
discutida, ni tan sols quan el cristianisme es va convertir en la religid
oficial de I'Imperi.

2. El pensament cristia

La filosofia estoica, difosa en la societat grecoromana, va concebre
la idea de cosmopolitisme, a la qual el cristianisme va donar un
sentit més espiritual per afirmar la igualtat dels homes com a
equiparables en la seua dignitat. No obstant aix0, per als teodlegs
cristians medievals la igualtat teoldgica era compatible amb la
desigualtat social: les persones naixien amb un estatus social que,
d'acord amb els designis divins, era el més adequat per a la seua
salvacio.

El cristianisme, derivat de la religid jueva, va heretar d'aquesta,
entre altres, la tradici6 del mispat, un concepte juridic de rica
amplitud semantica, que fa referéncia a les decisions judicials i el
judici legal just. Atés que, fins a la modernitat, el terme dret
s'atribuia principalment a ‘el justt com a ordre objectiu, en el
pensament cristia antic o medieval no va existir una referéncia
explicita als drets humans; perd si un reconeixement d'exigéncies
de justicia que descendien d'aquesta tradicié jueva. Per exemple, el
Nou Testament conté ensenyaments contra la injusticia, I'homicidi,
el robatori, la calumnia o I'egoisme en I'Us dels béns.

El cristianisme va anar gradualment vessant la seua doctrina en el
dret roma i va millorar la situacio dels esclaus, dels fills i de les
dones, l'estatus de les quals en la subcultura cristiana era molt més
alt que en la grecoromana. En el pla econdmic, va condemnar la
usura i I'explotacio, amb 'establiment de les bases de la doctrina del
preu just.

Va ser SANT TOMAS D'AQUINO qui va refermar les bases de
l'ordre juridic medieval, reprenent idees d'ARISTOTIL i de SANT
AGUSTI: afirmava que existeix, a més del dret positiu determinat i



establit pels homes, un dret natural, propi de la criatura racional,
que cap home ni cap govern no pot desconeéixer.

3. El jusnaturalisme racionalista i les teories contractualistes

Bé. El concepte de drets humans té com a antecedent immediat la
nocio dels drets naturals en la seua elaboracido doctrinal pel
jusnaturalisme racionalista.

Des dels segles XVI i XVII una série de teolegs i juristes de I'Escola
Espanyola van prestar una contribucié decisiva a l'afirmacié dels
drets humans des de diversos angles. FRANCISCO SUAREZ,
abans que HOBBES i WOLF, procedeix a una clara delimitacié del
concepte de dret natural subjectiu a partir de la seua coneguda
distincié entre el dret com a norma i el dret com a poder moral (el
ius utile), alhora que es refereix a alguns drets de dret natural com
el de llibertat i el de propietat, com després faria GROTIUS.

FRANCISCO DE VITORIA i BARTOLOME DE LAS CASAS, com a
tedleg i jurista respectivament, van contribuir enormement amb el
seu esforg intel-lectual al reconeixement d'uns drets basics, fundats
en aqueix dret natural, a tots els homes pel mer fet de ser-ho.
Aquest fet es produeix en el marc de les inquietuds i les polémiques
intel-lectuals que suscita a I'Espanya del segle XVI el descobriment i
la conquesta d'America. En la colonitzacio castellana d'America, se
sol afirmar, es van aplicar mesures en les quals estan presents els
germens de la idea de drets humans.

De manera analoga trobem l'experiéncia jurista anglosaxona, en
que la translacié de les llibertats tradicionals angleses a les noves
condicions sociopolitiques de les colonies americanes i l'influx del
jusnaturalisme racionalista va desembocar en una seérie de
declaracions en que es reivindiquen drets no de determinats grups
sino drets de I'home.

La teoria del contracte social, d'acord amb els seus tres principals
formuladors (LOCKE, HOBBES i ROUSSEAU) es basa en el fet que
els drets de l'individu sén naturals i que, en l'estat de naturalesa,
tots els homes son titulars de tots els drets. Els drets naturals, per a



Christian WOLF, sén universals perqué també la naturalesa
humana és universal. Thomas HOBBES insistira en la seua condicio
d'immutables i eterns. Per aquest motiu I'home no hi pot renunciar
mai, segons ROUSSEAU. La idea que es defensa és que si la llei
natural és universal, en els seus principis és la mateixa per a tots
els homes.

Aquestes propietats de la llei natural recorden en molts aspectes les
connotacions dels drets naturals o humans en els textos dels seus
principals autors doctrinals i també en les declaracions normatives
gue es van succeir com a consequéncia d’aquelles a la fi del segle
XVIIl, com ho va ser la Declaracio de Drets del Bon Poble de
Virginia, de 1776, i la Declaracio dels Drets de I'Home i del Ciutada
de 1789 i I'obra de Thomas PAINE, The Rights of Man, de 1791,
que van contribuir poderosament a difondre en el pla normatiu i
doctrinal I'expressié drets de I'home.

El desig de situar els drets humans en I'0rbita de I'absolut i
incondicionat va portar les principals construccions modernes a
inspirar-se en aquelles propietats classiques de la llei natural que la
situaven per damunt de qualsevol contingencia. Aqueix pensament
jusnaturalista del segle XVIII va trobar una férmula de cabdal
importancia per a una nova legitimacio del poder politic: es tractava
de fer de l'autoritat i de la mateixa politica instruments encaminats a
la consecucié d'aquelles facultats que es consideraven inherents
per naturalesa a tot el genere huma.

I, com comentava en finalitzar el tema primer, sobre la projeccio
actual de la idea de justicia en una teoria sobre drets humans, una
teoria de la justicia que conjumine totes dues exigéncies podria
definir-se com una teoria que distingisca, d'una banda, el just per
naturalesa del just per convencid.

Per a parlar d'un sistema politic o0 un ordenament prou just cal,
seguint el professor PECES BARBA, que es complisquen dos
requisits: el de la legitimitat d'origen (que els mateixos individus
establisquen un contracte entre ells com a éssers autonoms, lliures i
en situacié d'igualtat) i una segona legitimitat, que anomenava
legitimitat d'exercici, amb I'establiment d’'un contracte paral-lel per a



aquest fi, i que en una teoria general de drets humans dissenye una
série d'instruments que tinguen com a missié protegir i promoure en
la mateixa mesura la llibertat i la igualtat de tots els individus
mateixos.

Aix0 és el que es coneix com a teoria contractualista de la justicia,
que persegueix conjuminar el principi de legitimitat inicial amb el
funcionament d'institucions justes i que defineix els parametres avui
imprescindibles en la conformaciéo d'un sistema de drets humans
que respecta les exigéncies basiques en que es basa: la dignitat
humana, la llibertat i la igualtat com a contingut de la justicia.



Tema 3: EL PROCES DE POSITIVACIO DELS DRETS HUMANS

1. Precedents en el reconeixement juridic de drets

Per declaracié de drets s'entén un conjunt sistematic dels
reconeguts en un determinat sistema social o politic proclamats de
forma solemne, ja siga com a document singular originariament, ja
siga com a document integrat després en l'anomenada part
dogmatica d'una constitucid. Generalment, una declaracié de drets
encarna els valors filosofics i politics del grup social i I'época en la
qual es redacten.

Com és sabut, les primeres declaracions de drets son per
antonomasia l'americana i la francesa, amb la formulacié de les
quals es culmina un llarg procés historic de conceptualitzacio
filosofica dels drets.

Malgrat allo que ambues representen, sent importantissimes, no
s’ha de desconeixer que al llarg de la histdoria son remarcables
algunes fites prévies com a autentics precedents d'aquestes
declaracions, en qué cal trobar elements de la seua filosofia
llibertaria. Poden servir d'exemple els documents anglesos com el
Writ of Habeas Corpus, l'origen precis del qual es desconeix, la
Carta Magna Libertarum, de 1215, la Petition of Rights de 1628 i el
conegut com a Bill of Rights, de 1689.

[, en I'ambit de les institucions espanyoles, el conjunt de cartes de
poblacid, furs locals i generals, lleis donades en corts, etc., en els
quals, encara amb caracter aillat i circumstancial, es conté el
reconeixement d'alguns drets, i no solament politics, també
individuals, com la pau de la casa o algunes garanties penals i
processals.

En el cas del regne d'Arag6b va ser cridaner no sols el
reconeixement sind també l'assegurament de la observanca de les
garanties penals, amb |'oferta a tal fi de garanties processals i amb
el fet de disposar d'una figura com la del Justicia Major, que es
considera clar antecedent del Defensor del Poble actual i totes les
figures tipus ombudsman. La figura del Justicia Major va fer efectiu
el principi de submissio del rei i de les classes socials al dret, i es va
convertir en garant de la llibertat civil i la seguretat personal dels



ciutadans mitjancant l'exercici de I'autoritat que li concedia la
mateixa llei.

Per0 tots aquests documents medievals, els anglesos com els
espanyols, no son auténtics precedents de les declaracions de
drets, perqué en difereixen tant en I'esperit com en el contingut i
I'estructura, ja que les declaracions de drets, explica el professor
GARCIA PELAYO, encarnen el valor de la igualtat i volen ser simbol
de ruptura amb el sistema anterior, basat en la desigualtat i en la
idea de privilegi.

Realment, les bases filosofiques de les declaracions de drets no
quallaran definitivament fins a I'edat moderna, si bé son
consequéncia de la concurréncia de molt diversos corrents
doctrinals i experiéncies diverses.

En la mentalitat que es manifesta a partir del Renaixement —o, com
el professor PECES BARBA prefereix denominar-lo, en el transit a
la modernitat— és on sorgeixen els fonaments per a un posterior
desenvolupament de la llibertat que permeta la construccio de
I'estat modern que pose fi definitivament a l'ordre politic i social
medieval i done protagonisme als dos futurs protagonistes de la
historia: I'Estat i I'hnome.

Sera MAQUIAVEL qui fara possible la idea d'Estat, amb la seua
configuracié politica plenament disseccionada de la moral fins
llavors lligada al seu concepte. Un segon fenomen historic a
considerar en aquest sentit és la Reforma, com a maxim exponent
de les convulsions que pateix I'Església en l'edat moderna, i que
contribuira decisivament en el procés de secularitzacié del dret
natural. |, finalment, com a avantsala a aquestes primeres
declaracions de drets, cal destacar el sorgiment de doctrines
pactistes que convindran l'existéncia dels drets de I'home i de la
seua igualtat natural, comencant pel dret a regir-se per si mateix,
aixi com també per la necessitat d'un ordre juridic que pose les
bases de la societat constituida.

HOBBES, d'una banda, i LOCKE i ROUSSEAU sobretot, seran els
representants d'aquesta idea pactista de la conformacié social de
I'Estat, que convé als homes per a garantir-se el gaudi pacific dels
drets, sense que aixd0 implique negar l'origen natural d'aquests
drets. L'Estat que sorgeix d'aqueix pacte no representa negacio de
la llibertat natural sind que la reafirma i la garanteix. Aqueixa



féormula d'associacié que defensa i protegeix la persona i els seus
béns veu salvaguardada la seua llibertat enfront de I'Estat, que la
garanteix i tutela enfront d'ingerencies d'altres.

Els tedrics del pacte social tanquen l'evolucié historica que conclou
amb la redaccio de les declaracions de drets. En aquest moment, i
per tal que aquestes foren possibles, resultava imprescindible, d'una
banda, reconéixer la llibertat dels homes, perd també que la societat
i I'Estat havien de regular-se i organitzar-se de manera que la
llibertat féra possible perqué el poder trobara limits a la seua
tendencia natural a I'abus. En MONTESQUIEU, considerat pare del
constitucionalisme, conflueixen aquests dos aspectes del que, en
realitat, és una sola consequéncia de l'evolucié historica: el que
condueix a la formulaci6 de les declaracions de drets i a la
configuracié de l'estat constitucional.

2. Les primeres declaracions de drets humans i els tres models
de positivacio dels drets

Aixi doncs, son els trets que identifiquen el mén a partir del
Renaixement els que permeten explicar el naixement de les
declaracions de drets. Es tracta de trets que posseeixen
implicacions economiques, politiques, filosofiques, cientifiques i
juridiques, totes les quals molt relacionades.

La idea moderna dels drets sorgeix com a reacci6 a l'estat absolut,
fruit del descontentament de la burgesia respecte a aquella forma
de poder politic que limitava la seua capacitat i la seua autonomia. |
la mateixa reaccid es produira enfront dels intents d'imposar una
religio vinculada al poder politic. Individualisme, racionalisme,
secularitzacio i exaltacié del valor de I'‘ésser huma seran trets
d'aquesta nova mentalitat que donara lloc al procés de positivacio
dels drets.

El procés de positivacio expressa el pas dels drets del mén de les
idees a l'ambit juridic. Implica la presa de consciéncia de la
necessitat que aquelles exigéncies, pretensions i altres aspectes
que concerneixen el desenvolupament moral de I'ésser huma
siguen incorporades al dret positiu.

Es possible parlar dins d'aquest procés de tres models en les
formulacions de drets fonamentals: I'angles, I'america i el frances.



— El model anglés: es tracta d'una forma d'entendre els drets que es
basa en els vells privilegis medievals, que sbén el resultat de la
necessitat de limitar el poder reial. En aquest model no hi ha ruptura
sin6 evolucio (Petition of Rights, de 1628, i Bill of Rights, de 1689).
Ens trobem encara en una fase incipient en el procés de positivacio
de drets humans com a tals.

— El model america: es tracta d'un model influit pel pensament
religios, pel jusnaturalisme racionalista. S’hi pot observar el pas
d'una concepcio historica dels drets humans, com el model anglés,
a una d'indole racionalista, que caracteritzara el model frances.

— El model francés: és un exemple de formulacié racionalista,
abstracta i laica dels drets, com a drets naturals, que implica una
ruptura amb la tradicié historica de la monarquia. Es, aixi, producte
de la reflexioé racional i dona pas a la justificacié d'un nou estat, que
és el liberal.

Es important assenyalar en aquest procés de positivacié dels drets
la idea guia que portara a un altre tipus de processos.

La finalitat ultima és estendre a totes les persones la idea de I'ésser
huma com a ésser valuds en si mateix. En aix0 consisteix un altre
dels processos que arrossega el de positivacio, i és el procés de
generalitzacio, que representa I'ampliacio de la titularitat dels drets a
altres sectors de la poblacio.

No hi ha dubte que haura de passar molt més temps per a arribar a
un altre tipus de proceés, com és el d'internacionalitzacio, pel qual es
pren consciéncia de les insuficiéncies dels sistemes de proteccid
nacionals (els primers signes d'aquest procés es troben en la lluita
per I'abolicié de I'esclavitud, I'impuls del dret humanitari i la proteccio
de les minories).

La internacionalitzacié constitueix la superacié del concepte classic
de sobirania nacional, que donara lloc a la signatura de
declaracions i convencions internacionals que expressen
compromisos dels estats en relaci6 amb els drets, entre els quals
destaquen la subjeccid a organismes i institucions internacionals
encarregades de protegir-los. De com es desenvolupa aquest
procés, se’n parlara en un altre punt del programa.



Finalment, el procés d'especificacidé, que consisteix en el pas
gradual cada vegada més accentuat cap a una ulterior determinacio
dels subjectes titulars de drets, per exemple, respecte al genere
(dona), respecte a l'edat (infancia, ancianitat), circumstancies
personals (malalts, discapacitats), etc. Igualment, s'ha parlat
d'especificacio dels drets quant al seu contingut, de manera que es
déna compte de l'aparici6 de nous drets: el medi ambient, el
desenvolupament o la pau. També és una questid interessantissima
en l'evoluci6 dels drets humans i que podrem igualment veure cap
al final del programa.

He volgut situar després de I'analisi dels tres models de positivacio
de drets I'estudi de dues de les declaracions més importants en
aquest procés de reconeixement positivat de drets, que
constitueixen els antecedents de totes les declaracions actuals i a
les quals devem tota la seua forga inicial. Amb I'esment d'ambdues,
la declaracid americana i la francesa, i unes reflexions senzilles,
tancarem aquest tema dedicat al procés de positivacio dels drets
humans.

2.1 Declaracio nord-americana de drets

Fruit de l'ideari liberal imperant en I'época, va ser encarregada a
Jefferson la redaccié de la Declaracio d'Independéncia dels EUA (4
de juliol de 1776). Aquesta conté un breu paragraf en que, per
primera vegada, un poder, en aquest cas el constituent, assumeix
les obligacions que implica el reconeixement dels drets del ciutada:
"Considerem com a veritats evidents que tots els homes han sigut
creats iguals, que han sigut dotats pel seu Creador de certs drets
inalienables entre els quals es troben la vida, la llibertat i la cerca de
la felicitat".

A partir d'aci les declaracions de drets passarien a formar part de
les constitucions, l'anomenada part dogmatica, i implicarien
importants consequéncies juridiques i politiques en la conformacio
de l'estat de dret. La declaracié americana, també coneguda com a
Declaracié de Drets del Bon Poble de Virginia, de 12 de juny de
1776, és considerada la primera declaraci6 de drets humans
moderna en la historia i encara té el important antecedent del Bill of
Rights angles de 16809.



Va ser adoptada per la Convencioé de Delegats de Virginia com a
part de la Constitucié en el marc de la Revoluci6 Americana, durant
la qual tretze colonies britaniques obtingueren la seua
independéncia.

Com a caracteristiques més remarcables del text america cal
indicar:

— Apel-la a la idea dels drets naturals previs a les relacions socials i
politiques, drets inherents a tots els éssers humans, universals i
inalienables, en el que es considera una autéentica declaracid
jusnaturalista de principis. Ja no es tracta dels antics drets del poble
anglés basats en la tradicio siné que es parla de drets emanats de
les mateixes lleis naturals, les quals el dret positiu no pot contradir, i
es limita a declarar-los, reconéixer-los i garantir-los. Aixdo comporta,
a mes, que els titulars d'aquests drets ja no ho sén per pertinenca a
una classe social o estament sin6 drets inherents a tots els éssers
humans per la seua propia naturalesa. La plasmacié d'aquestes
idees en un text formal constituira tota una novetat que veiem
representada en la Declaracio de Drets americana de 1776.

— Quan el text es refereix a la igualtat essencial de tots els éssers
humans, “que tots homes han sigut creats iguals”, hem d'advertir
que aquesta proclama igualitaria era compatible amb el
manteniment d'un estat esclavista (va existir una clausula que la
condemnava i pretenia abolir-la, perd s’hi van oposar determinats
estats, com Carolina del Sud i Georgia, per la por al fet que el seu
reconeixement suposara la negativa d'altres estats a sumar-se al
procés independentista).

— Aixi doncs, la igualtat a la qual es refereix no és una igualtat de
races sind una igualtat politica (la no imposicié a cap poder politic
sense que es done consentiment de l'individu) i potser una certa
igualtat material socioeconomica, fruit de la creenca de Jefferson
gue una excessiva desigualtat entre les rendes dels ciutadans faria
perillar el correcte funcionament del sistema democratic.

— La Declaracié americana proclama els drets a la vida, la llibertat i
la cerca de la felicitat, i omet, sorprenentment, en canvi, el dret de
propietat. EI motiu era variat. D'una banda, JEFFERSON es
desvincula de la tradicié anglesa perque s'estava referint a drets
inalienables, i el dret de propietat es caracteritza per ser tot el
contrari, disponible, transmissible, etc.



Sens dubte, hi va pesar també la idea que reconéixer el dret de
propietat tancaria les portes a la possibilitat de reconéixer I'abolicio
de l'esclavitud (precisament defensada pel fet de basar-se en el dret
de propietat, perqué els esclaus eren coses que es posseien, com
qualsevol altre bé material) i, a més, en linia amb el que s'ha dit
anteriorment, reconéixer el dret de propietat representaria un
obstacle als pitjor situats economicament, de manera que
contribuiria negativament a un funcionament pacific del sistema
democratic, com s'ha indicat.

La Declaracié americana és el antecedent directe de la Declaracio
francesa i de la Carta de Drets dels Estats Units d’America, que
comenca la seua vigéncia en 1791 amb la forma de deu esmenes a
la Constitucio dels EUA.

2.2 Declaracio francesa de drets

En 1789 I'Assemblea Nacional francesa proclama la Declaracio dels
Drets de I'Home i del Ciutada, de 26 d'agost, la de major influéncia
en la historia del constitucionalisme europeu i la de major
permanéncia en el dret public francés si es pensa que l'encara
vigent Constitucié de 1958 s’hi remet en el preambul i obvia aixi la
necessitat de formular una declaracio de drets.

La Declaracié de 1789 deriva d'una fonamentacio jusnaturalista,
que considera que el dret té una funci® merament declarativa
respecte als drets humans: el fonament d'aquests drets no és altre
que la mateixa naturalesa de I'home, la seua intel-ligencia i voluntat
lliures, de manera que els drets aixi considerats sén inalienables, i
la seua defensa és el criteri legitimador i la rad de ser de l'estat.
Convertint-los en dret positiu, I'estat els reconeix i garanteix, com a
inherents a I'ésser huma, anteriors i superiors a les legislacions
escrites i als acords entre governs.

Els drets de I'home son per a la Declaracié francesa la llibertat, la
propietat, la seguretat i la resisténcia a l'opressio (art. 2). | encara
meés, aqueixa generalitat no li impedeix fer us d'un major detall en la
resta de l'articulat, en el qual s'esmenta expressament la llibertat
d'opinid, fins i tot religiosa, el principi de legalitat, el deure de
contribuir a les carregues publiques i el corresponent dret de
consentir lliurement a I'establiment de les contribucions i vigilar-ne
I'ds.



Pero, a més, introdueix la distinci® amb el ciutada, encara que a
vegades fa un uUs indistint de tots dos termes. Aquesta distincid
donara lloc al llarg del segle XIX a consequencies juridiques i
politiques de diversa indole, que afectaren negativament la
interpretacié de les declaracions i es traduiran en restriccions a
I'exercici dels drets politics que quedaran reservats al ciutada. El
caracter negatiu de la distincio es fa patent si recordem que aquesta
categoria de ciutada no es predica de tots els nacionals, sind només
d'aquells que compleixen determinats requisits generalment
vinculats a la seua capacitat economica o intel-lectual; és una de les
meés clares consequeéncies en la restriccio del sufragi.

La Declaracié de 1789, com deia, es va traslladar a la mateixa
Constitucié de 1791, i va donar pas aixi a una tendencia que queda
després consolidada en la Constitucio belga de 1831 i que permetra
iniciar la classica distinci6 de dues parts en tota constitucio, la
dogmatica i la pragmatica.

Indubtablement, existeixen paral-lelismes entre totes dues
declaracions, l'americana i la francesa, pero també és innegable la
diferent filosofia de I'una i de l'altra: l'universalisme de la francesa,
que arriba a convertir-se en bandera de la revolucio liberal, enfront
del pragmatisme de les declaracions americanes. En aquest sentit
seria criticada per JELLINEK, defensor en ultima instancia del
positivisme.

Pero alld de que no hi ha dubte és que la gran repercussié de la
Revolucidé Francesa va universalitzar els drets que s'hi
consagraven, els quals van entrar a formar part de la consciéncia
europea com a expressio de les aspiracions democratiques a tota
I'Europa occidental.

Com a part final d'aquest tema, es pot fer una série de reflexions:

1. Si bé existeix discussié sobre en quin moment exacte cal
considerar el naixement dels drets humans, podem dir, seguint
PECES BARBA, que aquests se situen en el transit a la modernitat,
quan se’n produeix la positivacid, encara que la filosofia que els
inspira és anterior. D'aci ve el rol diferenciat que s’atribueix al
jusnaturalisme i al juspositivisme en el naixement dels drets
humans.



En paraules d'ORTIZ RIVAS, “Els conceptes basics dels drets
humans com ara llibertat, igualtat, justicia, seguretat o pau son
coneguts en l'antiguitat i l'edat mitjana, perd la seua filosofia
propiament dita i la positivitat juridica només son possibles amb la
modernitat enfrontada al feudalisme europeu (Església, estat
absolut, estaments), gracies a les lluites burgeses i a la seua molt
il-lustre cultura, representada pel Renaixement, la Reforma
protestant, I'numanisme, la ll-lustracid. No és casual que els drets
humans aparegueren als paisos on el capitalisme estava meés
avancat i, per tant, en qué la presa de consciéncia de la burgesia
sobre el seu poder era més clara”.

2. Els drets humans, per la seua propia essencia, son universals; no
obstant aix0d, el seu desenvolupament ha sigut i continua sent
desigual per a la humanitat, depenent del lloc geografic, per raons
d'ordre social, econdomic, politic, juridic, racial, cultural, religios, de
genere, etc. D'igual manera, els drets humans han anat
evolucionant gradualment, i cada avang ha constituit I'epileg de
lluites socials que de forma gradual n’han afermat la naturalesa i el
respecte.

3. El tema dels drets humans no és un saber d'estricta incumbéncia
d'advocats i persones relacionades amb I'ambit juridic: és —o ha de
ser— sens dubte, un saber de domini massiu. La seua difusié quant
a la génesi, contingut, importancia i respecte ens competeix a tots,
com a éssers humans compromesos amb el desenvolupament d'un
mon inclusiu i cada vegada més huma, encara que resulte
tautologic dir-ho.

« Annex complementari:
Sobre el procés de positivacio dels drets humans

S'inclou el qlestionari realitzat sobre les declaracions americana i
francesa. Sense anim de totalitat es recullen les respostes, en
termes generals, a les qliestions plantejades, de manera que
puguen servir per a completar l'apartat relatiu a I'explicacio de les



declaracions americana i francesa, perque, com S’ha indicar a
I'aula, s'havia d'ampliar amb les aportacions que realitzem en la
classe practica dedicada a aquest particular.

La Declaracio dels Drets de I'Home i del Ciutada, 1789

1.1. A que ens referim en afirmar que els redactors de la Declaracio
dels Drets de I'Home i del Ciutada de 1789 fan una professio de fe
Jjusnaturalista?

Al fet que es limiten a “reconéixer” els “drets naturals, inalienables i
sagrats de I'home” (preambul), que precedeixen tota societat, que
no pot concedir-los ni molt menys suprimir-los; aixi, indica també
que “la finalitat de tota associacio politica® (segons l'art. 2) és “la
conservacio dels drets naturals i imprescriptibles de I'home”.

1.2 On va influir especialment el pensament de Montesquieu, sobre
que exactament i en quin fragment queda reflectit?

En l'establiment d'una organitzacié politica ben determinada, en la
qual s'assegure la separacio de poders. Segueix el plantejament de
la seua obra L'esperit de les lleis, de 1748. Montesquieu és
considerat pare del constitucionalisme i hi conflueixen dos aspectes
que sén una mateixa realitat, consequencia de I'evolucié historica
prévia: les declaracions de drets i el naixement de I'estat
constitucional.

Es reflecteix en l'art. 16: “Tota societat en la qual la garantia
d'aquests drets no esta assegurada ni determinada la separacio de
poders no té constitucid”.

1.3 Quins son els drets de I'hnome segons la Declaracio francesa? |
els del ciutada? Qué implica aquest desdoblament de l'individu en
dos, com a home i com a ciutada?

Els drets de I'hnome son la llibertat, la propietat (art. 17, qualificada
com a inviolable i sagrada), la seguretat i la resisténcia a l'opressio
(art. 2, segon incis).

Un major detall d'aqueixos drets de I'nome i que esmenta
expressament son la llibertat d'opinid, fins i tot religiosa, el principi
de legalitat, el deure de contribuir a les carregues publiques i el
corresponent dret de consentir lliurement a I'establiment de les
contribucions i vigilar-ne I'Us.



| com a ciutada, com a membre de la societat politica, té la mateixa
finalitat que aquesta, garantir els drets per0 de I'home considerat
com a tal ciutada, és a dir, dotat d’'un cert poder econdmic,
intel-lectual o professional que el revesteix de capacitat politica, dret
de sufragi i, en definitiva, de possibilitat de participacio en la societat
civil de I'época.

Els drets en aqueixa faceta de ciutada son: la sobirania nacional
(art.3: “El principi de tota sobirania resideix essencialment en la
nacid”), el dret a concorrer a la formacid de la llei (com a expressio
de la voluntat general); aixi, diu que “tots els ciutadans tenen el dret
a participar personalment o a través dels seus representants en la
seua formacio [de la llei]”, la seua igualtat per a ocupar ocupacions i
llocs publics (art. 6), etc.

El reconeixement diferenciat de “ciutadans” i d™“homes” implica
clarament una desigualtat que prohibia inicialment en proclamar el
principi d'igualtat, la qual cosa resultava ser, en la practica, una
fal-lacia. Per molt que es pregonara com a simbol de la Revolucié
Francesa, no ho va ser.

1.4 Indica manifestacions concretes del principi d'igualtat que es
recullen com a drets en la Declaracio:

El principi d'igualtat és establit en I'article primer, la igualtat davant
la hisenda publica en el 13, la igualtat enfront de la llei en el 6, aixi
com la igualtat per a accedir als carrecs publics només sobre la
base de les capacitats individuals.

1.5 | manifestacions concretes de la llibertat:

El mateix art. 1: “Els homes naixen i romanen lliures i iguals en
drets”, I'art. 4 i 5, que intenten definir i circumscriure la llibertat, que
és definida com “alld que no perjudica ningu” i només la llei hi pot
posar limits; els art. 7, 8 i 9, que precisen les caracteristiques de la
llibertat individual, la presumpcié d'innocéncia i la irretroactivitat de
la llei, i els art. 10 i 11, que es refereixen a la llibertat d'opinio,
premsa i de consciéncia.

1.6 Hi ha drets socials en la Declaracio? Que dir del dret de
propietat? Quin significat té llavors i si és diferent d'ara?



No existia categoritzacié d'aquests, perqué, com hem vist, hom
comengca a prendre’n consciencia a partir del segle XIX, a
consequéncia de les revolucions del proletariat i les idees marxistes;
res a veure amb el moment historic en qué ens trobem en la
Declaracio francesa, l'esclat de l'estat liberal, molt previ a l'estat
social.

El dret de propietat és un dels maxims exponents de la Declaracio
en importancia i transcendéencia (art. 17), inviolable i sagrat, que ve
a reconeixer aquest poder burgés imperant i, per descomptat,
ansios per reconeixer un dret d'aquest calibre per a salvaguarda
dels seus propis interessos econdmics i d'auge social de la seua
propia classe, com després la historia demostrara.

1.7 Per continuar amb aqueixa falsa igualtat, quins altres dos
significatius sectors de la poblaci6 penseu que quedaven fora
d'aquesta Declaracio de Drets tan grandiloqiient i revolucionaria en
aquell moment? Reflexiona sobre la Declaracio dels Drets de la
Dona i la Ciutadana.

Hi ha dos grans oblidats, i son la dona en la seua condicié femenina
i, per descomptat, la questio de l'esclavitud, que seria abolida
finalment en la Convencio Nacional el 4 de febrer de 1794.

Respecte a la dona no va ser fins que Olympe de Gouges en 1791,
que va proclamar la Declaracié dels Drets de la Dona i la Ciutadana,
que les dones van entrar en la historia dels drets humans. Es un
text que naix parafrasejant l'altre i un dels primers documents
historics que proposa lI'emancipacié femenina en el sentit de la
igualtat de drets i I'equiparacidé juridica i legal de les dones en
relacio amb els homes. Constitueix una proclama en favor de la
reivindicada universalitat dels drets humans.

Olympe de Gouges reclamava un tracte igualitari a les dones en tots
els ambits de la vida tant publics com privats, el dret al vot i a la
propietat privada, poder participar en l'educacio i I'exercit, exercir
carrecs publics, el mateix poder tant en la familia com en
I'Església... Sols alguns d'aquests van ser acceptats anys despreés.

El plantejament feminista no era compartit pels homes que dirigien
la revolucid, ni tan sols els més radicals. Al final, Gouges va ser
acusada de traicio a la revolucio per haver-se oposat a la pena de
mort contra el rei Lluis XVI.



1.8 A que es deu la inclusié en l'art. 2 del dret a la resistencia a
l'opressio?

Perqué, com deia quan us explicava aqueix model francés de
positivacio de drets, es produeix una ruptura amb la tradicio
historica de la monarquia, es rebutja tot el que tinga a veure amb la
submissio de la voluntat de I'home al que determinava el monarca
en cada cas, i dona pas a la justificacio d'un nou estat, que sera el
liberal.

Cal pensar que aquesta resisténcia a l'opressioé tenia molta carrega
simbdlica, a més, vist que la mateixa nit que va ser promulgada la
Declaraci6 s'havia aprovat I'abolicié dels privilegis en els quals es
basava la societat de I'antic regim, de manera que es posava fi al
sistema feudal.

1.9 En quin sentit podem entendre encara vigent la Declaracié de
1789 a Franca en l'actualitat?

Perqué forma part del dret constitucional frances, pel fet d’estar
integrada com a part dogmatica en la Constitucio vigent de 1958
(previament es va introduir en la Constitucié de 1946, a la qual es
van agregar els drets socials en el preambul).

1.10 Similituds i diferencies amb la Declaraci6 americana com a
sistema de positivacio

El model america esta influit pel pensament religiés: s’hi pot
observar el pas d'una concepcid historica dels drets humans que
arranca d'idees religioses. Per aquest motiu esmenta el Creador en
diversos moments, mentre que la francesa és un exemple de
formulacié racionalista, abstracta i laica de drets com a naturals,
que comporta ruptura amb la tradici6é anterior.

La Declaracio de Drets de Virginia, 1776

2.1 Perviu aqueixa primera Declaracio de Drets de Virginia de 1776
avui?

Mitjangant la introduccid que es va fer d’'aquesta en forma de les
deu esmenes en la Constitucio dels EUA de 1791 (Carta dels Drets



dels EUA) en vigor, que limita els poders del govern federal dels
EUA i protegeix els drets ciutadans.

2.2. Com es reflecteixen les idees del jusnaturalisme racionalista i
les teories pactistes en l'art. 27

D'una banda, en el fet que determina que la llibertat humana és
natural i inherent a I'ésser huma (que tots els homes son per
naturalesa igualment lliures i independents... i tenen certs drets
inherents) i estan per damunt de qualsevol decisié de govern.

D'altra banda, els éssers humans no poden ser privats ni despullats
d'aquests drets inherents en virtut de cap pacte fet amb
posterioritat. Hi ha, per tant, un pacte originari, un acord de
voluntats que recorda la idea de contracte social de Rousseau i les
teories pactistes també sostingudes per Locke i Hobbes, i un pacte
mantingut podriem dir que atorga legitimitat a la continuacio de les
institucions.

2.3 Que es conté en l'article 5?

El principi de separacio de poders i les eleccions periodiques.

2.4 Quines garanties s'estableixen en els articles 8 a 11?7

Garanties processals penals. Dret a conéixer una acusacio certa,
conéixer la causa i la naturalesa de l'acusacio, un judici imparcial
mitjancant jurat, i el dret a aplicar la llei del pais per a jutjar els actes
(aixo6 recorda la futura regulacié de I'extradicio, de manera que una
persona acusada o condemnada per un delicte segons la llei d'un
estat és retornada al primer per a ser-hi enjudiciada i que puga
complir alli la pena; per tant, el delicte imputat ha d'estar tipificat
com a tal en la legislacié penal de I'estat requerit i també de I'estat
requeridor.

2.5 Com es manifesta la influéncia de l'ideari religios que veiem que
caracteritzava el model america de polititzacio? Podem parlar de
laicisme com en la Declaracio francesa?

Hi ha un ancoratge important en I'ambit religiés en la Declaracio
americana. Es fa referéncia a un ésser suprem; per tant, existeix
una mentalitat religiosa i no laica.



“El deure que tenim respecte al nostre Creador...” Existeix un intent
d'acostar-lo a plantejaments racionalistes i no imposar el pensament
religidés per la forca o la violéncia (“que les obligacions es puguen
orientar per la rad i la conviccio...”).

Parla de lliure exercici de la religi6 segons els dictats de la
consciéncia, perd acaba fent referéncia a I'obligacié de practicar la
caritat cristiana...

2.6 Quin antecedent important de la Declaracio de Virginia existeix i
en que es basa? | en quin document posterior va influir
directament?

Del Bill of Rights, de 1689 (Carta de Drets anglesa). Pero, a
diferéncia d'aquest, rebutja la nocid6 de classes privilegiades o
funcions governamentals hereditaries —com succeeix encara en el
cas de la monarquia, anglesa i altres— com una cosa inherent a la
institucid, de forma absolutament arcaica.

Va influir directament en la Declaracié dels Drets de I'Home i del
Ciutada francesa. Lafayette, que va lluitar en la independéncia
americana i que, en tornar a Franga, va participar com a membre
destacat en l'elaboracio de la declaracié francesa.

2.7 Esmenta tres llibertats de la Declaracio americana que puguem
entendre plenament vigents avui, salvant la distancia historica.

— Llibertat d'expressio (art. 12).

— Llibertat religiosa (art. 16).

— Llibertat de premsa i consciéncia. Aquesta, per exemple, es va
prendre com a exemple de la redaccié de la llibertat d'impremta en
la Constitucié espanyola de Cadis, una cosa nova i inexistent fins
llavors al nostre pais.

2.8 Quina regulacié té el dret de propietat? Es diferent del francés?

En la Declaracié americana el recull en l'art. 1, com a important pero
donat per descomptat, dret d'adquirir i posseir propietats. A Franca
es recull en l'art. 17, per a tancar tota la llista i convertir-lo en
reivindicacié d'aquell moment historic, més aviat del ciutada burges,
que és el que traura benefici d'aquest dret de propietat després de
la Revolucio Francesa i la caiguda de I'estat monarquic.



2.9 Diferent consideracio d’igualtat en la Declaraci6 americana i
francesa.

En la Declaracié americana la igualtat davant la llei apareix com una
cosa natural, a diferéncia de la francesa, que la recalca amb afany.

El final de la Revolucié no va portar tota la llibertat ni la igualtat que
proclamava en els seus inicis. Es un manifest entre la societat
jerarquica i els privilegis dels nobles, perd no realment en favor
d'una societat igualitaria i democratica. Quan els burgesos van
prendre el poder en l'ultima etapa de la Revolucio, no van dubtar a
establir importants restriccions de vot a la sobirania popular,
mitjangant un sufragi censatari recollit en la Constitucié de 1795.

2.10 Anomena tres coincidencies entre la Declaracié americana i la
Declaracio francesa.

— Ambdues sén aprovades per Assemblees Constituents (no
parlamentaries) i donen a textos que després integrarien les
constitucions respectives.

— Ambdues passen per alt la questio de l'esclavitud (hi havia moltes
pressions per part de determinats estats que amenacgaven d’eixir de
la Unid si s'abolia I'esclavitud) i la falta de consideracio dels drets de
la dona. Amb tot, ambdues van servir per a aprofundir en el
significat dels drets de I'hnome fent-los cada vegada més universals,
malgrat els seus multiples contrasentits.

— Ambdues representen en el pla politic la ruptura amb el sistema
anterior, perd0 en el cas de I'americana és [“alliberament” de les
tretze colonies respecte de la metropoli britanica, i va animar les
altres colonies a independitzar-se’n. |, en el cas de la francesa, és
un altre alliberament, el de l'estat absolutista previ, que dona pas a
I'estat liberal, un nou temps politic en qualsevol cas.

Reflexio final: a que es refereixen les declaracions quan esmenten
el dret a la felicitat?

Veiem que aquest text precedeix en vint dies la Declaracié
d'Independéncia dels Estats Units, la qual usa com a referéncia la
Declaracié de Virginia, encara que amb millor encert, atés que no



es pot garantir I'obtencio de la felicitat en la seua faceta subjectiva;
allo que si que es pot fer és garantir les condicions objectives que
en faciliten la cerca. La cerca de la felicitat connectava també amb
la llibertat: llibertat de consciéncia, dret a triar lliurement el propi
govern, llibertat religiosa, etc.

La felicitat també és consagrada en la Declaracié dels Drets de
I'Home i el Ciutada del 26 d'agost de 1789 (la qual va ser
influenciada per la Declaracio de Virginia), que és el producte juridic
meés important de la Revolucié Francesa, en el preambul de la qual
s'estableix: “Els representants del poble frances [...] han resolt
exposar, en una declaracié solemne, els drets naturals, inalienables
| sagrats de I'home [...] a fi que els actes del poder legislatiu i del
poder executiu [...] redunden sempre en benefici del manteniment
de la Constitucio i de la felicitat de tots”.

Finalment, cal assenyalar la influéncia que la Declaracio dels Drets
de I'Home i el Ciutada tingué sobre la Constitucié de Cadis de 1812,
la qual establia en l'article 13: “L'objecte del Govern és la felicitat de
la nacio, ja que el fi de tota societat politica no és altre que el
benestar dels individus que la componen”.



Tema 4: INSUFICIENCIES DE LA,POSITIVACIC') LIBERAL DELS DRETS:
EL PROCES DE GENERALITZACIO | ELS DRETS SOCIALS

1. Insuficiéncies de la positivacio liberal dels drets

Com sabeu, la primera manifestacio o forma historica de I'estat de dret és
I'anomenat estat liberal de dret, que sorgeix després de les revolucions nord-
americana i francesa i s'instaura primer en aqueixos paisos, els EUA i
Franca, per a després estendre's a altres paisos europeus i americans. Una
nota caracteristica dels primers textos constitucionals en aquest periode és
gue responen a una marcada ideologia individualista.

Aquest marcat individualisme fara que l'estat liberal patisca dues
insuficiencies molt clares quant al reconeixement juridicopositiu dels drets
humans.

En primer lloc, que el reconeixement d’aquests drets s'estén només als
anomenats drets civils i politics (primera generacio de drets) i no als
economics, socials i culturals.

Els drets civils corresponen a l'individu i en tutelen la independéncia en
l'esfera privada. Es la llibertat dels moderns a la qual fa referéncia
CONSTANT, o la llibertat negativa en BERLIN. Es tracta de garantir a
l'individu una zona d'immunitat en quée puga moure's lliurement sense
ingerencies del poder politic ni de la resta de persones.

Aquesta esfera privada de l'individu fa referéncia tant a la seua vida personal,
familiar i espiritual (aixi hi quedarien englobades la llibertat de pensament i
de consciéncia, la llibertat d'expressio, la llibertat religiosa, la llibertat de
circulacié i moviment, la inviolabilitat del domicili i la correspondéncia, els
drets de reunid i associacio, i les garanties de llibertat personal com 'habeas
corpus i el principi de legalitat, i garanties processals i penals), com també
llibertats economiques de l'individu (que comprendrien tant el dret de
propietat, a adquirir-ne i a mantenir-ne o disposar-ne, i els drets anomenats
d'autonomia privada o negoci, que fan referencia a la capacitat d'obrar i de
contractar, i a la llibertat de comerg i industria).

Els drets politics, que corresponen a l'individu com a ciutada, li garanteixen la
participacié en els afers publics. En aixd consisteix la llibertat dels antics
segons CONSTANT, o la llibertat positiva de BERLIN o, tal com s’hi refereix
BALLESTEROS, la llibertat de participacié publica per contraposicié a la
llibertat reservada a qué es refereixen els drets civils.



En els drets politics s'inclourien els drets de sufragi actiu i passiu i el dret a
exercir carrecs i funcions publics.

En el disseny de l'estat liberal els drets de participacio politica tenen un
caracter instrumental respecte als drets individuals. Aixi ho afirma
CONSTANT quan diu que la independéncia individual és la vertadera llibertat
moderna, i que la llibertat politica n’és la garantia.

Per aix0 en aquesta primera fase de l'estat liberal pot dir-se que els drets es
conceben com a garanties de llibertat individual enfront de I'Estat, de manera
que s'exigeix l'autolimitacid d'aquest enfront de I'ambit de llibertat de
I'individu, s'exigeix la no ingeréncia dels poders publics en l'esfera privada i
es tutelen mitjangcant una actitud merament passiva i de vigilancia en termes
de policia administrativa.

Una segona insuficiencia que presenta la positivacio liberal dels drets
s'aprecia si pensem que la independéncia economica constituia un requisit
necessari per a ser ciutada amb plenitud de drets, per a ser titular dels drets
de participacio politica, concretament els drets de sufragi actiu i passiu.
D'aquesta manera els treballadors manuals i per compte d'altri quedaven fora
dels drets de participacio politica.

Queé ocorre llavors? Ocorre que malgrat la proclamacié de la universalitat
dels drets, hi ha un nombrds grup de persones que en queden excloses de la
titularitat i dels beneficis (entre altres, les dones, els no blancs i els
treballadors per compte d'altri o no propietaris).

Es produeix aleshores una incoheréncia tant en el pla tedric com en el pla
juridicopolitic. En el terreny doctrinal, des del moment que autors com
LOCKE sostenen l'existéncia de drets naturals de tot home i accepten alhora
tant I'esclavitud com la pena de mort.

Exemples d'aqueixa contrarietat va ser la Declaracié d'Independéncia dels
EUA, que, malgrat indicar que tots els homes havien sigut creats iguals, aixo
es va compatibilitzar amb el manteniment de I'esclavitud fins al final de la
Guerra de Secessid quasi un segle després. | en el cas de la Declaracio
francesa de 1789, que afirma que “els homes naixen i romanen lliures i iguals
en drets”, malgrat aix0, les successives constitucions franceses, comencant
per la de 1791, estableixen drets de participacioé politica que no s'estendran,
ni tan sols en el pla formal, a dones i a no propietaris. En un primer estadi de
I'estat liberal el sufragi és exclusivament masculi i, a més, restringit o
censatari, limitat a aquells que paguen una certa quantitat d'impostos o cens.

Totes aquestes contradiccions es van posar de manifest per la doctrina i a
poc a poc es va anar advocant per la supressidé de l'esclavitud, per la



proposta de l'establiment d'un dret de sufragi universal, si bé masculi, i que
amb el temps portaria a un universalisme real quan es va comencgar a
sostenir la igualtat natural dels sexes, sobretot pel que fa a les seues
facultats intel-lectuals. Aquesta afirmacié ens sembla avui evident, pero en el
seu moment constituta un decisiu pas endavant, enfront de les posicions
d'autors com ROUSSEAU o HEGEL, que defensaven obertament el caracter
limitat de la ra6 de les dones i que mai no s’equipararia al dels homes.

Bé. Aquestes exclusions (persones no blanques, dones i no propietaris) es
mantingueren durant molt de temps i es basaven en aquell individualisme
que inspirava la concepcio¢ il-lustrada dels drets naturals. L'individualisme
afirma la prioritat de la persona i dels seus drets sobre la col-lectivitat, aixi
com també una determinada manera de concebre a I'individu: aquest apareix
com a autonom, autosuficient, independent. Aixd és la part de I'heréncia
il-lustrada, liberal i individualista, a la qual no podem renunciar. Pero, al seu
torn, aix0 ens condueix a una seérie d'exclusions de la titularitat i dels
beneficis d'aquests drets i en aqueix sentit si que resulta criticable.

L'individu que la filosofia individualista concep com a autonom i lliure és un
individu pensat com a abstraccié, quan logicament sabem que la realitat no
€s aixi: els éssers humans no som tan independents per naturalesa, siné que
el context en qué exercim la nostra llibertat és el d'una estreta vinculacio
reciproca amb la d’altres, de manera que cada persona no esta separada,
aillada, desvinculada de les altres ni és autosuficient.

D'altra banda, la filosofia individualista és expressio d'uns interessos socials,
politics i econdmics concrets, els de la burgesia com a classe social
ascendent al llarg de I'edat moderna. | es produeix el fenomen denominat “de
substitucid”, un universalisme substitucionalista, en el qual es reemplaca el
tot per una de les parts, de manera que I'home, blanc, adult, propietari o
almenys professional, i ciutada, es converteix en prototip de ['huma.
L'universal s'identifica subrepticiament amb les experiéncies d'un grup
especific de subjectes.

A l'exclusié de dones, esclaus i treballadors manuals, cal afegir-hi una altra
exclusid, la dels estrangers, i la de tots aquells no autdonoms des del punt de
vista psicologic (llegiu xiquets, incapagos, minusvalids psiquics, ancians en
determinats casos, etc.). Aquest és el principal risc implicit en la concepcid
il-lustrada i liberal dels drets.

Vegem a continuacié com es produeix la superacié d'aquesta.



2. El procés de generalitzaciod i I'aparicio dels drets socials

L'evolucié en matéria de drets humans al llarg dels segles XIX i XX consistira
en una gradual superacio de les deficiencies indicades, després de prendre’n
consciéncia. Es el que es coneix com el procés de generalitzacié dels drets
humans, que consisteix a generalitzar-los progressivament a aquelles
categories de persones inicialment excloses per ra¢ de sexe, classe, raga,
etc.

Aquest proceés es produeix gracies a la lluita de moviments socials d’aquests
grups de persones excloses, com el proletariat, les dones i els afroamericans
en el cas dels EUA, aixi com també a la presa de consciéncia de la
universalitat d'aquests drets.

En el cas del moviment obrer, que va protagonitzar les lluites del proletariat,
especialment a partir de la segona meitat del segle XIX, les seues
reivindicacions van ser basicament dues:

— Va reclamar la generalitzacio dels drets de participacid politica als
treballadors i, aixi, va posar de manifest les contradiccions del model liberal
que limitava la participacio per raons de cultura i riquesa.

— Va reclamar la lluita pels drets socials, econdmics i culturals. El moviment
obrer i el socialisme democratic comencen a reivindicar una série de
circumstancies per a possibilitar que les llibertats ja reconegudes siguen
reals i efectives per a tots: dret al treball i a un salari just, al descans, al retir,
a I'educacio, als drets sindicals, etc. També hi va contribuir la doctrina social
de I'Església Catolica: en aquest punt és molt important I'enciclica Rerum
Novarum, de Lled XIII.

Quan s'incorporen aquesta série de drets als ja establits, es crea la
denominada segona generacidé de drets: els socials, econdmics i culturals,
considerats caracteristics de I'estat social de dret.

Un primer precedent del reconeixement juridicopolitic dels drets socials es
troba en la Declaracié dels Drets de la Convencié de 1793, que recollia tres
drets socials: dret al treball, la proteccid contra la indigéncia i el dret a
I'educacié (no obstant aixd, en aquest primer moment s'encarregaven
aquestes tasques a la societat i no propiament a I'Estat).

Les constitucions posteriors, com la francesa de 1848, i les més avangades
després, com la mexicana de 1917, la de Weimar de 1919, i la de la Segona
Republica Espanyola de 1931 constitucionalitzaran ja sense retorn els drets
socials, en allb que, segons FERRAJOLI, representara la conquesta més
important de la civilitzacio juridica i politica del segle XX.



Si els drets dels treballadors els van fer valdre el moviment obrer i proletari,
en el cas de la lluita pels drets de les dones va ser obra del moviment
feminista, en qué es poden distingir dos corrents principals:

— El sufragisme, la principal reivindicacio del qual va ser I'extensié del dret de
vot a les dones. El moviment tingué el seu origen als paisos anglosaxons,
amb el guiatge de dones de classe burgesa i proximes al liberalisme, en part
per la influencia d'autors com John Stuart MILL. La questio del sufragi femeni
sempre es va veure relegada a un segon pla; de fet, el reconeixement juridic
va ser posterior al sufragi universal masculi: Nova Zelanda en 1893 va ser el
primer pais que va reconeixer el dret de sufragi femeni, i hi van seguir
Australia, Finlandia i Noruega. A Espanya es va fer en la Constitucié de la
Segona Republica, en 1931. En general, el procés de concessid del vot es va
accelerar i va generalitzar després de la Segona Guerra Mundial.

— Un feminisme socialista que posava I'émfasi en la necessitat de millores
educatives i de condicions de treball de dones i xiquets, que sobretot es va
desenvolupar a Alemanya i Franga.

D'altra banda, el principi d'igualtat de drets sense discriminacié per raé de
sexe va comengar a obrir-se pas en les constitucions del comengament del
segle XX per a generalitzar-se, com en el cas del sufragi, després de la
Segona Guerra Mundial. A escala internacional es recull llavors en l'art. 55¢
de la Carta de Nacions Unides, en l'art. 2.1 de la Declaraciéo Universal dels
Drets Humans, en l'art. 2.1 del Pacte Internacional de Drets Civils i Politics i
en l'art. 2.2 del Pacte Internacional de Drets Econdmics, Socials i Culturals,
aixi com tambeé, a escala regional, en l'art. 14 del Conveni Europeu de Drets
Humans. En aqueix sentit molts autors convenen que el principi de no
discriminacio en el gaudi dels drets humans, aixi com el principi d'igualtat
davant la llei, son principis estructurals de drets humans i que formen part del
ius cogens internacional.

Aquests processos de generalitzacidé de drets marquen el pas de l'estat
liberal a I'estat social i democratic de dret pel que fa als drets humans, que
es caracteritza per aqueixa positivacid dels drets socials, econdmics i
culturals amb l'establiment de garanties en tal sentit, i amb el reconeixement
del sufragi universal com a conquesta irrenunciable i condicid indispensable
del caracter democratic de I'Estat.

3. Questions pendents en el procés de generalitzacio

Tot i l'avang que va representar la generalitzacio dels drets economics,
socials i culturals, existeixen encara avui exclusions que no s'han eliminat, i



altres que no s’han resolt totalment, i que podem dir que subsisteixen en
I'actualitat sota formes renovades de les exclusions anteriorment existents.

En les democracies desenvolupades podem dir que grups com les dones, els
treballadors o els immigrants han aconseguit plena igualtat de drets, perd
aix0 no significa que s'haja superat enterament la seua situacid de
discriminacio i explotacido. No obstant existir aqueixa igualtat reconeguda,
estem assistint a un procés de reculada en matéria de drets socials, i es
presenten noves exclusions i situacions de marginacio dels anomenats “nous
pobres”: aturats, persones que treballen en I'economia submergida o I'is de
grups en condicions precaries, com ara dones, joves, minories étniques,
immigrants, persones majors, etc.

Per no parlar de paisos del Sud, on molts d'aquests grups no gaudeixen
tampoc d'igualtat juridica i, en tot cas, sén objecte de practiques greument
discriminatories. Per aixd es pot dir que el procés de generalitzacié és una
tasca ardua, incompleta i inacabada.

En les democracies actuals continua havent-hi diferencia de tracte entre
nacionals i estrangers, sobretot quant a I'exercici de drets fonamentals, cosa
a qué s'afegeix un creixent sentiment de marginacié xenofob i racista dels
estrangers a Europa. Tradicionalment, se'ls ha exclos del dret de sufragi, per
considerar que intervenir en la formacioé de voluntat politica de la comunitat
requereix una serie de majors vincles amb aquesta, reservats per als
nacionals, perd excepte aquest dret de sufragi, ha de considerar-se injusta i
contraria a la universalitat dels drets humans tota regulaci6 normativa que
excloga els estrangers del reconeixement dels restants drets (civils i socials).

Un plantejament que supose l'‘auténtica efectivitat dels drets exigiria una
politica adequada de desenvolupament dels pobles del Sud que, en els
nostres dies, esta molt lluny d'aconseguir-se: Es per aquest motiu que es
continua parlant d'exclusions en el procés de generalitzacié de drets.

Quant a l'exercici dels drets fonamentals, el Tribunal Constitucional ha
interpretat l'art. 13.1 de la CE en el sentit que cal establir limitacions,
restriccions a l'exercici de drets fonamentals per part dels estrangers, perd
nomes respecte d'alguns, com el dret de reunié o d'associacio, el dret a
entrar i eixir lliurement d’Espanya, perd no respecte a altres la regulacio dels
quals ha de ser igual per a tots. Aixi ha de ser en aquells imprescindibles per
a la garantia de la dignitat humana que, segons l'art. 10.1 CE, constitueix el
fonament de l'ordre politic. Es tracta de drets com el dret a la vida, a la
integritat fisica i moral, a la intimitat, la llibertat ideoldgica, la tutela judicial
efectiva, etc.



El risc de aquestes limitacions a l'exercici dels drets pels estrangers (per les
limitacions que s'establisquen legalment o per la manera de ser aplicades i
interpretades) és que poden arribar a convertir-los en inexistents en la
practica. Aixi es continua originant el debat en aqueix sentit, que es va
plantejar amb la primera Llei organica d’estrangeria de 1985 i que continua
amb l'actual de 2000, amb el subseguent perill de fer trontollar la conquesta
de drets economics, socials i culturals per a tots.

Com us deia, i per a concloure aquest tema, recorde la idea que el procés de
generalitzaci6 és wuna tasca ardua, incompleta i inacabada, i que
constantment s'ha de reivindicar i fer exigible.



Tema 5: SOBRE LES “GENERACIONS” DE DRETS HUMANS

De l'exposicio dels continguts minims sobre les declaracions de drets, les
historiques i les més actuals, no se’n dedueix tan facilment la necessaria
comprensio dels diversos grups de drets ni la seua respectiva significacié
historica i politica, sobretot de cara a I'estudi académic d’aquests en que ara
ens trobem. A meés, cal considerar també la seua diversa naturalesa, cosa
qgue resulta necessaria de distingir per a comprendre’ls, aixi com també per a
acostar-se a les diferents posicions doctrinals d'uns autors i altres. Es per
aquests motius que resulta convenient exposar el que es denominen
“‘generacions de drets” i una tipologia elemental i clara d’aquests des de
diferents perspectives, si bé tenint en compte que no deixa de ser una
explicacié doctrinal. Tot plegat ens permetra endinsar-nos en la concepcio
dels diversos grups de drets i la seua significacid concreta, tasques a qué
dedicarem aquest tema 5.

Bé. El primer problema que sorgeix en la classificacio dels drets és que s'han
proposat tants criteris de classificacié que cap classificacid no és definitiva,
com és logic, d'altra banda, en un fenomen, com sén els drets humans, que
continua en creixement i desenvolupament.

Una primera forma de classificar els drets humans és pel subjecte titular
d'aquests. Aixi, es parla de drets de I'hnome, del ciutada, de l'infant, de la
dona, de la familia, dels pobles, etc. Cada vegada és més dificil precisar el
subjecte dels drets, i per aix0 es parla a vegades de drets de la humanitat o
drets difusos. Ho veurem també.

Altres classificacions atenen el contingut, el tipus de béns que protegeixen.
Aixi, es distingeix entre drets politics, drets socials, drets economics,
culturals, religiosos, etc. El problema és que l'adscripcié d'un dret a I'un o
I'altre grup depén de la seua concepcio i aquesta varia amb el temps. Per
exemple, el dret de propietat, avui dret econodmic, va ser concebut com a dret
individual de la maxima rellevancia, com a complement necessari de la
personalitat en l'estat liberal.

Tot intent de classificacio implica tractar de tancar la matéria, pero la veritat
€s que no es pot donar un nombre tancat de drets humans. L'enumeracio
d’aquests varia considerablement en cada época i dins de cada epoca en
cada ordenament. No obstant aixd, us donaré una primera classificacidé que
ens permetra fer-ne una enumeracio segons el seu contingut:



1) Drets a la propia existéncia:

— dret a la vida
— dret a la integritat corporal (a no ser torturat, mutilat)
— dret a la proteccid6 a la salut

2) Drets al desenvolupament de la personalitat:

— dret a la intimitat

— dret a la propia imatge

— dret a la bona fama

— dret a la llibertat de pensament
— dret a I'objecci6 de consciéncia
— dret a la llibertat d'expressio

— dret a la llibertat de produccio literaria, artistica i cientifica
— dret a la informacio objectiva

— dret a I'educacio

— dret a la llibertat d'ensenyament
— dret a la cultura

— dret a la lliure eleccio d'estat

3) Drets familiars:

— dret al matrimoni i a la familia

— dret a decidir el nombre dels fills

— drets a lI'educaci6 dels propis fills

— dret a posseir els béns suficients per a la familia
— dret a I'heréncia

— dret a la inviolabilitat de la llar

4) Drets economics:

— dret al treball

— dret a la llibertat de professid

— dret a la seguretat i higiene en el treball

— dret a la possessio i Us dels béns necessaris per al propi manteniment
— dret a la propietat privada

— dret a la llibertat d'empresa

— dret a crear fundacions

—dret a la vaga

— dret a la llibertat sindical

— dret a la igualtat en el repartiment de les carregues



5) Drets socials:

— dret a la seguretat juridica

— dret d'habeas corpus

— dret d'igualtat davant la llei i davant la justicia

— dret de legitima defensa

— dret a la no discriminacié per rad de sexe, religid o racga
— dret al secret de les comunicacions

— dret a la lliure fixacié de residéncia

— dret a la lliure circulacio

— dret a I'emigracio

6) Drets politics:

— dret de reunio

— dret d'associacié

— dret d'asil politic

— dret de peticid

— dret de sufragi lliure

— dret de participacio en la vida publica
— dret d'igual accés als carrecs publics

7) Drets religiosos:

— dret a la llibertat de culte
— dret a obrar segons la consciéncia
— dret a la llibertat religiosa

Bé. Aquesta seria una classificacio, més o menys extensa, dels drets
humans atés el contingut d'aquests. Perd sens dubte la classificacid meés
suggeridora és la que els distingeix bastant-se en I'origen historic, en el
moment del seu successiu reconeixement i incorporacié al dret positiu, en
tres generacions, la qual cosa no implica jerarquia entre ells. Aquesta
classificacio va ser introduida per René CASSIN i defensada en 1979 pel
jurista francés VASAK, de [Ilnstitut Internacional de Drets Humans
d'Estrasburg.

Abans d'endinsar-nos en aquestes generacions de drets, vull esmentar una
nota comuna a tot procés d'evolucié en aquesta matéria indicant que el
naixement dels uns i els altres, com veurem a cada moment historic i la
circumstancia que els possibilita, sorgeix en tot cas de la necessitat de
reconeixer i defensar la natural llibertat humana, perqué la consecucio de



cada dret naix de la necessitat de frenar atemptats a aqueixa natural llibertat
humana per part dels qui posseeixen el poder (politic, religidés o d'altre ordre).
Aixi, per exemple, el que es reconeix després d'aquestes primeres
declaracions de drets del final del segle XVIII que hem vist en el tema
anterior, en el naixement del que després seria l'estat liberal, €s que el poder
public ha de trobar limits en la llibertat i la igualtat (llavors merament formal,
la igualtat davant la llei), per la qual cosa no podra desplegar I'exercici de les
seues facultats ni de manera que atempte contra la llibertat individual ni en
una forma discriminatoria entre els uns i els altres. Aqueix procés sociopolitic
de lluita i exigencia de drets portara després l'establiment de tecniques i
garanties d'exigibilitat, com es veura.

1. Primera generaciod: drets individuals, civils i politics

Quan va sorgint la nocié de drets humans dins dels moviments filosofics,
culturals i politics que inspiren les revolucions burgeses de I'ultim quart del
segle XVIII, és quan es té consciéncia de la necessitat de defensar la vida i la
llibertat de l'individu enfront de la tirania, el despotisme i I'opressio, enfront
dels excessos del poder politic i de 'Estat mateix.

Les primeres declaracions inclouen amb tota solemnitat els drets que en
aquell moment historic representaven la reaccio a I'absolutisme (a Europa) o
la reaccid a les imposicions comercials i economiques de la metropoli
anglesa (en el cas dels EUA). En tots dos casos hi ha un denominador comu
I principi inspirador: la llibertat. El seu objectiu basic és delimitar el poder de
I'Estat, la no interferencia del poder public en I'ambit de relacions privades
consentides. La configuracio d'aquests drets apareix com a drets de l'individu
aillat, considerat com a autonom, autosuficient i independent.

Aixi, el prototip dels drets de la primera generacié és el reconeixement del
dret de propietat. Sén drets personals, indisponibles, inalienables, es
posseeixen enfront de I'Estat i constitueixen la base de la democracia liberal.

BALLESTEROS dira: “La defensa dels drets es refereix sempre a l'individu
aillat i separat, el qual creu que pot aconseguir ell sol la seua realitzacié
personal. El fet greu d'aquesta mentalitat radica en I'absolutitzacié d'una cosa
en si mateixa justa: el reconeixement de la privacitat, a la qual es
recondueixen basicament els drets de la primera generacio”.

La principal limitacio d'aquests drets ve constituida pel caracter excloent i
il-limitat amb qué es van concebre, ja que els drets patrimonials, com la
propietat o la llibertat de comerg, tendien a radicalitzar les desigualtats
existents, cosa que portava a un individualisme possessiu, que sens dubte la
ma invisible del mercat no convertia, ni llavors ni ara, en prosperitat general.



Per tant, el punt feble d'aquesta primera generacio de drets seria I'exacerbat
individualisme que implicava aqueix intent de fer valdre la llibertat de
I'individu per damunt de qualsevol altra consideracio.

Aixi doncs, els drets que es reconeixen a la fi del segle XVIIl s6n, en
definitiva, els que tradueixen la filosofia individualista del liberalisme: la
seguretat (garanties processals), la propietat (com a dret i com a llibertat
d'empresa i comerg) i el lliure pensament (coherent amb el corrent
racionalista a Europa i directament vinculada amb els problemes de llibertat
religiosa a ’América del Nord).

Per aixd alguns autors, perqué coexisteixen en aquesta primera generacio
drets de diversa indole (PECES BARBA i SANCHEZ-FERRIZ), expliquen
aquesta primera generacio en dues: la que recull drets individuals (llibertat de
consciéncia, de pensament, d'expressio, les garanties penals i processals,
les exigéncies d'igualtat formal i fins i tot el dret de propietat, etc.), que seria
la “generacio liberal”, i una altra, denominada “generacid democratica”,
centrada en els drets de participacio politica i caracteritzada per subratllar les
contradiccions del model liberal que limitava la participacid per raons de
cultura o riquesa, de manera que el que es produeix llavors és la
reivindicacié de la generalitzacio d'aqueixos drets de participacio.

Aquesta primera generacio troba el seu fonament en els corrents
individualistes, té el seu marc en l'estat liberal, formalista i inhibicionista, i
conviu amb les estructures juridiques d’aquest (parlament homogeni, sufragi
restringit, negacié de l'associacionisme, etc.).

Si traslladem el moment al nostre pais, podem recordar que les Corts de
Cadis adopten aquestes primeres idees. Com a exemple, pot servir el decret
de llibertat d'impremta, que va representar una fita revolucionaria en el
moment.

2. Segona generacio: drets economics, socials i culturals

No s'ha d'oblidar en cap moment que els drets no sén gracioses concessions
sind conquestes de llibertat, cadascuna precedida per un llarg procés de
consolidacio social i politica que, curiosament, en el cas de |'anomenada
segona generacio coincideix amb tot el moviment obrer i amb els processos
de reforma electoral per a aconseguir I'ampliacié del sufragi, fins a arribar al
seu caracter universal (masculi primer i, després, també femeni). Tot aixo
fonamentalment a partir de la segona meitat del segle XIX. Cal no oblidar que
en el seu reconeixement influeix de forma important també el moviment
social cristia, tant catolic com protestant, i la doctrina social de I'Església.



A diferéncia dels de la primera generacid, els de la segona obeeixen a
corrents progressistes i es consoliden amb l'adveniment de les esquerres,
tenen el seu marc politic en un estat que, encara sent formalment liberal, s'ha
anat democratitzant per la forca de les coses i per l'adveniment de les
masses a la vida politica; per aix0 les seues estructures politiques han hagut
d'anar adequant-se: els parlaments deixen de ser homogenis i la ideologia
liberal deixa de monopolitzar-los, sorgeixen i es consoliden els partits politics
com a principal instrument d'actuacié politica, i el sufragi s'universalitza
progressivament, com he indicat. Aixi doncs, aquest grup de drets es
correspon amb el pas de l'estat liberal a I'estat social de dret.

En el cas dels drets coneguts com de segona generacio, la paraula clau, a
diferéncia de la llibertat dels de primera generacid, és igualtat. lgualtat
material, no merament formal, com també véiem que existia en la
reivindicacié dels drets de primera generacidé (igualtat davant la llei). Ja no
basta I'abstencio de I'Estat sind que I'Estat ha d'intervenir per garantir-los.

Si en la primera generacio apareixia l'individu de forma aillada i autonoma,
sent autosuficient i independent, sent capag¢ per si sol d'aconseguir la seua
realitzacid personal, en la segona apareix l|'ésser huma necessitat de
proteccio, de tutela i de defensa, una nova faceta, la dimensio6 tutelar o de
proteccid dels drets humans, que resulta complementaria de la faceta
emancipadora prévia que hem vist. Aquesta faceta de tutela se centra en la
classe treballadora i en altres grups socials necessitats de proteccio, els que
BALLESTEROS anomena “els nous pobres” (aturats, persones que treballen
en l'economia submergida, en situacio d'inestabilitat laboral, dones, joves,
migrants, ancians, disminuits, malalts, etc.). Persones amb manques de
diversa indole, no sempre materials, que requereixen la proteccio de l'estat
social a través dels drets socials. BALLESTEROS parla de la necessitat
d'aconseguir la insercio social d'aqueixos col-lectius sense desconeixer que
la seua subsisténcia material previa constitueix un prius indispensable.

Afirma també que, precisament contra I'economicisme individualista, van
sorgir historicament en el passat els drets de segona generacio, d'igualtat i
participacid. El sentit d'aquests drets era regular I'ambit del mercat, per
tractar de garantir drets socials minims, com el dret al treball, el dret de vaga,
el salari just, I'habitatge, el descans retribuit, tots els quals el mercat no
garanteix espontaniament. Es per aixd que la funcié dels drets socials és
limitar I'actuacié del mercat i limitar-ne I'autonomia, mitjangant la intervencio
de I'Estat, que adoptara una funcio redistributiva, en el sentit de corregir,
parcialment, els desequilibris i les desigualtats que ocasiona la distribucio de
béns, recursos i oportunitats a través del mercat. Aixd0 es duu a terme
mitjancant un complex sistema de prestacions i serveis publics, que tenen
com a objectiu la satisfaccio de les necessitats basiques.



Els drets economicosocials, se'ls identifica també com a drets de prestacio,
en el sentit que imposen a I'Estat una obligacid “de fer”, una obligacid
positiva, a realitzar pel mateix Estat o per altres grups: requereix una politica
activa dirigida a garantir-ne I'exercici. Un exemple seria, traslladat ja als
nostres dies, I'adopcidé de politiques en l'ordre social i econdmic dirigides a la
proteccié dels treballadors, la politica d'habitatge, etc. Un altre exemple, en
aquest ambit, serien les diferents prestacions de la seguretat social o
I'educacid.

Existeix, perd, un tercer grup de drets socials que no atenen aquest caracter
prestacional ni de servei public i que estan molt relacionats amb els drets de
libertat. Es el cas del dret de vaga o la llibertat sindical, en els quals el paper
de I'Estat és, com en els de primera generacio, abstenir-se, i no propiament
fer: hi ha un deure de no ingeréncia, d'abstencid, de no obstaculitzar-ne
I'exercici. Encara que plens d'aquesta nota de llibertat, se'ls considera drets
socials perqué historicament van units a les reivindicacions del moén obrer i
per la seua connexio funcional amb les finalitats propies dels drets socials, en
aqueix sentit molt més proxims als drets que tracten de satisfer les
exigéencies de justicia material.

Es caracteritzen, com a nota negativa, perqué son objecte de menor
proteccio, perqué rarament ens trobem davant drets immediatament exigibles
davant els tribunals siné que d'ordinari s'exigeix que I'Estat faca el possible
per satisfer-los. No se li exigeix tant un resultat concret sind que ha de
satisfer-los en la mesura de les seues possibilitats economiques. En aquest
sentit resulta il-lustratiu l'art. 9.2 CE, “els poders publics remouran els
obstacles per a...”.

Només amb l'aparicio de I'estat social pot parlar-se de la constitucionalitzacio
dels drets socials o drets de prestacid. La seua consolidacio només es
produeix en el segle XX, si bé existeixen precedents aillats, perd molt
significatius, com ho va ser la Constitucié francesa de 1848. Aqueix estat
social s'estén de forma generalitzada per I'Europa occidental en aquell
moment, quan la critica marxista, per la seua oposicié a les llibertats reals i
formals de l'estat burges, el mateix revisionisme i l'autocritica formulada per
aquests, i la por a caure en els totalitarismes de dreta i esquerra dels quals
Europa pot oferir bons exemples en el primer ter¢ del segle XX, tots aqueixos
factors, com dic, contribueixen a l'abandd de les tesis individualistes i
inhibicionistes de I'estat liberal i afavoreixen la reivindicacid i I'assoliment dels
drets economics i socials sobretot.

3. Tercera generacio: drets de solidaritat




La paraula clau en aquesta generacié de drets és solidaritat: la seua
realitzacié és cosa de tots, de la comunitat internacional i de cada individu
alhora. Enfront de I'exclusivisme individualista, tals drets reivindiquen el gaudi
solidari de determinats béns. Inclou el dret a la pau, el dret a la qualitat de
vida, el dret a un medi ambient equilibrat, el dret al desenvolupament, el dret
al gaudi del patrimoni comu de la humanitat, a la proteccié del genoma huma,
etc.

Les declaracions internacionals sobre el medi ambient apareixen en els anys
setanta en relaci6 amb els desastres ambientals que ha portat el
desenvolupament tecnologic. Els seus drets apareixen en la Declaracio
d'Estocolm de 1972, i en la Carta de Rio de Janeiro de 1992. En aquestes
declaracions ja no apareixen tant llistes de drets com llistes de deures:
I'antropocentrisme present en les declaracions internacionals porta a veure
com a problemes ambientals fonamentals aquells relacionats amb les
condicions de vida de I'ésser huma, la fam, la set i, per tant, la desertitzacio i
la pérdua de la biodiversitat, en la mesura que incideix directament en el
problema de la fam. Aixi doncs, a més de la nota de participacio, cal afegir-hi
la de ser “drets-deures”. son drets la titularitat dels quals implica alhora
deures, la correlativa responsabilitat en I'individu, de manera que és subjecte
| destinatari d'aquests.

El dret a un medi ambient sa (aire, aigua, terra, etc.) troba el seu principal
enemic en la contaminaci6. Aquests nous problemes de l'efecte d'hivernacle,
la reducci6 de la capa d'ozd, la pérdua de la biodiversitat, la destruccié dels
boscos, etc., tenen en comu afectar el conjunt del planeta.

Aixi doncs, el caracter universal del nou titular d'aquests drets porta a centrar
la preocupacié en les generacions futures. EI més important en aqueix
concepte de desenvolupament sostenible que es planteja com a dret de les
futures generacions exigeix clarament la reduccid de la produccio i el consum
sostenible dels béns.

Una altra consequéncia de tot aixd és que el concepte de sobirania enfront
d'aquests problemes ecoldgics queda obsolet. No son problemes que afecten
un sol pais i per a afrontar-los no val una politica d'aillament. Es per aquest
motiu que s'afirma el seu caracter internacional.

BALLESTEROS dira que, a diferéncia de la imatge de I'home que es té en
els drets de la primera generacio, I'hnome és vist ara com a persona, com a
relacio solidaria i interdependent amb els altres, i I'element decisiu ara no és
el mercat o I'Estat, sind la responsabilitat personal i social. EI mateix autor
continua explicant que és evident que, de la mateixa manera que els drets de
la segona generacié proporcionaven les condicions economiques perque
foren plenament efectius els drets de la primera (per exemple, el vestit i



I'habitatge garanteixen el dret a la intimitat), els drets de la tercera generacio
es preocupen de les garanties ecologiques dels drets economics (no hi ha
menjar i habitatge a la llarga sense aire i sense aigua). De manera que el
caracter elemental dels drets de tercera generacio estableix la seua jerarquia
(no hauria de considerar-se just el lloc de treball, segona generacié, que
contamine o es base en la produccio d'armes).

Es per aixd que —i continue amb I'explicacié del professor BALLESTEROS—
el qualitatiu apareix com a criteri enfront del quantitatiu, i es fa necessari
distingir entre recursos renovables i no renovables i, per tant, I'exigéncia de
conservar i no malgastar els béns no renovables. Aixd condueix a la
necessitat de sobrietat com a actitud davant els béns, de manera que el
model de consum dominant als paisos del Nord, i molt especialment als EUA,
pot ser considerat com a immoral, perqué no és extrapolable.

En conclusid, la configuracio dels drets de tercera generacio naix de noves
realitats com l'aire, l'aigua, el paisatge, que han de ser protegides tenint en
compte l'interés general i no solament l'interés del mercat. En aquest tipus de
drets també es fa patent el fet de la participacidé, com en els de segona
generacio, perd ara l'interées s'ha traslladat cap a la participacié comuna. A
diferéncia del treball, I'oxigen és un bé inclusiu i no excloent. | en altres casos
el fet que altres gaudisquen d'un bé es converteix en exigéncia per al nostre
propi gaudi: aixi, per exemple, no podem tenir pau si no en tenen els altres.

Per tancar aquesta explicacié dels drets de tercera generacio, cal indicar-vos
que aquests drets de tercera generacid es troben, en bona part, en el camp
de les reivindicacions etiques, i la incorporacié d'aquests drets al dret positiu
(ambit politic i juridic) és encara molt imperfecta. En I'ambit del dret
internacional el seu reconeixement ha tingut lloc a través d'elements de soft
law (declaracions, manifestos, organitzacions i conferéncies internacionals) i
no en convenis internacionals propiament vinculants, excepte excepcions.

El dret al medi ambient seria el més positivat dins d'aquest grup, tant en
I'ambit penal com administratiu. Pero la resta, de moment, no ha aconseguit
una formulacidé juridica completa, ja que la determinacié dels seus elements
(titular, objecte i subjecte obligat), aixi com la seua justiciabilitat presenta
certes dificultats. Per aix0 ens referim també als drets de tercera generacio
com a drets “en evolucid” o drets “emergents o en formacio”.

4. Critigues i noves realitats a considerar

Aquesta classificacio de les generacions de drets ha comengat a ser sotmesa
a critiques, ja que alguns pensen que existeixen noves realitats a considerar,
per la qual cosa ja no cal parlar de tres siné de quatre o cinc generacions de



drets. Aqueixes noves realitats serien, basicament, la invasio informatica de
la privacitat i I'amenaca de I'enginyeria genética.

Fins i tot altres autors sumen a aixd el fet d'una millor denominacid, per la
qual cosa seria més correcte parlar de “dimensions” de drets i no de
“‘generacions”. Entre aquests trobem Paulo BONAVIDES o Antonio Carlos
WOLKMER. Segons ells, el terme generacions indueix a pensar en uns drets
estancats, compartimentats, tancats, que se succeeixen cronoldgicament, la
qual cosa podria fer pensar en la caducitat de les generacions anteriors en
arribar les noves, com si la nova generacié tombara I'anterior. En canvi, el
terme dimensions permet pensar en una permanent gestacidé de nous drets.
WOLKMER distingeix cinc dimensions de drets humans:

1) Drets civils i politics

L'eix central seria la llibertat, el prototip el dret de propietat. S6n drets
negatius que s'exerceixen contra I'Estat, en els quals basta la seua inactivitat
per a realitzar-los.

2) Drets socials, economics i culturals

El valor fonamental seria aci la igualtat, i clars exemples el dret al treball, a
I'educacié i a la salut. Son drets de credit o prestacionals, en els quals
s'exigeix que I'Estat actue per realitzar-los.

3) Drets de solidaritat

Son drets col-lectius i difusos, que s'atribueixen a col-lectius com la familia,
els infants, les dones, persones amb capacitat funcional, els consumidors, les
minories, els pobles, etc. Com el dret a la pau, a l'autodeterminacio dels
pobles, al medi ambient, a la qualitat de vida, al desenvolupament, etc.
Aquests drets son difusos en el sentit que no es poden protegir de manera
fraccionada: el dret a una aigua neta, a l'aire respirable, a la conservacio dels
valors artistics, a la pau.

4) Drets referits a la biotecnologia, bioetica i regulacid6 de l'enginyeria
geneética

Tenen a veure amb nous fendmens existents, com la clonacid, el
trasplantament d'organs, la manipulaciéo d'embrions humans, els diferents
tipus d'eutanasia o la reproduccio¢ assistida.

5) Drets relatius a les tecnologies de la informacid, el ciberespai i la
realitat virtual



Aquesta nova realitat vindria a posar en questid nous aspectes de la
persona humana, per la qual cosa implica d'assalt a la privacitat, la seguretat
del comerg electronic, la pornografia infantil, la difusié del racisme, la difusio
de virus informatics, el pirateig de programes, les amenaces als drets d'autor,
etc.

Respecte a aquests plantejaments podriem convenir, per acostar posicions,
que l'explicacio de les “generacions” de drets atén la visid historicoevolutiva
dels drets, mentre que la idea de les “dimensions” se centra en el continu
desenvolupament d'aquests d'una manera oberta i, per tant, totes dues
perspectives resulten perfectament compatibles.

Una cosa en que cal parar esment, arribats a aquest punt final del tema, és
que, de manera lamentable perd també comprensible —perqué el dret va
sempre per darrere del que la realitat li exigeix—, el procés d'establiment de
garanties i técniques de defensa dels drets no se superposa exactament al
d'aparicio de les tres generacions: aquell és més lent que aquest i, per
descomptat, forma part d'un capitol en el qual no podem endinsar-nos ara, el
de la progressiva incorporacié de garanties. Es un procés llarg, el de
I'efectivitat dels drets, inacabat podem dir.

Després d'aquella grandiloquéncia de les primeres declaracions, la historia
ha oferit proves sobrades d'aquesta insuficiéncia que comente, de manera
que ha sigut molt lenta I'evolucio dels drets humans en aquest sentit, perqué
el reconeixement constitucional d’aquests en molts casos remetia la
reqgulacio per a exercir-los a lleis ordinaries que sovint els limitaven i
acabaven desvirtuant-los.

El ple reconeixement de la seua normativitat s'aconsegueix envoltant-los de
garanties i tecniques juridiqgues abans desconegudes, com fa la nostra
Constitucid6 amb el poder legislatiu quan estableix I'exigéncia d'una llei
organica per a regular-los i quan separa el poder judicial, d'un costat, de
I'establiment de Ila justicia constitucional, de [laltre. Els tribunals
constitucionals, presents avui arreu d’Europa, destaquen com a proteccid
jurisdiccional especial dels drets, fins i tot enfront del legislador mateix.
Només aixi i amb el transcurs dels anys han aconseguit les declaracions ser
eficaces, en la mesura que plenament exigibles, i en aqueix sentit un bon
exemple és el titol | de la nostra Constitucio.



Tema 6: PROCES D’INTERNACIONALITZACIO | ESPECIFICACIO DELS
DRETS

1. La Carta de les Nacions Unides

Dins del procés historic del reconeixement de drets humans en el pla juridic i
politic que hem anat analitzant ocupa un lloc rellevant el moment de la seua
internacionalitzacio, entenent per aquest el reconeixement dels drets humans
en I'ambit internacional.

L'origen d'aquest procés d'internacionalitzacié dels drets humans resideix en
la presa de consciéncia de la insuficiencia de la proteccié d’aquests en
I'ambit nacional, ja que hi ha ocasions en qué pot ser I'Estat mateix el que
viole tals drets. La internacionalitzacio dels drets humans sorgeix per oferir
noves garanties a aquests drets basics per damunt de les fronteres de I'Estat
mateix. Es tracta de tutelar-los no sols dins siné també fora i enfront dels
estats. Amb aix0 la persona individual es converteix en subjecte de dret
internacional i s'afirma l'existéncia d'una certa autoritat supranacional com a
limit a l'autoritat estatal mateixa.

El modern dret internacional dels drets humans (DIDH) naix formalment amb
la Carta de les Nacions Unides de 1945. No obstant aixd, n’hi ha antecedents
en I'ambit internacional que, amb caracter sectorial, aborden alguns aspectes
dels drets humans. En poden ser exemples, en l'etapa de la Societat de
Nacions, sorgida a partir del Tractat de Versalles, de 1919, després de la
Primera Guerra Mundial:

— Els tractats internacionals sobre prohibicio del trafic d'esclaus.

— Els primers convenis de Ginebra sobre proteccié de ferits i malalts en
temps de guerra, com també de refugiats.

— Reégims de proteccié de minories étniques, linguistiques i religioses, etc.

| també en el marc del Tractat de Versalles, la creacié de I'Organitzacio
Internacional del Treball, I'OIT, en 1919, que continua funcionant en
I'actualitat com a organisme especialitzat de I'ONU, i que té des del seu
origen i continua tenint en l'actualitat com a fi promoure a escala
internacional una seérie de drets socials fonamentals, per la qual cosa ha
tingut gran importancia en el desenvolupament dels drets humans.

Tot i aix0, sera després de la Segona Guerra Mundial, en un dels periodes
de major atencio a la idea dels drets humans, quan fara el pas definitiu a la
internacionalitzacio definitiva d'aquests, amb la Carta de I'Organitzacié de les
Nacions Unides. La Carta va ser aprovada a San Francisco el 26 de juny de
1945 i va entrar en vigor el 24 d'octubre del mateix any. La Carta de San



Francisco és el tractat internacional que crea I'Organitzacio de les Nacions
Unides, 'ONU. Es aci on, per primera vegada, es troba un reconeixement
internacional dels drets humans i es proclama formalment la fe en aquests.

Aixi, per exemple, el preambul de la Carta reafirma “la fe en els drets
fonamentals de 'home, en la dignitat i en el valor de la persona humana, en
la igualtat de drets dels homes i les dones, com també de les nacions, grans i
petites”.

L'art. 1.3 estableix com un dels propodsits de les Nacions Unides ‘Realitzar la
cooperacio internacional en la solucié dels problemes internacionals [...], tot
promovent i encoratjant el respecte pels drets humans i de les llibertats
fonamentals per a tothom, sense distincioé de raca, sexe, llengua o religio”.

L'art. 55 de la Carta disposa que I'Organitzacié promoura: “c) el respecte
universal i 'observanga dels drets humans i de les llibertats fonamentals de
tothom, sense distincid de racga, sexe, llengua o religié”. D'aquesta manera
I'Organitzacié assumeix una obligacié juridica sobre aquest tema. També
I'assumeixen els mateixos estats, d’acord amb I'art. 56, en termes similars.

Per tot aix0 es diu que els drets humans emergeixen com un nou principi
constitucional de dret internacional, encara coexistint amb un altre principi
constitucional importantissim en dret internacional, que és el de la sobirania
dels estats. | entre tots dos principis s'originara des d'aqueix moment una
tensio dialéectica no sempre ben resolta.

La Carta seria l'instrument juridic que per primera vegada introdueix en dret
internacional ‘1'obligacié de tot estat de donar un tracte digne, respectuds
amb els drets humans, a totes les persones que es troben sota la seua
jurisdiccio, amb independencia que siguen nacionals o estrangeres”, la qual
cosa, indica, apareix com a condici6 per a l'enfortiment de la pau
internacional.

No obstant aix0, la Carta, que es considera element fundacional del DIDH, no
va precisar quins eren aqueixos drets humans que ella mateixa reconeixia
com a proposits de I'Organitzacio (art. 1.3), i es va limitar a formular el
principi geneéric de la promocio internacional d’aquests.

2. Declaracidé Universal dels Drets Humans

Sera I'ONU, en la seua Assemblea General, la que aprovara el 10 de
desembre de 1948 la primera Declaracidé Universal i concretara, ara si, de
quins drets estem parlant, per tal d’esmenar aqueixa falta de llista concreta
de drets que s'atribueix a la Carta. La Declaracié naix del convenciment dels



estats, a consequéncia de les terribles experiéncies de les quals va ser
escenari la Segona Guerra Mundial, que la defensa dels drets humans
desborda I'ambit estrictament nacional per a constituir una questid
fonamentalment internacional, encara amb I'excepcido del principi de dret
internacional que proclama la no intervencidé en els assumptes propis d'un
altre estat.

El Comité Econdomic i Social de les Nacions Unides (ECOSOC) va erigir una
Comissio de Drets Humans la primera tasca de la qual va ser redactar la
Declaracio mateixa. Com hem vist en la primera practica, es va constituir un
comité de vuit membres (representants d'Australia, Xile, la Xina, Francga, el
Liban, els Estats Units, el Regne Unit i la Uni6é Sovietica), presidit per Eleanor
Roosevelt, que va presentar el projecte de declaracié a I'Assemblea General
reunida llavors a Paris en 1948, i que va ser finalment aprovada el 10 de
desembre, data en qué se celebra des d’aleshores el Dia dels Drets Humans
i que ja ha complit 70 anys.

La Declaracié va ser aprovada per 48 vots a favor (dels 58 membres llavors),
cap en contra, va haver-hi 2 abséncies i 8 abstencions (el bloc sovietic, per
incloure el dret de propietat, i I'Arabia Saudita, per la questio religiosa).

Les caracteristiques meés excel-lents del text de 'ONU serien les seguents:

1) El preambul parteix de la idea que els drets humans fonamentals tenen la
seua arrel en la dignitat i el valor de la persona humana (apartats 1r i 5e,
confirmat després per l'art. 1).

El fonament dels drets humans el situa la Declaraciéo en la igual dignitat
humana de les persones, com hem tingut ocasié de veure en aquest primer
tema també. Aixo és aixi perqué, com indica VILLAN DURAN, la dignitat de
I'ésser huma “és I'Unica idea forca que aglutina les diferents concepcions
culturals, filosofiques, politiques, ideologiques, religioses, morals i socials
presents al mén contemporani” i €s en aquest punt “on es reflecteixen totes
les cultures de la humanitat”.

Per aixd corresponen a tots els membres de la familia humana drets iguals i
inalienables (apartat 1r, confirmat després per l'art. 2). Tals drets han de ser
protegits per un régim de dret perqué les persones no es vegen forcades al
recurs a la rebel-li¢ contra la tirania i I'opressio (apartat 3r). Recordeu aquest
dret a la resisténcia a lI'opressio que veiem proclamat ja en la Declaracié dels
Drets de I'Home i del Ciutada francesa de 1789.

L'art. 2 estableix el principi de no discriminacié en el gaudi dels drets
humans, cosa que també és consequéncia d'aqueix fonament en la igual



dignitat humana i del procés de generalitzacié de drets que també hem vist
en el tema tercer.

2) Quant als drets propiament dits, enumerats en la declaracio, poden dividir-
se en diversos grups. El primer comprén una série de drets relatius a la
llibertat: prohibicié de I'esclavitud (art. 4), de la tortura i de penes o tractes
cruels, inhumans o degradants (art. 5), de les detencions i desterraments
arbitraris (art. 9), de les lleis penals amb efectes retroactius (art. 11.2), de les
restriccions a la llibertat de moviments i a l'eixida de qualsevol pais, fins i tot
el propi, o el retorn al propi pais (art. 13.2), de la privacié arbitraria de la
nacionalitat (art. 15.2), i de la privacio arbitraria de la propietat (art. 17.2);
inclou també la llibertat de pensament, de consciéncia i de religio (art. 18), la
llibertat d'opinié i d'expressio, amb la subseguent d'informacié (art. 19), la
llibertat de reuniod i d'associacions pacifiques i el corresponent dret a no ser
obligat a pertanyer a cap associacio (art. 20).

3) Al costat dels drets relatius a la llibertat, que impliquen propiament una
abstencio per part de I'Estat, la Declaracio recull uns drets que impliquen una
accio positiva d'aquest. Aquests soén de dues classes: drets processals i
politics, d'un costat, i drets socials, de l'altre.

A la primera categoria corresponen el deure dels estats de concedir a tothom
en igualtat i sense distinci6 una proteccido legal per mitja de tribunals
independents (art. 7, 8, 10 i 12), amb la presumpcié d’'innocéncia de tota
persona acusada mentre no se’n demostre la culpabilitat (art. 11.1), el dret de
sufragi universal igual i a la participacié en el govern del pais, directament o
per mitja de representants lliurement elegits, perqué l'autoritat del poble és la
base de l'autoritat del poder public (art. 21).

A la segona categoria, drets socials, pertany el dret a la seguretat social (art.
22), el dret al treball i a una remuneracié equitativa (art. 23), al descans (art.
24), a la proteccid contra l'atur forgés i la malaltia (art. 25) i, molt
especialment, el dret de lliure sindicacio (art. 23.4), el dret a I'educacié amb
vista al ple desenvolupament de la personalitat humana (art. 26), el dret a
prendre part lliurement en la vida cultural de la comunitat (art. 27) i el dret
que s'establisca un ordre social i internacional en el qual els drets i les
llibertats proclamats en la Declaracio es facen plenament efectius (art. 28).

Existeixen, pero, altres variades classificacions dels drets continguts en la
Declaracio segons el criteri del fet que atenen. Una altra classificacid molt
comuna sobre aquest tema és la que els separa en drets civils i politics (de
primera generacio diriem, en els articles del 3 al 21) i els drets economics,
socials i culturals (de segona generacio, articles del 22 al 27). La DUDH es



va nodrir en l'elaboracio tant de I'heréncia liberal com de la socialista
posterior, per la qual cosa va recollir en el text tots dos tipus de drets.

Respecte al caracter no unicament d'inspiracio liberal-individualista, la
professora Emilia BEA indica que la DUDH és d'orientacidé més aviat
personalista, perqué si bé esta centrada en els drets de l'individu, no ho fa
unicament en la seua consideracio d’ésser individual i autosuficient sind
també en consideracio a la seua faceta comunitaria, vinculada a una familia i
a la mateixa comunitat en qué existeix, respecte de la qual té també deures,
ja que nomeés en aquesta pot desenvolupar lliurement i plenament la seua
personalitat, dira I'art. 29.

Altres autors, com René CASSIN, es refereixen a una altra classificacié dels
drets continguda en la DUDH: drets de caracter personal (del 3 al 11), drets
amb relacio al grup (del 12 al 17), llibertats i drets politics (del 18 al 21), i
drets economics, socials i culturals (del 22 al 27).

| encara altres opinen que els drets de tercera generacié (el dret a la pau, al
desenvolupament, al gaudi del patrimoni comu de la humanitat i el dret al
medi ambient) vindrien exigits per la formula de l'art. 28, encara que no
estiguen expressament recollits en la DUDH, per tal com diu: “Tota persona
té dret a un ordre social i internacional en que els drets i llibertats proclamats
en aquesta Declaracio puguin ser plenament efectius”. El principal problema
que representa la Declaracio, i en el qual coincideixen la generalitat d'autors,
és que, com adverteix el professor TRUYOL, no preveu instruments juridics
necessaris per a exigir-ne I'aplicaciéo almenys amb caracter general. Recents
“‘macroviolacions” de drets humans dutes a terme, no solament en paisos
subdesenvolupats sin6 a la mateixa Europa, han mostrat una vegada més la
inoperancia, o almenys la insuficieéncia, de les garanties de la DUDH.

Aixi doncs, la Declaracié no preveu cap mena de mecanisme de proteccio
dels drets que proclama, no reconeix als individus dret d'accié davant els
organs de I'ONU per a assegurar la realitzacio efectiva d'aquells.

Ningu dubta de l'obligatorietat moral de la DUDH ni de la seua rellevancia
politica com a referent etic de tota la humanitat, com a “pauta comuna
d'actuacio per a totes les nacions”, en paraules d'Eleanor ROOSEVELT.

En canvi, pel que fa a la seua obligatorietat juridica, no existeix acord entre la
doctrina sobre el seu caracter de dret internacional positiu (cosa que nega
rotundament KELSEN en la seua visido juridica positivista, perqué la
Declaracio és només, diu, una resolucio de I'Assemblea General i, per tant,
sense valor de tractat internacional i sense ser juridicament vinculant per als
estats), i uns altres, sense suficient suport practic en els estats opinen que
els principis de la DUDH han sigut acceptats pels estats com a principis



generals o normes consuetudinaries internacionals (ius cogens) i en aqueix
sentit en innegable el gran impacte de la DUDH sobre l'opinid publica
mundial, consolidant-la com a parametre de referencia universal amb la qual
mesurar el respecte i compliment amb els estandards internacionals sobre
drets humans que després si que han vist la llum com a tractats.

Del que no hi ha dubte en aquesta questido del seu valor juridic és que
I'ordenament intern de la gran majoria d'estats I'na incorporada amb caracter
de dret positiu, com, en el cas espanyol, fa I'art. 96 de la CE, que esmenta la
Declaracio en el seu art. 10.2 i la situa com a parametre obligat per a la
interpretacio del titol I.

Una altra polémica que ha anat estenent-se a mesura que la Declaracio s'ha
anat fent més universal per la progressiva incorporacié d'estats a 'ONU ha
sigut la de qguestionar els fonaments o plantejaments realment “universals”
d'aquesta. Com a maxim, opinen molts, es podria parlar de “generalitat”, pero
no d'universalitat, perque, es vulga o no, la DUDH va ser fruit del pensament
occidental, i n'estan absents “les fonts d'inspiracié i les sancions morals i
espirituals que es troben en l'experiéncia més antiga de les civilitzacions
asiatiques i d'altres religions del mén [...] cosa que reflecteix una
preocupacio insuficient respecte dels temes vinculats als valors humans i als
deures de I'home” (P. KIRPAL).

Es vol d'aquesta manera posar de manifest que poden no ser a tot arreu els
mateixos drets i que la necessitat d'aquests pot expressar-se de diverses
maneres. En definitiva, allo que es demana des de les més diverses cultures
és la reinterpretacio dels postulats teodrics de la Declaracié segons les
tradicions de cada poble.

3. Els pactes internacionals de 1966

Per reforgar la Declaracié i dotar els drets que proclamava d'efectivitat
juridica i for¢a vinculant, 'Assemblea General va decidir que s'articularen dos
convenis, dels quals, efectivament, resultaren obligacions juridiques
concretes per als estats part. Aquest intent es va veure entrebancat per la
confrontaci¢ ideologica entre estats en els primers anys de la Guerra Freda.
Per aquest motiu es va tardar 18 anys a aprovar aquests convenis, en 1966.
Tots dos, el Pacte Internacional de Drets Civils i Politics, i el Pacte
Internacional de Drets Econdmics, Socials i Culturals, van ser aprovats el 16
de desembre de 1966, mitjancant la presentacio a la signatura i la ratificacié
per part dels estats. Per a I'entrada en vigor dels convenis, com a auténtics
instruments juridics internacionals vinculants per als estats, s'exigien, com a
minim, 35 ratificacions, i aixi va ser com va entrar en vigor el PIDESC el 3 de
gener de 1976 i el 23 de mar¢ del mateix any el PIDCP.



Tots dos convenis recullen els drets enumerats en la DUDH, pero hi
introdueixen alguna matisacio, com és el cas de la inclusi6 del dret
d'autodeterminacio dels pobles i el dret de cada poble a disposar de les
seues propies riqueses naturals (art. 1, apartats 1 i 2), en resposta a les
preocupacions dels paisos de I'anomenat “tercer mon” i al seu temor davant
noves formes de colonialisme economic.

El PIDESC hi afegeix el dret de vaga (art. 8 d) com a novetat, i el PIDCP, la
proteccié de les minories etniques, religioses o linguistiques (art. 27), aixi
com la prohibicié de tota propaganda en favor de la guerra i tota apologia de
I'odi nacional, racial o religiéos que constituisca, diu l'art. 20, una incitacio a la
discriminacio, I'hostilitat o la violencia. També es va elaborar un Segon
Protocol Facultatiu del PIDCP sobre I'abolicié de la pena de mort, en aquest
cas, de 1989 i que va entrar en vigor en 1991.

Tot i aix0, resulta curids que cap dels pactes no conté la proteccié del dret a
la propietat, que si que estava previst en la mateixa Declaracié Universal
prévia.

El sistema de control que preveuen tots dos pactes consisteix en una serie
de mecanismes per a assegurar la realitzacio practica dels drets que conté.
Aquests mecanismes son:

En el PIDCP:

— Els informes perioddics: examinats pel Comité de Drets Humans (creat pel
mateix pacte).

— Les comunicacions o queixes entre estats, davant el Comiteé de Drets
Humans també, i és facultatiu per als estats membres aquest segon
mecanisme.

En el PIDESC:
— Els informes periddics (art. 16 i 17) sota la supervisio del Comité de Drets
Econdmics, Socials i Culturals.

Amb tot, no existeix un sistema de control de la seua efectivitat que puguen
dur a terme els particulars, tot i que seria decisiu en la matéria, com podeu
imaginar. Unicament el Primer Protocol Facultatiu del PIDCP (que va entrar
en vigor en la mateixa data de 1976) preveu que el Comité de Drets Humans
pot rebre i considerar comunicacions d'individus que al-leguen ser victimes
de violacions dels drets del Pacte. Es tracta d'un procediment quasi
contencios que culmina amb el pronunciament del Comité sobre si hi ha
hagut o no violacié d'algun dels drets i que estableix mesures reparadores
que ha d’adoptar l'estat part, normalment consistents en la modificacié de
legislacio interna. O mesures reparadores respecte a la victima, consistents a



fer que recupere la llibertat, se li alce una condemna a mort il-legalment
imposada o, si escau, mesures compensatories. Perd no cal oblidar que el
dictamen del Comité no té la forga d'una sentencia, no conté pronunciaments
obligatoris per a I'estat, per la qual cosa la decisid ultima queda en mans del
mateix estat. En paraules del professor PASTOR RIDRUEJO, en la publicitat
de les conclusions que si que es recullen en l'informe de 'IECOSOC i de
I'Assemblea General, i en la pressido moral i politica que aquesta pot generar
resideix l'eficacia del sistema. Com veieu, bastant limitat.

En resum, en I'ambit internacional existeix una “Carta Internacional de Drets
Humans” on es recull el dret positiu vigent en la matéria i que esta integrat
tant per la DUDH com pels dos pactes, el PIDESC i el PIDCP, juntament amb
els dos protocols facultatius d'aquest ultim.

4. Els convenis de caracter regional

La proteccio internacional dels drets humans s'ha desenvolupat també en
diferents contextos regionals, a Europa, a I’Ameérica Llatina i a Africa, a través
de les organitzacions internacionals regionals que agrupen els estats situats
en una determinada zona geografica i que comparteixen interessos i
elements comuns.

Ambit regional europeu

La proteccié dels drets humans en I'ambit internacional europeu s’ha fet
principalment, encara que no de forma exclusiva, per mitja de l'actuacio del
Consell d'Europa (CE). Altres organitzacions han sigut 'OSCE, Organitzacio
per a la Seguretat i la Cooperacié a Europa, que engloba quasi tots els
paisos del vell continent més EUA i el Canada des de 1975 i, per
descomptat, si bé amb una comesa d'una altra indole i molt major, la Unid
Europea.

Els 47 estats membres del CE son, al seu torn, estats part de la CEDH, ates
que la signatura de I'Estatut del CE obliga els estats a subscriure
necessariament la CEDH.

La tasca de proteccio dels drets humans en I'ambit europeu es desenvolupa
a través dels dos tractats internacionals fonamentals d'aquesta organitzacié
que és el Consell d'Europa:

- El Conveni Europeu per a la Salvaguarda dels Drets Humans i de les
Llibertats Fonamentals (CEDH) en matéria de drets civils i politics,
signat a Roma en 1950 i que va entrar en vigor en 1953.



- La Carta Social Europea quant als drets econdmic i socials, subscrita a
Tori el 18 d'octubre de 1961 i que va entrar en vigor en 1965. Va ser
revisada en 1996 i va donar lloc a la que es coneix com la Carta Social
Europea Revisada, que ha actualitzat i adaptat el contingut material de
la Carta i hi ha introduit nous drets.

El més significatiu del CEDH, més enlla dels drets que estableix i que han
ampliat el seu camp d'aplicaci6 material a través d'una série de protocols
addicionals, és l'efectivitat dels mecanismes de proteccié que preveu, i que
passe a comentar-vos a continuacio:

— Es configura el Tribunal Europeu de Drets Humans, que rep directament
les demandes de les victimes. Una modificacid del protocol num. 11 va
extingir l'antiga Comissioé i atorga plens poders al Tribunal, que decideix
sobre demandes interestatals, les menys (només han donat lloc a dues
senténcies, en tots dos casos condemnatories dels estats, el Regne Unit en
un suposit i Turquia, en un altre; art. 33 CEDH) i individuals (art. 34). El seu
nombre va creixent dia a dia, la qual cosa sens dubte refor¢ca aqueix paper
de garant de I'efectivitat atorgat al TEDH.

Les senténcies han de ser motivades i en el pronunciament dispositiu han de
declarar si hi ha hagut o no violacié6 dels drets invocats, aixi com
eventualment reconéixer a la part demandant una indemnitzaci6é. Les
senténcies tenen caracter vinculant per als estats part i la seua execucié és
supervisada pel Comité de Ministres (art. 46.2). Aixd0 planteja a vegades
dificultats en I'ambit intern, dificultats de caracter tecnicojuridic, per aplicacio
del principi de subsidiarietat, la qual cosa no obsta per a afirmar I'auténtic
sistema judicial que suposen les seues resolucions.

— El procediment establit, en canvi, en la Carta Social Europea son els
“informes” dels estats part examinats pel Comité Europeu de Drets Socials, i
sén un mecanisme de proteccié clarament més feble en comparacio amb el
sistema judicial que, com dic, regeix en I'ambit del CEDH.

— Existeix, pero, un altre sistema de control més eficag que els “informes” i és
el denominat de “reclamacions col-lectives”, davant el mateix Comite, que pot
donar lloc a una resolucid del Consell de Ministres i una recomanacié a
I'estat encausat. Aquest sistema només regeix per als estats que hagen
ratificat aquest protocol que l'estableix en acceptacié del sistema mateix, per
la qual cosa també aci la seua efectivitat és limitada.

Ambit regional america

La proteccido internacional dels drets humans en aquest ambit es
desenvolupa en el si de I'Organitzacio d'Estats Americans (OEA), que es va



aprovar a Bogota en 1948 i va incloure els drets humans entre els principis
sobre els quals es fonamenta 'organitzacié mateixa, i amb I'aprovacio de la
Declaraci6 Americana de Drets i Deures de I'Home, el 2 de maig de 1948,
poc abans de la DUDH, en la qual lbgicament va influir.

En 1969 es va aprovar un altre text, la Convenci6 Americana de Drets
Humans, també coneguda com el Pacte de San José de Costa Rica, en el
marc d'una conferencia intergovernamental de I'OEA, i que no entraria en
vigor fins a 1978. La Convencio es refereix basicament a drets civils i politics,
| deixa els econdomics, socials i culturals a la cooperacié internacional duta a
terme pels estats part, que es comprometen a avangar progressivament a
aconseguir la seua efectivitat (art. 26)

El mecanisme de control que preveu es basa en el del CEDH, encara que
amb algunes diferéncies i amb suport en dos 6rgans:

— La Comissio Interamericana de Drets Humans (que també és organ de la
Carta de I'OEA), amb jurisdiccio sobre tots els estats membres.

— La Cort Interamericana de Drets Humans, que té la facultat de decidir amb
caracter obligatori mitjangant senténcies motivades, definitives i inapel-lables,
els casos que li siguen sotmesos sobre interpretacio i aplicacio dels drets de
la Convencio.

Finalment, i en relaci6 amb els drets economics, socials i culturals, es va
aprovar en 1988 un Protocol Addicional a la Convencié Americana,
I'anomenat Protocol de San Salvador, que va entrar en vigor en 1999, i va
donar ja caracter global al sistema de proteccié de drets humans en aquest
ambit america.

Ambit africa

La Carta Africana dels Drets Humans i dels Pobles (Carta de Banjul) és de
1981 i va entrar en vigor el 21 d'octubre de 1986.

Inclou tant drets civils i politics com socials. Ara bé, una nota que la fa
diferent és que recull drets dels pobles: dret a lI'autodeterminacié, a disposar
lliurement de les seues riqueses i recursos naturals, al desenvolupament, al
gaudi igualitari del patrimoni comu de la humanitat, el dret a la pau, a la
seguretat i al medi ambient.

Igualment, insisteix en la importancia d'establir deures correlatius i proclama
els que té tot individu envers la seua familia, societat i Estat. La Carta
Africana inclou molts esments a la tradicid historica i als valors de la



civilitzacié africana, un dels quals és el deure de les persones de preservar-
los i enfortir-los.

Els mitjans de protecciéo estan menys desenvolupats i son menys eficagos
que els dels sistemes europeu i america.

- Els seus organs son la Comissié Africana de Drets Humans i dels Pobles,
que pot rebre i considerar comunicacions dels estats, perd no dicta
resolucions vinculants, sin6 que es limita a emetre informes i
recomanacions.

- | la Cort Africana de Drets Humans i dels Pobles, vigent des de 2004, que
pot rebre queixes interestatals i individuals i, en aquest cas, si que té
competéncia per a dictar senténcies vinculants per als estats.

5. Procés d'especificacio de drets

Bé. Després d'aquesta exposicié dels sistemes regionals i préviament al
general de I'ONU, donem per acabat el tema 6 sobre el procés
d'internacionalitzacid dels drets humans, no sense abans comentar
succintament el procés d'especificacié d’aquests al qual ja hem fet referéncia
en un tema anterior, i que consisteix en la tasca de concrecié de drets de
determinats col-lectius en les corresponents normes.

L'ONU ha realitzat un gran esforg codificador dels drets humans mitjancant
tractats internacions sobre temes especifics:

— Conveni sobre la prevencid i castig del delicte de genocidi, 1948

— Conveni sobre I'estatut dels refugiats, 1951

— Conveni sobre l'eliminacié de totes les formes de discriminacio racial, de
1966

— Conveni sobre I'eliminacié de totes les formes de discriminacié contra la
dona, 1978

— Conveni contra la tortura i d'altres o penes cruels, inhumans o degradants,
1984

— Conveni sobre els drets de I'infant, 1989

— Conveni per a la proteccio de totes les persones contra les desaparicions
forcades, 2006

— Conveni sobre els drets de les persones amb discapacitat, 2006

Molts d'aquests convenis contenen també instruments propis de control
d'aplicacio, com ara comités integrats per persones independents. Tot aixo
d'acord amb I'ultim instrument aprovat per I'Assemblea General mitjangant la



Resolucio de 9 d'abril de 2014, sobre enfortiment i millora del funcionament
eficac del sistema d'Organs creats en virtut de tractats de drets humans.



Tema 7: SOBRE ELS FONAMENTS DELS DRETS HUMANS

1. Necessitat d'una fonamentacio

Quan parlem de fonaments dels drets humans, fem referéncia a aquelles
raons que justifiquen I'existéncia, el reconeixement i la proteccid d'aquests.

Alguns autors, com BOBBIO, consideren que nomeés ha d'importar en
aquesta matéria la garantia efectiva d'aquests drets, per tal com creu també
que el problema del fonament és impossible de resoldre.

No obstant aix0, la majoria d'autors —i en aquest tema seguirem l'explicacio
del professor BALLESTEROS- entén que tot alld que no esta fundat en la
rad és fragil, de manera que resulta imprescindible trobar aquest fonament
per a poder establir-ne després el contingut en el cas dels drets humans de
qué parlem.

Es cert que el tipus de rad present en el dret no sén les matematiques i no hi
és esperable una total evidéncia, de manera que resulta impossible,
efectivament, trobar un argument que es demostre irresistible, definitiu i
imbatible. Perd, sens dubte, la seua mateixa existéncia exigeix buscar
aqueixa fonamentacio, si bé la necessitat dels drets humans s'imposa per
damunt de qualsevol justificacio valida que pretenguem assignar-los.

Aixi doncs, en les propostes tedriques que veurem podem trobar, d'una
banda, unes teories que van d'un menor a un major grau de fonamentacio,
gue son les que es limiten a constatar I'existéncia d'aqueixos drets humans i,
d’altra banda, altres teories que van d'una menor a una major universalitat en
la determinacio dels titulars d'aqueixos drets humans i que, tanmateix, no
acaben de donar raons de la seua existéncia.

2. Teories procedimentals: positivistes i consensualistes

Les teories procedimentals es limiten a exigir determinats requisits formals
per a fonamentar els drets humans.

a) La concepcid positivista
El positivista entén els drets humans com a drets fonamentals, aixo és,

només considera com a vertaders drets aquelles exigéncies morals que han
sigut recollides en els ordenaments juridics.



El positivista no admet com a drets en aquest sentit les pretensions morals i
politiques no positivades, per molt justificades que estiguen. Per exemple, el
dret a la pau, el dret al desenvolupament sostenible... Una cosa és un dret i
una altra cosa és una promesa d'un dret futur; una cosa és un dret actual i
una altra cosa un dret en poténcia. Els positivistes consideren que només
son drets els que estan positivats com a tals.

Els representants més il-lustratius d'aquesta concepcioé positivista serien
JELLINEK, KELSEN i LABAND. Per a aquests autors el fonament dels drets
és la llei, la llei com a expressio de la voluntat de la majoria (positivisme
legalista).

Aquesta consideracié va unida a la idea de la suficiencia de la democracia,
en el sentit que la seua unié amb els drets humans és indissociable. La seua
formulacio seria: “No hi ha drets humans fora de I'ambit democratic, ja que el
dret a la participacié politica, la manifestacio de la voluntat politica i el control
del poder politic son elements essencials dels drets humans”.

Pero la democracia per si mateixa no serveix per a fonamentar els drets
humans. Diguem que és el marc en qué aquests es realitzen com a tals i, en
concret, el dret de participacio politica. Perd no hi ha dubte que aquesta
formulacié del binomi “drets humans - democracia” es queda curta com a
fonament d'aquests, perqué aixo implicaria reduir els drets humans als drets
fonamentals positivats com a tals, i tindrien el limit de I'estat nacional, quan
sabem que una de les notes que es predica dels drets humans és la seua
universalitat, la qual cosa xocaria de pla amb aquest plantejament dels
positivistes.

b) La concepcié consensualista

Es la representada per autors com BOBBIO, HABERMAS i RAWLS, entre
altres. Parteixen de l'individualisme liberal de les teories contractuals
classiques de HOBBES, LOCKE i ROUSSEAU, que hem vist que donaven
lloc al naixement de l'estat liberal, perd prescindeixen dels seus postulats
antropologics.

En concret, BOBBIO, com a maxim representant d'aquesta concepcid, opina
que el problema més greu del nostre temps respecte als drets humans no és
fonamentar-los sind protegir-los. El problema del fonament ja s’ha resolt en
una certa manera —opina BOBBIO- i és que ell considera que ha tingut la
seua solucio en la DUDH de 1948. Aci estan recollits els drets humans, son
els que hi apareixen i el seu fonament és la seua plasmacio positiva en



aqueix text legal de caracter universal. Aquesta declaracié és I'unica prova
de la seua existéncia, dira BOBBIO.

No obstant aixd, considera que es podrien assenyalar tres mitjans de
fonamentar els drets humans:

1) Els valors que aquests recullen podrien ser deduits de la naturalesa
humana. Aquesta premissa li serveix per a donar garantia a la seua
validesa universal. Tot i aixd, qué resulta oposable a aquesta afirmacio?
Doncs que la naturalesa humana no pot ser coneguda amb exactitud,
com demostra el fet que el jusnaturalisme ha sigut interpretat en uns
moments i uns altres de forma diferent, de manera que l'apel-laci6¢ a la
naturalesa humana ha servit per a justificar sistemes de valors oposats
entre si. Quin seria el dret fonamental de I'home segons la seua
naturalesa? El dret del més fort, com volia SPINOZA, o el dret a la
llibertat, com volia KANT?

2) Podrien ser considerats com a veritats evidents. Pero, clar, I'apel-lacié a
I'evidéncia té el defecte de rebutjar qualsevol altra argumentacio racional. No
ens serveix tampoc perqué el que és considerat evident en un moment donat
ja no es considera tan evident en un altre. Recordem I'exemple de la
propietat, que va semblar sagrada i inviolable als legisladors de 1789 i, no
obstant aix0, les legislacions actuals introdueixen la funcié social d’aquesta
com a limit infranquejable de tal dret sagrat; o I'exemple de la tortura, que en
el segle XVI o XVII era evidentment un mitja normal de prova... i logicament
avui seria inadmissible.

3) La tercera prova seria el consens general sobre la seua validesa o la
comprovacid que en un determinat temps historic sén generalment
compartits. Amb aquesta argumentacio un valor estaria tant més fundat com
més compartit siga. Amb aquest argument se substitueix la prova de
I'objectivitat, considerada quasi impossible, pel de la intersubjectivitat. Es
tracta, per tant, d'un argument historic i, conseguentment, no objectiu.

Per a BOBBIO, com dic, la DUDH, aprovada en 1948 per 48 estats, és la
major prova histodrica que mai haja existit del consensum omnium gentium.
Per primera vegada ens trobem davant un sistema de valors universal, no
per principi, sind de fet. Sén valors comuns a tota la humanitat. La DUDH
representa una fita important, fruit de fases anteriors. En una primera fase les
declaracions van naixer com a teories filosofiques, com a expressio d'un
pensament individual (LOCKE, ROUSSEAU). El segon moment de la historia
de les declaracions consisteix en aqueix pas de la teoria a la practica, del
dret solament pensat al dret realitzat, els drets humans positivats i que
passen a formar part de les constitucions. I, finalment, amb la DUDH de 1948



comenga una tercera fase, en la qual l'afirmacié dels drets és alhora
universal i positiva.

En aquest sentit podem dir que per a BOBBIO els drets humans son drets
historics, que sorgeixen gradualment de les lluites que I'ésser huma manté
per la seua emancipacio i de la transformacio de les condicions de vida que
aquestes lluites produeixen. Els drets humans no sén, aixi, producte de la
naturalesa, sin6 de la civilitzaci6 humana. Precisament per aixd tampoc la
DUDH és un text definitiu, sind que recull els que es consideraven tals drets
humans després de la tragédia de la Segona Guerra Mundial. Aqueixa
declaracioé ha de ser completada per altres drets dels quals els homes vagen
prenent consciéncia, com en part ja ha succeit, i cosa que és més important,
articulant procediments eficagos per a protegir-los.

* Critiques a les teories procedimentals

1) En general, atenir-se al dret donat, la qual cosa suposa sense meés
renunciar a ocupar-se del problema de la fonamentacio, que deixa de ser un
problema (al positivisme).

2) Si no s'atorga un caracter objectiu als valors d'una indole i una altra, no hi
ha criteris objectius per a jutjar el dret existent (al positivisme).

3) L’apel-lacié al consens no és sin6 la fonamentacié propia de la
democracia: les lleis estan justificades perqué les aprova la majoria. Pero si
s’admet la supeditacio dels drets humans a la democracia, llavors resultarien
superflus. Diu NINO en aquest sentit: “Si el reconeixement dels drets
individuals basics estiguera supeditat a la seua aprovacié majoritaria d'acord
amb procediments democratics, aquest reconeixement seria superflu i
inoperant, perque bastaria amb el principi que cal fer el que la majoria
decideix” (al consensualisme).

Com a afeqit a tot plegat, és important remarcar també que el positivisme
tendeix a considerar que els drets humans abans de ser recollits en els
textos positius sén meres exigéencies morals. Perd aquestes exigencies
morals se'ns presenten amb una tal forga que l'afirmacié que pel fet de no
apareixer en els textos no “son” resulta ridicula... Un exemple il-lustratiu en
aquest sentit seria dir que el poble etiop, delmat per fams constantment, té
tan sols una “pretensi6 moral” de sobreviure, i no propiament un dret a
sobreviure perqué no hi ha un ordre juridic internacional ni uns tribunals que
reconeguen i tutelen aqueixa reivindicacié moral de supervivéncia...



Sembla més raonable defensar, al marge dels positivistes, que els drets
humans poden considerar-se “drets morals” entesos com a exigéncies
inapel-lables i universals i no, com sosté el positivisme, només quan es
contenen en un text legal... Els drets morals s'han d'entendre com a
demandes de justicia, no com a meres pretensions morals, quan es
refereixen a continguts basics el menyspreu o negacié dels quals no significa
solament immoralitat, sin6é sobretot injusticia.

Els drets morals son drets, perqué els seus continguts es refereixen a uns
minims morals importants per a la supervivéncia fisica, per a la dignitat dels
subjectes i, consequentment, per a la convivéncia pacifica. La seua violacio
és objectable d'alguna manera i en alguna mesura, cosa que no ocorre amb
les normes morals en sentit estricte. Un simple contingut moral, com les
exigencies de l'amor patern o de l'amistat, no poden i no han de ser
recollides pel dret. Per exemple, no es pot dir que existisca un dret a I'amor
dels fills i, no obstant aix0, si que hi ha un dret a la llibertat d'expressio o a
I'autodeterminacié d'un poble, malgrat la repressio legal i politica d'un estat
dictatorial en un cas concret.

Per concloure, la falta de reconeixement per part del legislador positiu o la
falta d'un “dret coactiu” que es puga imposar per la forca davant la violacio
d'un altre de previst, hem de pensar que no anul-la la forca d'aqueixes
exigencies morals, com la de l'exemple dels etiops, perd, per descomptat,
des d'un plantejament positivista el seu valor és zero.

| encara més, rebutjar els drets humans com a meres pretensions morals
quan no estan recollides en les lleis comporta negar-se a reconeixer el
caracter permanent de valors ideals que tenen aquests drets i la seua missio
de jutjar i valorar el dret positiu. Aixi doncs, afirmar l'existencia de drets
morals significa afirmar que els sistemes juridics i politics han de canviar
perqué no son sempre justos i perque la historia planteja noves exigéncies
de justicia que no han estat previstes.

3) Teories substantives: utilitarisme i individualisme liberal

Les teories substantives apel-len, fonamentalment, a I'antropologia: tenen en
compte el que creuen que és l'ésser huma. Consideren que per a ser
persona i, per tant, subjecte de drets, fa falta una determinada qualitat o
propietat de I'ésser huma.

a) La concepciod de l'utilitarisme

Els principals autors que defensen aquesta concepcié son el britanic
BENTHAM i l'australia Peter SINGER. Per al primer, la finalitat de tota



actuacio humana és la “cerca de la felicitat”, de manera que el just es
defineix com alld que proporciona una major felicitat al major nombre de
persones. Els drets humans troben el seu fonament en sintonia amb I'anterior
en l'eliminacié del dolor fisic. Tots els éssers capagos de sofriment o goig
tenen drets, i el seu dret basic seria no patir i, per contra, gaudir.

BENTHAM arriba a plantejar els drets dels animals, pero els rebutja finalment
per considerar que aquests éssers no tenen consciéncia de la mort i en aixd
troba el limit amb els éssers humans. En canvi, SINGER anira un pas més
enlla i defensara efectivament els drets dels animals, en el seu reconegut
Projecte Gran Simi.

b) La concepcié individualista liberal

Els autors més representatius d'aquesta visio son DESCARTES, LOCKE i
ENGELHARDT. Tots ells defensen el valor de I'ésser huma com a ésser
abstracte, autonom, autosuficient i autarquic, deslligat dels altres.

En el cas de DESCARTES i, en termes similars, de LOCKE, es parteix de la
diferent valoracié de la “consciencia” com a autodomini de la voluntat, que
s'identifica amb I'“ésser de la persona”, i d'un altre costat, el “cos”, que és
una cosa susceptible de domini. En terminologia de LOCKE, segons el seu
Assaig sobre I'enteniment huma, es distingiria entre “persona”, com a ésser
capac¢ de vida conscient i lliure (cosa que equivaldria a I'aspecte biografic de
la persona) i el “simple ésser huma”, com a membre de l'espécie (que seria
la part purament biologica), i seria irrellevant en aqueix sentit el seu valor.
Tant en el plantejament de DESCARTES com en el de LOCKE no es

deduien conseqguéncies etiques del seu pensament antropologic.

Diferent és el plantejament que fa Tristam ENGELHARDT dins de
l'individualisme liberal, i aix0 perqué aquest autor, que representa els
plantejaments dominants de la bioetica dels EUA (per a la qual tots els drets
han de quedar subordinats al dret a la llibertat), defensa que el principi de la
beneficéncia (que es faca el bé) ha de cedir davant el principi d'autonomia.
En tal sentit considera licit el suicidi i fins i tot induir-hi.

Igualment, separa entre éssers humans biografics o culturals (com els
adults), i només a aquests atribueix drets, i els éssers humans simplement
bioldgics (com els xiquets, embrions, fetus, persones en coma o deficients),
als quals nega la tinenga de drets.

En la mateixa linia discursiva, ENGELHARDT considera que només I'ésser
huma adult conscient i competent és digne, mereix respecte i té drets, ja que
és agent moral i amo de la seua propia voluntat, autbnom en el sentit liberal



del terme que hem comentat altres vegades, de manera que només aqueixa
autonomia i capacitat propies li atribueixen drets. ENGELHARDT dira aixi
gue nomeés els adults, en tant que gaudeixen de llibertat i de propietat, tenen
dret a la lliure realitzacio de la seua personalitat i aquesta es concep amb
caracter il-limitat. La conclusié seria que la tinenga de drets només
acompanya la voluntat de I'ésser huma que és autdonom, capac¢ i
autosuficient, i nega la dignitat i, per tant, la tinenca de drets als éssers
humans dependents en general.

A part de moltes altres critiques entorn de la concepcio de I'ésser huma lligat
a aqueixes notes d'autosuficiencia i d’autonomia, que, per descomptat, deixa
de banda moltes altres facetes igualment i plenament humanes, la major
critica que es fa a aquests autors de lindividualisme liberal és que
desconeixen la dimensido relacional de I'ésser huma, la seua
interdependéencia respecte dels altres, i amb aixd obvien per complet els
drets de la segona i tercera generacio. D'aci ve, clarament, la insuficiéncia de
tals plantejaments amb vista a fonamentar els drets humans, que és del que
tracta aquest tema.

Com ja he indicat al principi de I'exposicid, cap teoria de les que s'han
proposat fins ara no compleix la integritat d'aqueix fonament sense trobar-hi
objeccions. Potser, com també us deia, és un problema irresoluble, o resulta
superflu buscar fonament més enlla de l'existencia mateixa dels drets
humans i de constatar que ho son, encara que no trobem manera
d'aconseguir un fonament definitiu i irrefutable.

4) Teories universalistes: el jusnaturalisme i la teoria de les necessitats

a) La concepcid jusnaturalista:

El jusnaturalisme és la teoria que afirma que el contingut del dret no és
discrecional, sind que recolza en la naturalesa de les coses. Considera que
el fonament dels drets humans es troba en la dignitat humana de tots i
cadascun dels éssers humans. Podriem resumir en diversos postulats els
seus principals axiomes:

— Tots els éssers humans son dignes perqué son unics i irrepetibles.

La formula que més s'hi acosta seria la de KANT, que es formula en aquests
termes: “L'ésser huma ha de ser tractat sempre com un fi, i no com un mitja”.
Aixi doncs, el fonament de la dignitat radica en el fet que la persona és unica
i, per tant, irreemplagable, mentre que les coses poden ser reemplagades per
unes altres, i per aixo tenen un preu.



Aquest caracter unic significa que I'ésser huma no forma part d'una serie. Alli
on avancga el gregarisme la persona es redueix a la massa i el respecte a
I'ésser huma es va diluint. Si reduim I'ésser huma a la pertinenga a qualsevol
série, estem llevant-li la seua dignitat. Per aquest motiu la reduccié de I'ésser
huma a un numero és la cosa propia dels régims totalitaris, la xenofobia i el
racisme (recordeu que en els camps de concentracid la seua unica
identificacié era un numero, a més gravat en la seua propia pell).

Per tant, la primera exigéncia de la dignitat de la persona és la il-licitud
d’'instrumentalitzar-la. D’aixd0 es deriva la negacié de la tortura, la pena de
mort i I'avortament.

— Els éssers humans son dignes en si, amb independéncia del seu
comportament.

Llavors, seguint aixd, no hi ha éssers humans més dignes que altres. Existeix
una denominada dignitat ontologica que exigeix el criteri de “no jutjar’, com
ocorre, per exemple, en els fanatismes o puritanismes de qualsevol classe,
en els quals es valora els éssers humans nomeés per realitzar determinats
comportaments.

— Tot I'ésser huma és digne.

Considera I'ésser huma com a consciéncia i cos, de manera que té dignitat
per complet no sols quan gaudeix (part de la consciéncia) sin6 també quan
pateix (en la seua part fisica). Aixd és degut al fet de ser indissociablement
consciéncia i corporalitat.

b) La teoria de les necessitats

La teoria de les necessitats s'atribueix fonamentalment a Agnes HELLER. El
que persegueix, basicament, és buscar una eixida al conflicte entre
liberalisme i marxisme, fonamentant els drets humans en l'existéncia d'unes
necessitats humanes universalitzables, per la influéncia del pensament de
HABERMAS.

Si abans parlavem de la dignitat com a caracteristica intrinseca a la mateixa
humanitat, no hi ha dubte que també la “necessitat” es descobreix com a tal.
Aixi doncs, la dignitat no exclou les necessitats, sind que exigeix més aviat
que es donen condicions per a satisfer-les. Per dir-ho d'una altra manera,
I'ésser huma no pot viure nomeés de dignitat: requereix cobrir una serie de
necessitats per a poder fer efectiva aqueixa dignitat diariament. Aquesta
seria la idea d'aquesta concepcio.



Aquesta base dels drets en l'existéncia de les necessitats humanes connecta
amb el que s'ha dit sobre la teoria del “bon fer” i amb la concepcio
jusnaturalista.

També cal veure en la redaccio de la DUDH de 1948 aqueixa mateixa idea.
Des d'aquesta perspectiva, el fonament dels drets humans es troba prop de
la idea de “desenvolupament huma”, els indexs del qual sén mesurats per
I'ONU des de fa una década.

També deveu recordar en aquest punt aqueixa cerca de la felicitat de qué
parlava la Declaracié de Drets del Poble de Virginia, que després es va
recollir en la Declaracié d'Independéncia dels EUA de 1776, entesa com a
dret d'accés als béns materials imprescindibles per a satisfer les necessitats
basiques, que per definicio son limitades, de manera que permeta aqueix
accés a una vida digna i, conseguentment, “felic”. Segons la interpretacio
dels autors, amb el dret a la igual felicitat que plantejava Thomas
JEFFERSON es buscava el reconeixement del dret a posseir I'imprescindible
per al desenvolupament d'una vida digna per a tots, com ara treball,
educacio, sanitat i, per descomptat, aliment. Es també el que proposen
termes com l'anterior de “desenvolupament huma” o el de “seguretat
humana”.

En una certa manera pot dir-se que el paper del dret es trobaria en la lluita
contra les causes de la infelicitat, en I'erradicacio de la necessitat entesa com
a manca de les coses basiques que son imprescindibles per a la conservacié
de la vida. Es tracta, en definitiva, del plantejament que sorgeix amb l'estat
social de dret, i aqueixa reivindicacio de I'"obligacié de fer” per part de I'Estat
(més enlla del “deixar fer liberal”), establint normes de promocio social i
donant lloc a la configuracio dels coneguts com a drets economics, socials i
culturals.

Es molt extens el desenvolupament que s'ha fet en els Ultims anys d'aquesta
teoria de les necessitats (HELLER, aquesta fildsofa hongaresa va impartir
docencia durant molts anys a la New School for Social Research de Nova
York), i han sigut molts els conceptes que s'han anat relacionant, en aquesta
cerca de fonament dels drets humans, amb les necessitats de I'ésser huma
com a punt de partida d'aquests.

Aixi, tenim el concepte de “suficiéncia” referit als béns, la distincid entre
“miseria i pobresa” i la tasca del dret com a obligat a erradicar la primera, en
la qual continuen vivint milions d'éssers al mon, per no parlar d'altres que
viuen en la pobresa (disposen del necessari per a viure, sense luxes, pero
amb decorum, podriem dir). | per a erradicar aqueixa situacié de miséria a la
qual encara es veuen abocats tantissims éssers humans és el motiu pel qual
es fa necessari establir limits al lliure funcionament del mercat, en termes



purament economicistes, establint una espécie de “destinacié universal dels
béns” que permeta accedir-hi en condicions dignes per a tots els éssers
humans.

Com deveu recordar, tots aquests plantejaments sén a la base dels drets de
la segona generacid, accés a condicions de vida digna en tots els sentits, i
encara més de la tercera, amb el dret al desenvolupament i al medi ambient
que ja hem estudiat.

Dins d'aqueixes “necessitats” a satisfer per a dignificar la vida humana es
trobaria la funcié del desenvolupament huma (que avui dia no sols exigeix
condonar el deute als paisos del Sud sin6 també suprimir el proteccionisme
dels productes del Nord, de manera que puguen vendre els seus), el dret al
medi ambient (amb la necessitat de cuidar el planeta per a les generacions
futures), I'accés a un habitatge digne, tots els aspectes relacionats amb la
seguretat i la justicia en el treball (justa retribucid, cobertures socials,
jornades compatibles amb la familia, etc.) sense perdre de vista I'accés al
coneixement i la cultura com a part importantissima del desenvolupament
huma, etc.

Per concloure el tema amb aquesta teoria de les necessitats, podem dir que
aquesta no constitueix una doctrina monolitica sind6 que donaria recer a
diverses propostes de fonamentacié dels drets humans perqué s'implica
mutuament amb els valors que subjauen a la mateixa vida humana, de
manera que cobra “valor" tot el que és “necessari” per a dur a terme aqueixa
vida i que puga ser considerada, en tot ordre de coses, una vida digna.



Tema 8: NOTES SOBRE EL CONCEPTE DE DRETS HUMANS

Existeix en I'actualitat en I'ambit de la filosofia del dret un intens debat sobre
les notes que caracteritzen el concepte de drets humans. | aixd perque,
enfront dels trets tradicionalment atribuits a aquests des de les teories que
veiem inicialment dels drets naturals i les primeres declaracions de drets del
final del segle XVIII (aquells principis que s’hi esmenten sobre la seua
universalitat, la inviolabilitat i la inalienabilitat), enfront d'aquests trets,
existeixen altres autors que sostenen que aquestes caracteristiques no
poden predicar-se dels drets humans tal com apareixen configurats avui tant
en el dret nacional com en l'internacional, o almenys no de tots ells. | hi ha un
tercer grup d'autors, els que se situen en una linia intermedia, que entenen
que les notes tradicionalment atribuides a aquests, o almenys la majoria,
conserven la seua validesa per a descriure els drets humans, si bé fugen
d'interpretacions radicals que només tindrien sentit en el context historic en
qué s'emmarcaven aquelles primeres declaracions, i coincideixen que és
necessari introduir-hi matisos per a adequar-les a la realitat actual d'aquests.

1. Universalitat

La vocacio d'universalitat és un tret essencial dels drets humans des dels
seus origens, que fa referéncia a la igualtat de tots els éssers humans quant
a la titularitat de tals drets.

Es la idea d'universalitat la que confereix als drets humans el seu sentit com
a instrument de progrés, d'alliberament, d'emancipacié humana, i també de
defensa, proteccio i tutela dels més febles. Aquesta vocacio d'universalitat és
la que ha possibilitat els processos de generalitzacid i especificacio.

Hi ha en l'actualitat un gran debat sobre la universalitat dels drets, que
precisament la questiona. En quin sentit? Podem parlar d'una universalitat
com a nota conceptual d’'aquests i també com a simple questidé de fet. Si
partim d'aquest punt de vista, la universalitat dels drets com a questio de fet,
és evident que els drets humans no es troben avui garantits d'una manera
universal, ni han sigut adequadament reconeguts ni protegits en tots els
periodes historics. Ara bé, com a nota conceptual d'aquests, no es pot
prescindir de la universalitat com a nota definitoria, perqué renunciar a la
universalitat aniria, en questid de reconeixement i proteccido dels drets
humans, en detriment dels més febles, dels pitjor situats, que sobn
precisament els que meés proteccid requereixen i estan legitimats en major



mesura per a reivindicar la igualtat que proporciona la idea de drets
universals.

D'altra banda, s'imposa una interpretacio concreta i no abstracta de la
universalitat. En quin sentit? En el sentit de considerar I'ésser huma com a
ésser en les seues dues dimensions, corporia (vida, salut) i espiritual
(llibertat, consciéncia), de manera que podem dir que I'ésser huma és una
unitat en la complexitat i, per tant, en aqueix sentit ampli han d'interpretar-se
la pluralitat de drets que apareixerien com a concrecié particular dels drets
humans basics. A qué em referisc de nou? En pose uns exemples.

El dret a la vida inclouria:
a) el dret a la vida en sentit estricte (com a dret de primera generacio);

b) els drets de supervivéencia humana (comprenent el dret a I'alimentacio, a
I'aigua no contaminada, etc.) que posen en relleu la necessitat de protegir la
vida enfront dels atemptats indirectes contra aquesta que representen la fam,
la set i les situacions de miseria en les quals es manca del minim necessari
per a la subsisténcia.

El dret a la salut i la integracio fisica i mental es concretaria a través d'uns
altres:

a) el dret a la integritat fisica i moral com a dret de la primera generacio;

b) els drets relatius a la satisfaccio de les necessitats materials basiques,
com ara aliment, vestit, habitatge, etc., un ampli grup de drets de segona
generacio entorn del dret de proteccid a la salut propiament dit, que abastaria
des de les mesures preventives fins al dret a l'assisténcia sanitaria i al
tractament medic adequat en cas de malaltia.

| en el cas dels drets de llibertat personal es concretarien:

a) A través de tota una série de llibertats especifiques que han anat prenent
forma al llarg de la historia dels drets humans i que actualment es troben
recollides en termes similars en els diferents textos nacionals i
internacionals.

b) |, a més, perqué les llibertats formals siguen llibertats reals, efectivament
gaudides pels seus titulars, es requereix la satisfaccié de les necessitats
materials basiques, a través dels drets indicats abans (vida i salut en els
termes més amplis), aixi com l'efectivitat dels drets a I'educacio i a la cultura.



Com es pot veure, cadascun dels drets humans basics es diversifica en una
série de drets tant de primera com de segona generacid, la qual cosa fa
ressaltar fins a quin punt totes dues categories de drets responen a una
unica aspiracio unitaria: la salvaguarda de la vida, la salut i la llibertat en les
quals es manifesta la dignitat humana.

Recorde I'exemple que posava en un altre tema: sense vestit ni aliment, poc
dret a la vida hi ha; sense un habitatge digne, poc dret a la llibertat d'eleccid
de domicili i residéncia hi ha; sense educacié i alfabetitzacio, poc dret a la
llibertat d'expressid hi ha.

Aixi doncs, davant aquesta evident i creixent complexitat, pluralitat i diversitat
de drets humans, s'imposa fugir d'un plantejament simplista de la
universalitat. S'imposa una interpretacido concreta i no abstracta d'aqueixa
universalitat.

Aixo significa que, en funcié de les diverses situacions vitals (ja siga un
xiquet, un refugiat, un detingut, etc.), en funcié també dels diversos papers
socials (treballador, mare o pare, etc.) i de les diferents cultures, aqueixos
drets s'especifiquen a través d'una pluralitat de drets més concrets i
particulars. | en aqueix sentit ha d'entendre's la universalitat: els drets
humans pertanyen a qualsevol ésser huma en tot moment i circumstancia
que reunisca les condicions de titularitat (per exemple, mentre siga xiquet,
refugiat o detingut, mare, pare o treballador...) i les condicions del seu
exercici (per exemple, la majoria d'edat per a exercir el dret de sufragi).

En conclusid, la universalitat dels drets humans és una universalitat dels
subjectes, no dels preceptes: en terminologia del professor VIOLA, es tracta
de reconeixer a tot ésser huma el dret a tenir drets.

Un altre aspecte importantissim i també comentat en alguna ocasio fins ara
és el de la dificil conciliacié de la universalitat amb la diversitat cultural. Com
conciliar ambdues és un problema que es planteja amb frequéncia
actualment i que podrem examinar amb més deteniment en I'Ultim tema. Ara
només volia esmentar-lo per la seua relacié amb la universalitat.

2. Inviolabilitat (o caracter absolut): els limits dels drets

El segon dels trets atribuits tradicionalment als drets humans és la
inviolabilitat o caracter absolut.

L'art. 10 CE diu en aqueix sentit: “La dignitat de la persona, els drets
inviolables que li son inherents, el lliure desenvolupament de la personalitat,



el respecte a la llei i als drets dels altres son fonament de l'ordre politic i de la
pau social”.

La inviolabilitat dels drets humans fa referéncia, doncs, al fet de no poder ser
violats, és a dir, que exigeixen el respecte incondicionat de tots els subjectes
| tots els poders publics, llevat que, com és ldgic, es faga justificadament.

Per la transcendéncia que aix0 té, és imprescindible concretar I'abast i la
significacio d'aquesta inviolabilitat i evitar-ne qualsevol interpretacio radical.

Aix0 enllaga amb una altra constatacié en matéria de drets humans, que és
que aquests no son il-limitats, tal com ho subratlla la jurisprudéncia nacional i
internacional, que ha anat abordant a través de les seues resolucions el
problema dels limits d'aquests drets.

Veurem tres tipus de limits en aquest sentit:

a) Limits immanents dels drets: implica que els drets estan limitats pel seu
propi contingut. La STC 120/1990 (cas vaga de fam dels GRAPO) establia
que el dret a la vida protegeix el bé de la vida, per la qual cosa aquest dret no
inclou el dret a posar fi a la propia vida.

b) Limits derivats de finalitats d'interes social protegides per I'ordenament
juridic: ordre public, seguretat, salut, moral publica, etc. A aquest tipus de
limits, hi ha referéncies en nombrosos textos constitucionals i internacionals
(p. ex., art 29.2 DUDH). En aquest cas, s’exigeix als limits dos requisits per a
ser-ho:

— Que aqueixa limitacié siga necessaria per a salvaguardar un altre bé de
rang constitucional.

— Que no viole el contingut essencial del dret (art. 53.1 CE). Aixi, el contingut
essencial d'un dret es converteix en el “limit dels limits”, segons PRIETO
SANCHIS. Per “contingut essencial”, segons la jurisprudéncia del Tribunal
Constitucional, hem d'entendre el seu contingut minim, alld que constitueix la
seua naturalesa com a dret préviament a ser legislat.

c) Limits derivats dels conflictes de drets, en els quals caldra considerar les
seguents normes:

— No hi ha solucions generals o en abstracte, de manera que no és possible
una jerarquia general entre els diferents drets humans.



— Cal atendre les caracteristiques del cas concret i ponderar la importancia
relativa dels uns i els altres en aqueix conflicte, i tractar en tot cas de
preservar el contingut essencial de tots ells.

— L’Unica excepcid a tot 'anterior la constitueix el dret a la vida, que preval
sempre perqué, en aquest, tot és contingut essencial i perqué és una
condicié necessaria per a l'existéncia dels altres drets (STC 53/1985, d'11
d’abril).

3. Inalienabilitat o indisponibilitat: titularitat i exercici

Aquest tercer caracter fa referencia a la impossibilitat de disposicié dels drets
humans per part del seu titular, ja siga una impossibilitat de disposicio fisica o
juridica, total o parcial, temporal o definitiva. Els drets humans son
intransmissibles, irrenunciables i imprescriptibles. No es poden transmetre ni
vendre ni pot el seu titular fer-ne cap acte de disposicio.

Teniem ja un clar exemple en el preambul de |la Declaracié d'Independéncia
dels EUA i en la Declaracio francesa dels Drets de I'Home i del Ciutada, que
parlen d'aqueixos “drets naturals i imprescriptibles de I'home”.

Aqueixa indisponibilitat es presenta tant enfront de I'Estat, enfront del mercat
i enfront de la mateixa voluntat de l'individu subjecte d'aquests, que esta
obligat a respectar els seus propis drets. Aixo ultim fa que es convertisquen,
al seu torn, en obligacions amb si mateix.

La diferéncia amb la inviolabilitat que véiem abans és que aquesta és un limit
que s'imposa a la conducta dels tercers diferents del titular, els quals estan
obligats a respectar els drets dels altres. En canvi, la inalienabilitat fa
referéncia a indisponibilitat per un mateix, €s un limit imposat al titular mateix
del dret. De manera que un acte de disposicio pel titular seria nul de ple dret
i, per tant, irrellevant juridicament (p. ex., venda d'un dret huma).

No obstant tot I'anterior, cal dir que aquesta nota de la inalienabilitat és avui
la més questionada de totes les atribuides tradicionalment als drets humans.
Aix0 ocorre principalment en relacio als drets a la vida i a la intimitat (dret a la
disposicio de la propia vida, suicidi).

Els qui opinen que la inalienabilitat ha de continuar constituint en tot cas una
nota definitdria dels drets humans argumenten que la dignitat de la persona,
com a fonament d'aquests drets, és irrenunciable, perqué és intrinseca a la
propia naturalesa humana, de la qual no s'és lliure per a desprendre-se’n i,
per tant, sent els drets humans una manifestacio juridica d'aqueixa dignitat
humana, no és possible tampoc desposseir-se’n.



En canvi, hi ha drets humans que si que son renunciables en opinié d'alguns
autors: seria el cas del dret a la defensa lletrada, a acudir als tribunals, etc.

4. Indivisibilitat o integritat

Finalment, la nota d'indivisibilitat atribuida als drets humans. A diferéncia de
les altres, aquesta té un origen més recent, ja que va sorgir en I'ambit de les
Nacions Unides des de la mateixa DUDH i sovint s’hi fa referéncia, malgrat
no explicar massa el seu abast i significat.

Son diverses les questions que sorgeixen entorn d'aquesta nota:
1) Per qué son indivisibles els drets humans, si és que ho sén?

La resposta és de caracter antropologic: la indivisibilitat de la dignitat
humana, que és fonament dels drets i, per tant, de I'ésser huma com a
subjecte d'aquests.

2) Quin significat i abast tindria aquesta indivisibilitat?

Amb el seu significat es fa referencia a la seua enorme i creixent complexitat,
pluralitat i diversitat. Aixi, per exemple, els drets humans basics (vida, salut,
integritat fisica i mental, llibertats personals) es diversifiquen en una pluralitat
de drets més concrets i especifics, com veiem al principi del tema.

| al mateix temps aqueixa pluralitat constitueix una profunda unitat, no perd el
seu sentit unitari: i tot aixd en defensa de la dignitat humana tantes vegades
esmentada.

3) Quines implicacions teoriques i practiques es deriven de tot aixo?

La idea d'indivisibilitat subratlla la interdependéncia i la complementarietat
dels diferents drets humans, de manera que no cal establir una separacié
radical entre les diverses categories de drets humans. L'ésser huma els
necessita tots. Tots son imprescindibles per a realitzar-se com a tal en el seu
entorn social.

Sobre la indivisibilitat parlavem també quan véiem les generacions de drets, i
deiem que les relacions entre aquestes eren de complementarietat i
interdependencia, sense que poguera establir-se una jerarquia de major valor
entre els uns i els altres, pel que fa a la relacid entre drets civils i politics, d'un
costat, i socials, de l'altre. Ens trobariem davant de dues prioritats diferents i
paral-leles.



4) Els drets humans només poden realitzar-se de forma adequada
conjuntament.

Podriem dir que entre ells s'estableixen relacions del tipus de vasos
comunicants, i el descens en el nivell de qualsevol d'aquests implica el
descens de nivell de tots i viceversa. Una altra expressio que s'utilitza en
aquest sentit €s que “no cal racionar-los”.

D'altra banda, la indivisibilitat es manifesta tant en sentit positiu (déiem que
nomes poden realitzar-se de forma adequada conjuntament), com en sentit
negatiu (en el cas de la indivisibilitat de les violacions de drets humans). Aixi
ho prova, explica el professor BALLESTEROS, el fet de la coincidéncia en
els mapes mundials de la miséria i de la violéncia i la repressio. Es pot aixi
parlar d'un cercle viciés entre els fendomens de Ila guerra, el
subdesenvolupament, la miséria i la repressio politica.

5) Finalment, la indivisibilitat apareixeria com un criteri regulador dels
possibles conflictes entre drets.

Aixi, no parlariem de jerarquia entre drets o violacions dels uns pels altres
sin6 de “delimitar” o “determinar” cada dret de manera que resulte coherent
amb el conjunt dels drets humans i que no represente violacio del contingut
essencial d'un altre o altres drets.

Un exemple seria, en la confrontacio entre els drets d'intimitat i informacio,
manifestar opinions racistes: entraria dins de I'ambit del “no dret” sobre la
base d'una interpretacié reguladora de la llibertat d'opinid.

Aquest criteri és també, si bé amb la seua argumentacio juridica en cada cas,
el que utilitzen els tribunals constitucionals, entre els quals el nostre, a I'hora
de determinar la primacia o, si escau, quin ha de prevaldre en un cas de
conflicte de drets humans: és el denominat criteri de la ponderacié de drets, a
més d'altres, com els criteris de raonabilitat i proporcionalitat.



Tema 9: PROBLEMES OBERTS EN RELACIO AMB ELS DRETS HUMANS

1. Reflexions al volant de la universalitat dels drets, la diversitat cultural
i altres questions

Es aquest ultim tema del programa un tema de tancament de tota la matéria
de drets humans que hem anat abordant préviament, en el pla doctrinal la
majoria de les vegades, perque és necessari per a acostar-se i donar forma a
aqueixa ciéncia dels drets humans que sens dubte ha d'existir, i també en la
mesura que ha sigut possible, per I'escas temps per a tractar de veure'l tot
des de la part més practica o, per descomptat, connectada amb la realitat.
Almenys aquesta ha sigut la meua intencio.

Us propose en aquest ultim tema un exercici de reflexié i no tant d'estudi en
linia amb les questions que es plantegen: immigracio, bioetica, ecologia i, en
general, nous drets... Sén temes, per si mateixos, tan amplis com
apassionants i —no cal dir-ho— mereixedors d'un desplegament legislatiu i
doctrinal en matéria de drets humans; pero resulta impossible abastar-los
minimament en un programa tan reduit en temps com el d'un quadrimestre.
Per aix0 la meua intencié és ara arrancar-vos la reflexid i, encara mes,
m'agradaria que també la conscienciacié sobre aquests, perqué, com dic, no
hi ha espai ara per a meés.

Per aixd en la meua explicacié d'aquest ultim tema em limitaré a parlar-vos
d'aquests “problemes oberts” en relacié amb els drets humans, perd deixant-
ho aci, perqué us servisca de linia de continuacio a aquells de vosaltres que
estigueu interessats en aquestes questions. Em limitaré a plantejar I'escenari
on avui ens trobem i, a partir d'aci, aqueixa reflexié a la qual us convide.

Bé. Com ja vam veure en el tema anterior en quée parlavem de les notes
tradicionalment caracteristiques dels drets humans, la seua universalitat era
una de les principals.

A aquesta nota d'universalitat, se n’ha afegida encara una altra de molt
significativa en el nostre temps, la multiculturalitat. Aquesta multiculturalitat,
que fa referencia a la diversitat cultural, al seu torn resulta molt més visible
en els nostres dies, si bé, com recorda TOURAINE, ha existit sempre, perqué
sempre han coexistit simultaniament i en diferents ambits formes de vida que
en altres époques eren successives en el temps o existien alhora pero en
llocs tan separats geograficament que l'escas contacte mutu les feia
desconegudes en époques anteriors a la nostra en qué la tecnologia i la
immediatesa d'altres parts del mén no estava tan a l'abast de la ma com ara.
Per aix0 abans no es tenia coneixement ni consciencia d'aqueixes
diferéncies.



Multiculturalitat, interculturalitat, pluralisme racial, assimilacid i integracio,
minories etniques... son questions de plena actualitat en la nostra societat a
les quals ens enfrontem sense tenir a vegades clars els continguts
d'aquestes expressions, les seues implicacions o la seua traduccio en la vida
real i quotidiana.

Referent a aquest punt, cal plantejar-se si la realitat social a la qual s'enfronta
avui Europa per la part que més de prop ens toca és la d'un poble la cultura i
les generacions esdevenidores del qual es mesclen cada dia les unes amb
les altres. La cultura es transforma continuament amb les aportacions dels
seus membres i els seus coneixements i configura una nova cultura cada dia
com a producte d'una realitat en qué viuen tots els seus membres, vinguen
d'aci o d'alla.

Totes les societats son avui multiculturals en aqueix sentit, la implicacioé d’'uns
costums amb altres és cada vegada més real. Tots ens desplacem cada
vegada amb meés frequencia i vivim de formes diferents, cosa que contribueix
a una amalgama cultural que ha de ser vista, i ensenyada, com una cosa
positiva, com a riquesa, en definitiva.

D'altra banda, els canvis demografics que estan ocorrent als paisos
occidentals, especialment la baixa natalitat i la forta immigracio, estan donant
lloc al fet que les nostres societats s’estiguen fent multiculturals, la qual cosa
es tradueix en la preséncia creixent en aquestes de grups culturalment
heterogenis com a consequencia de l'increment de la poblacié estrangera, i
amb aixd0 esta sorgint un fort sentiment de reafirmacidé del que és
culturalment propi.

Aixo0 ens porta al problema de I'assimilacionisme.

L’assimilacionisme consisteix en la primacia o imposicié d'una cultura sobre
les altres. Pot tenir diverses causes: perqué es considera que una cultura és
superior a unes altres, perquée es considera necessari per a assegurar la
cohesio i la pau social, o de forma no buscada sin6 a la qual s'arriba com a
consequéncia del funcionament de l'actual economia de mercat globalitzada.

Pot haver-hi assimilacionismes per la via autoritaria i coactiva (com en el cas
de les colonies) i altres de més suaus i subtils (com als EUA i Franga, on
I'hnomogeneitzacio cultural s'ha dut a terme en nom del progrés i les llums, de
la racionalitat de la llei i fins i tot donen pluralisme politic). Al mateix temps
que es traslladaven a la societat les virtuts del republicanisme, la democracia
i les llibertats publiques, es feia un gran esfor¢ per crear una nacio
culturalment homogénia, en paraules de TOURAINE. En definitiva, en tots els
suposits, alld que I'assimilacionisme pretén és I'eliminacié de les diferéncies,



i a la llarga el que produeix €s una “societat integrada perd desigual”, que
exclou la diferéncia, ja que afavoreix els qui es troben més proxims al model
social i cultural central.

El fenomen de l'assimilacionisme pot donar-se ja siga en l'ambit d'una
comunitat politica particular, ja siga en I'ambit de les relacions internacionals,
com va ocorrer amb el colonialisme en el seu moment i actualment amb els
neocolonialismes i, per descomptat, el major perill d’assimilacionisme en el
moment actual ve també d'aqueix altre gran fenomen actual que és la
globalitzacio, i que fa molt meés visible la multiculturalitat de la qual parlem
també.

| qué entenem per aqueixa globalitzacié? S’entén com el resultat de la
integracié de sectors economics i financers a escala mundial, cosa que fa
possible un rapid i significatiu progrés tecnologic, especialment en l'area de
les tecnologies de la informaci6 i la comunicacio, els canvis geopolitics. En
particular, la caiguda del bloc de I'Est i el sorgiment d'agrupacions
economiques de paisos (com la UE, Mercosur, etc.), aixi com una ideologia
dominant basada en la regulacio del mercat, en termes d'intercanvis
economics i financers en un primer moment, i que s'ha anat traslladant
després a altres sectors socials, com I'educacio o la sanitat.

La consequéncia del naixement d'aquest fenomen ha representat I'aparicio
de la societat del coneixement com a consequéencia de la multiplicacio de les
fonts d'informacid i comunicacio, la transformacio de la naturalesa del treball,
lligada a una major flexibilitat i mobilitat, a la necessitat del treball en equip i,
finalment, rad per la qual més ens importa en matéria de drets humans, a
I'augment de I'exclusio social, ja que una part de la poblacié mundial esta en
atur o percep una remuneracio inadequada, amb la qual no pot incorporar-se
a la mateixa societat a qué pertany i en forma part d'una manera cada
vegada més marginal.

Tal com s'esta desenvolupant la globalitzacio, apareix avui intimament lligada
a 'economicisme, que es caracteritza, en paraules de BALLESTEROS, per
preconitzar la no submissio de l'economia a I'ética ni tampoc al dret. En
aquest sentit, la mundialitzacié de I'economia esta sent utilitzada per alguns
agents economics, en particular les grans multinacionals, per a escapolir-se
d’'una certa normativa juridica estatal en mateéria tributaria, de drets dels
treballadors, de proteccié del medi ambient, etc.

Igualment, I'economicisme proclama la primacia de |'economia enfront
d'altres ambits de la vida humana, com la cultura, per exemple, de manera
que s'imposa també aqueixa homogeneitzacido de la cultura de masses a
través de models de dominacio cultural i d'imposicido d'una forma de vida
dominant cada vegada més al mén sencer. Per aquesta rad es diu que és



una amenaga per a la diversitat cultural. | aixd origina, sens dubte,
nombroses tensions.

S'origina desarrelament i crisi d'identitat en aquelles persones que no
pertanyen a la cultura dominant en una societat, fins i tot també en aquells
que si que hi pertanyen, per la celeritat dels canvis. |, per descomptat, on
meés incidéncia té és des del punt de vista de la igualtat, ja que incrementa la
distancia entre la riquesa del Nord i la miséria del Sud. Aix0, juntament amb
la falta de respecte a les diferéncies culturals i el desarrelament, es troba en
el rerefons dels més greus conflictes internacionals actuals. El xoc de
civilitzacions l'afavoririen tantes desigualtats injustes i tindria com a efecte
I'assimilacionisme globalitzador.

El repte ara és corregir aquestes consequéncies negatives de la
globalitzaci6. No cal dir que la mundialitzaci6 té també aspectes molt
positius, per la qual cosa no es tracta de demonitzar-la, siné simplement
d'orientar-la en un sentit o un altre i d’evitar tant com siga possible totes
aquestes conseqguéncies que he estat comentant.

Bé. En aquesta reivindicada universalitat dels drets humans i el respecte a la
diversitat cultural com a riquesa en si mateixa s'ha de fugir d'aqueix
assimilacionisme que he explicat, perd també de l'error oposat, el relativisme.

El relativisme consisteix a negar l'existéncia de valors universals, en
particular morals i, per tant, nega la possibilitat de judicis dotats d'objectivitat.
Quan aquest relativisme es projecta sobre la realitat de la diversitat cultural,
s'arriba a la impossibilitat de jutjar diferents practiques, institucions, actituds i
orientacions vigents en un moment donat en una determinada cultura. Es clar
gue una cultura no pot ser jutjada prenent com a unitat de mesura una altra
cultura, cosa que seria etnocentrisme, perd si que ha de defensar-se una
comuna humanitat com a criteri de referéncia comuna i transcultural sobre la
base de la qual es poden avaluar els fendmens culturals concrets.

La tasca de valoracié critica és francament complexa, perqué en aquest
camp no hi ha evidéncies definitives, perdo al mateix temps és una tasca
ineludible, perqué, en cas contrari, ens veuriem abocats a acceptar
indiscriminadament tot el que existeix.

Si acceptarem un relativisme cultural radical, estariem legitimant certes
imposicions per part dels qui posseeixen el poder en cada grup cultural o
social, fins i tot aquelles que vulneren drets basics de les persones, com
I'ablacié genital femenina o la poligamia. Aixi, el relativisme cultural reforgaria
els poders autoritaris dins de cada grup cultural en detriment de la llibertat i
els drets dels individus. De poc serviria alliberar I'ésser huma de la tirania i



opressioé de I'Estat” per abandonar-lo a la tirania de la comunitat cultural a
la qual pertanga.

D'altra banda, el relativisme cultural radical nega l'existéncia de valors
humans comuns i universals que puguen servir de marc per al dialeg i
I'entesa de persones pertanyents a diferents cultures, fet que sol conduir a
I'aillacionisme o al que TOURAINE denomina “multicomunitarisme”, amb el
risc de desintegracio social i també d'imposar a l'interior del grup cultural una
homogeneitzacio que no respecta l'autonomia de l'individu, la qual cosa
connectaria amb la idea anterior.

Llavors, a quin tipus de societat podem aspirar com a “bona” despreés de tota
aquesta evidéncia de diferéncies culturals i reivindicacié identitaria? Com
conciliar la universalitat dels drets i aquesta diversitat evident de cultures?
Com fer possible una universalitat que permeta alhora la convivencia i la
igualtat de drets? Com aconseguir aqueix respecte a la pluralitat cultural i
diversitat i singularitat de cada persona, tot aixd en un moén globalitzat que
anul-la aqueixa diversitat i que tendeix al contrari, a uniformitzar-lo?

Una vegada més, I'etern i dificil equilibri entre llibertat, igualtat i justicia. Crec
gque només si som capagos de transmetre els aspectes positius de la
multiculturalitat des dels primers anys del sistema educatiu podrem aspirar a
habitar societats més justes en el futur. En aquest sentit crec també que és
necessari un plantejament filosoficopolitic que puga ser coherent amb els
principis d'igualtat i llibertat i, en consequéncia, de justicia, i aixd exigeix no
abdicar d'uns valors comuns a la condici6 humana, amb independéncia de
les minories o grups culturals diferents de la majoria social imperant.

| introduisc ara un altre tema que no és sind consequéncia d'aquest
multiculturalisme i diversitat cultural que es planteja, d'aqueixa pugna entre
assimilacionisme i relativisme cultural, com a unica via possible per a un
enfocament correcte en una perspectiva de drets humans on ens trobem: la
prioritat de les persones abans de res i com fer-la compatible amb el dret a la
proteccio de les identitats culturals. A qué em referisc?

Cada persona manifesta la seua pertinenca simultania a una pluralitat de
grups socials, de comunitats, etc. Totes les seues esferes apareixen com a
inseparables i indivisibles, perqué I'ésser huma és una unitat en la seua
propia complexitat. | el respecte a la seua propia identitat personal es
converteix en la necessitat de respecte a la seua diversitat cultural, de la
seua pertinenca a diferents cultures, per la qual cosa cada persona té dret al
reconeixement, respecte i proteccid de les seues diverses pertinences
culturals.



[, dit aix0, cal fer referéncia als limits. Aquest dret no empara les practiques
que atempten contra la dignitat humana o, cosa que és el mateix, contra els
drets humans basics. Els principals problemes que se susciten tenen relacié
amb el dret a la integritat fisica i moral, els drets de les dones, dels infants i la
llibertat religiosa de certs grups.

A I'hora d'identificar practiques contraries a la dignitat cal ser extremadament
prudents tenint en compte les dificultats que revesteix la comprensio del
significat de les manifestacions propies d'altres cultures. No vull fer una
relacié exhaustiva de problemes d'aquesta indole perqué no cal dir que soén
complexissims i que ens portarien al pla de la indivisibilitat dels drets humans
que exigeix delimitar-los cadascun en el seu contingut essencial per a ser
tals i no permetre violacié per uns altres, perd que si que ens hauria de servir
com la reflexié de qué us parlava:

- Certs castigs corporals (lapidacio, flagel-lacio, amputacio, etc.)
legalment previstos en alguns paisos (xaria) constitueixen tortura,
penes o tractes cruels, inhumans o degradants i, per tant, vulneren
normes universals i imperatives de la DIDH.

- La pena de mort vulnera el dret a la vida, encara que en la comunitat
internacional no haja sigut possible aconseguir el mateix consens per a
abolir-la que per a la prohibicio de la tortura.

- Diverses modalitats de mutilacié genital femenina constitueixen una
violacié del dret a la integritat fisica de les dones.

- El dret de proteccié a una cultura no justifica practiques tals com els
matrimonis concertats i forcats (contra la llibertat), la discriminacio en
materia educativa contra les xiquetes per impedir que vagen a escola,
la poligamia i el repudi unilateral (en tots dos casos l'esposa no té un
dret reciproc equivalent) i menys encara les agressions contra I'esposa.

- En matéria de drets linguistics i com articular-los, sobretot en matéria
d'educacio, implica, com sabeu, una técnica juridica molt neutra, i fer-la
compatible amb els drets d'autogovern i respecte a l'‘autonomia
territorial no és tasca senzilla, com estem cansats de veure, de manera
que es creen “minories dins de les minories”.

- Aix0 mateix ocorre amb reivindicacions de grups religiosos quant a dies
de culte i descans (a la Gran Bretanya jueus i musulmans demanen
que se'ls eximisca de les normes de tancament dominical, per
exemple).



- El vel de les dones musulmanes és un altre clar exemple de respecte a
la identitat cultural i no imposicio. Certament, pot ser considerat com a
simbol de subjeccié de les dones, perd també és viscut per moltes
d'elles com a signe d'identitat cultural, en absolut opressiu, per la qual
cosa es converteix en manifestacio de proteccié a la propia identitat
cultural. En canvi, una imposicié de cap manera pot justificar-se en nom
del respecte a aqueixa mateixa identitat cultural.

En definitiva, i per tancar el tema, una societat multicultural coherent amb
una idea democratica de ciutadania només pot ser aquella on existisca
homogeneitat cultural en I'esfera publica, mentre s'admeta i es respecte la
diferéncia en el pla privat. Diriem que en I'ambit de I'ética publica hi ha una
societat homogeénia imprescindible que ha de ser seguida per tots, mentre
que en l'etica privada és possible la pluralitat i el desenvolupament
diferenciat de les cultures, amb el limit, en tot cas, de les regles del joc, que
no son altres que els mateixos drets fonamentals i els valors intrinsecs a
aquests tantes vegades recordats.

Aix0 hauria de servir com a conclusio i com a desig per aqueix futur.



