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RESUM

En aquest treball, s’ha editat la part onzena, De si matex, de 1’obra Oracions de
Ramon de Ramon Llull segons els criteris de la NEORL. Per a fer-ho, s’ha transcrit la part
del manuscrit de Montserrat esmentada i s’ha comparat amb el testimoni que es conserva
a Madrid, el del convent de sant Isidor i sant Patrici de Roma i 1’edici6 de mossén
Salvador Galmés (1935). També, s’ha creat un aparat critic en el qual es poden trobar els
errors de 1’escriva i els afegitons —als marges o entre les linies— del copista, pero també
les variants amb el codex de Madrid, el de Roma i I’edici6 de Galmés. A més, s’ha
elaborat un estudi lingiiistic del manuscrit base de 1’edici6. Aquesta obra de Ramon Llull
encara no ha estat editada segons els criteris de la NEORL, per tant, la finalitat d’aquest
exercici és fer un tast que podria fer-se servir per a assabentar-se’n de si el testimoni de

Montserrat podria agafar-se com a manuscrit base d’una futura edicié d’aquest llibre.

Paraules clau: Ramon Llull, Oracions de Ramon, set pecats, set virtuts, NEORL
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I. INTRODUCCIO

Les Oracions de Ramon —o també anomenades com a Llibre d’oracions e de
doctrina d’amar a Déu— van estar editades el 1935 en el volum xvii de les Obres de
Ramon Llull. En aquesta edicio, mossén Salvador Galmés agafa com a manuscrit base el
codex del convent de sant Isidor i sant Patrici de Roma (que pren la sigla | en la seua
edicioO i que no s’ha alterat en aquesta) i el va confrontar amb el de la Biblioteca Nacional
de Madrid (la sigla del qual és M, que també s’hi ha mantingut). Tot i aix0, se’n conserven
cinc testimonis en catala: els dos esmentats —ambdds del segle xv—, un a Montserrat —
també del segle xv—, altre al Vatica —de I’any 1615- i, el darrer, a Munich —del segle
xVil— (Llull DB).

D’aquesta manera, si hi ha fins a cinc manuscrits en llengua catalana d’aquesta obra,
s’hauria de tindre en compte la totalitat dels codex per a fer una edicio critica d’aquestes
Oracions de Ramon. Aixi, la problematica de I’edicié de Galmés és que no va comptar
amb els cinc testimonis que es conserven per a la seua creacio. Val a dir que el codex de
Montserrat no va quedar exclos d’entre els millors i més antics manuscrits —afirmacio que
s’indica en les pagines del volum de les Obres Originals de Ramon Llull (ORL)-, ja que
el manuscrit de Montserrat és del mateix segle que els emprats i es conserva en molt bona
qualitat, sin6 que Galmés no el va poder aconseguir, com es pot comprovar en el proemi
del volum de les ORL en que edita I’obra: «en Jeroni Rossell0 posseia un altre manuscrit
bo (s. xvé) d’aquesta obra, en 69 fols [sic] de pergami de 19x13 cm. que servi de base a
la seva edicié. Hi mancava la xina part o Doctrina de amar a Deu. Prou I’hem cercat,
pero de bades.» (Galmés 1935:34 i 35)

Per a completar i actualitzar la tasca de les ORL, apareix la Nova Edicié de les
Obres de Ramon Llull (NEORL), que crea edicions critiques de les obres en catala de
I’autor que o son encara inedites, o bé han estat publicades amb mitjans insuficients —com
podrien ser les Oracions de Ramon que aci es tracten—. La NEORL ja ha publicat 15 obres
de I’escriptor mallorqui, d’entre les quals es troben el Llibre del gentil e dels tres savis o
la Logica nova —1’edicio de totes dues a cura d’ Anthony Bonner—, i hi ha cinc volums en
preparacio —entre els quals esta I’Art demostrativa a mans de Josep E. Rubio— (Patronat

Ramon Llull). Tanmateix, el Liibre d’oracions e de doctrina d’amar a Déu encara no ha
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estat publicat segons aquestos criteris, €s per aixo que se n’ha fet un tast de 1’obra seguint
les normes de la NEORL.

Aixi mateix, el que s’ha fet en aquest treball ha sigut transcriure una part del codex
que es conserva a Montserrat i comparar-lo amb el de Madrid i el de Roma (ambdos
emprats per 1’autor) i I’edicio de les Oracions de Ramon de mossén Salvador Galmes,
tots quatre en linia. Aco no pretén ser més que un exercici que podria fer-se servir per a
esbrinar si el testimoni de Montserrat podria utilitzar-se —0 no— com a manuscrit base
d’una possible futura edicié d’aquesta obra. Cal assenyalar que ’apartat d’aquest llibre
que s’ha escollit per a fer aquest treball és la part onzena, ja que esta formada per uns
capitols que conformen un conjunt de tematica unitaria, i els set pecats i les set virtuts
cristianes van tindre una representacid considerable en 1’obra de Ramon Llull. Per a
concloure, cal afegir que, a més, s’ha elaborat un estudi lingiiistic del manuscrit que s’ha
emprat com a base de 1’edicié perqué aquest testimoni, tot i que €s del mateix segle que
els altres dos, presenta algunes caracteristiques molt peculiars que no s’han vist en els

altres.
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II. COSCENTRAL

1. ESTUDI CONTEXTUAL DE L'AUTOR | DE L'OBRA

Abans de centrar-se en Ramon Llull (1232-1316), és necessari fer un breu
recorregut sobre la Corona Catalanoaragonesa de 1’época en qué va viure 1’autor, ja que
molts estudiosos asseguren que aquell ambient va influir en gran mesura en 1’il-luminat
mallorqui. Amb el nefast resultat de la Batalla de Muret (1213) i ’anomenada Croada
contra els catars —o Croada albigesa—, I’expansié territorial d’aquestes terres s’havia de
dur a terme, de forma imprescindible, cap al sud peninsular i cap a la Mediterrania —i més
després del tractat de Corbeil (1258), que fa renunciar, definitivament, a les antigues

possessions occitanes.

Al segle xiil, sota el comandament del rei Jaume | (1208-1276), comencen les
conquestes i les campanyes de repoblament dels territoris de Xarq al-Andalus. Aquest
procés dona com a resultat 1’adhesio del regne de Mallorca (1228-1238) i la del regne de
Valéncia (1232-1245) fins a la linia de Biar-Bussot, a més de la conquesta d’Eivissa
(1235). També es va aconseguir la taifa de Murcia, perd aquesta va ser repoblada per
aragonesos i es va cedir a Castella I’any 1266, tot i aix0, no es pot oblidar el fracas de la

croada a Terra Santa (1269) durant el seu regnat.

Amb la mort de Jaume I, els seus dominis es divideixen entre els seus dos fills: a
Pere Il el Gran (1239-1285), se li van cedir els territoris peninsulars d’Arago, de
Catalunya i de Valencia; mentre que Jaume Il de Mallorca (1243-1311) —protector i amic
de Llull-va heretar el regne de Mallorca i els territoris del Rosselld i Montpeller. Durant
el regnat d’ambdos descendents del Conqueridor, entren a formar part les regions de
Sicilia (1282) i de Menorca (1287) a la Corona d’Aragé; encara que 1’expansio cap a la
Mediterrania s’estén cap a Grecia amb 1’ocupacié d’aquesta (1303) i la fundacio dels
ducats d’Atenes (1311) i Neopatria (1319) (Ferrando & Nicolas:2011).

D’aquesta manera, es pot afirmar que, durant els anys de vida de Ramon Llull, es
va efectuar 1’expansié més important dels territoris de parla catalana —i aragonesa— amb
la subsegtient repoblacié dels espais annexionats. El repoblament d’una zona conquerida
implica que s’ha de substituir el conjunt d’individus que 1’habitaven anteriorment —0

almenys una part d’aquesta—; en el cas catala, pero, després de la conquesta, hi van haver
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de conviure distintes comunitats religioses en els nous territoris: la cristiana, la jueva i la

musulmana.

Per a centrar-se en I’ambit mallorqui, la seglient citacio de Badia i Bonner (1988:13)

defineix a la perfeccid la situacio:

«Hem de pensar que va néixer a Mallorca el 1232 o a principi de 1233, nomes
tres anys després de la conquesta de I’illa per I’exércit de Jaume I, i que
aleshores, tres décades més tard, I’illa continuava en una situacio semi-colonial.
A Mallorca la conquesta militar cristiana (en contrast amb 1’adquisicio del Pais
Valencia per una série de tractats) va fer que la poblacié musulmana, o almenys
la porcié que no va tenir mitjans per a poder fugir en el moment de la derrota,
esdevingués esclava. 1 encara llavors, després de tants anys d’immigracio
cristiana (principalment catalana, perd també aragonesa, occitana i italiana),
Llull es trobava vivint en un ambient on 1’element musulma assolia per ventura
la tercera part de la poblacio (les estimacions dels historiadors varien entre el 20
i el 50 per cent). Majoritariament els musulmans eren encara esclaus, pero es
comencaven a emancipar, i ja en trobem uns pocs de lliures exercint oficis

artesanals.»

Aixi s’entenen millor les intencions —amb finalitat missionera i apologética per a
convertir els musulmans al cristianisme— del mallorqui, ja que, per la situacié de la
Mallorca dels seus temps, és comprensible que considerara la qiiestio de la convivencia

de les tres religions com el principal problema espiritual:

«1) Intentar convertir els infidels, i sobretot els musulmans (o “sarrains” com es
deia llavors) que pel seu gran nombre rodejaven els cristians pertot arreu”; i aixo
sense témer un possible martiri; 2) escriure “un llibre —el millor del mén— contra
els errors dels infidels” i 3) intentar convencer el papa, els reis i els princeps de

fundar monestirs per a la formacio6 dels missioners.» (Badia & Bonner 1988:13)
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Es conegut que l’intel-lectual del Regne de Mallorques va experimentar una
conversio: ell era un cortesa de vida mundana, és a dir, gaudia d’una considerable posicio
social —al Llibre de Repartiment de Mallorca (1299) apareixen els Llull, una familia de
la noblesa barcelonina que tenia com a cognom original Amat (GEC)—, estava casat —amb
Blanca Picany- i tenia fills -Domingo i Magdalena—. Perd, quan ja tenia uns trenta anys,
mentre componia un poema de tipus trobadoresc per a una dama —que no era la seua
esposa—, «va mirar a la dreta, i va veure el senyor Déu Jesucrist com si penges de la creu».
Aquest fet va ocdrrer fins a cinc vegades, i la cinquena va ser la definitiva: comenca a
cavil-lar en qué podia fer ell per a servir correctament a Déu —amb el resultat de la
conviccié que havia de fer tres coses, les tres intencions ja esmentades anteriorment
(Badia & Bonner 1988).

Aixi, aquesta conversio el va portar a transformar-se «en un dels pensadors mes
prominents de I’Occident medieval i en el primer i un dels més grans escriptors en llengua
catalana» (GEC), per0 va arribar a ser-ho després d’un llarg aprenentatge. En la Vida
Coetania (Badia & Bonner 1988:14), diu que «comprengué que no tenia prou
coneixements [...], puix que només havia aprés un poc de gramatica i ignorava totalment
la llengua arabiga, que era propia dels sarrainsy», per tant, havia d’aprendre tant el llati
com I’arab. Per a aquesta empresa, Ramon LIull pretenia anar a Paris, pero, els consells
de Ramon de Penyafort —el canonista més important de 1’época— el van fer tornar a la
seua ciutat natal: aproximadament al 1265 comengaren els nou anys d’estudi de

’escriptor.

A banda de les dues llengles ja esmentades, per les refereéncies que es troben en les
obres primerenques de 1’autor, es calcula que va aprendre coses relacionades amb la
Biblia, I’Alcora, els Sufis, el Talmud, Plato, Aristotil, Algatzell, Anselm de Canterbury,
Ricard de Sant Victor, Avicenna, Mateu Plateari i Constanti 1’Africa. Cal afegir que
també va observar que les estratégies que els dominicans havien seguit fins a aquell

moment per a convertir els «infidels» havien derivat en fracas:

«Analitzant la situacio, Llull va arribar a la conclusiéo que les tactiques
tradicionals de controversia religiosa tenien dos defectes fonamentals: 1) els

arguments basats en “autoritats”, és a dir en els textos sagrats sobretot de
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I’adversari [...], inevitablement s’enfangaven en discussions interminables sobre
les interpretacions d’aquests textos; 2) no bastava esbucar els arguments de
I’adversari, si hom no podia oferir en contrapartida arguments logicament
acceptables, capacos de persuadir-lo de la veritat dels dogmes cristians. Per al
primer problema [...] LIull va suggerir una solucié en el proleg del Llibre del
gentil: “pus per autoritats no ens podem avenir, que assajassem si ens poriem
avenir per raons demostratives i necessaries”. [...] Pel que fa al segon problema,
en el Felix (Il. 1, cap. 9) Llull conta [...] I’encontre malaurat entre Ramon Marti
i el solda de Tunis [...]» i conclou en qué «una persona Unicament podia passar
a una altra religi6 “per entendre”, és a dir per “necessitat de rad”; opinid que
Llull va sintetitzar en [...] “hom no deixa el creure pel creure, sind per
I’entendre”.» (Badia & Bonner 1988:17 i 18)

Es per aix0 que Ramon Llull va cercar un sistema que li proporcionara aquelles
«raons necessaries» o «raons demostratives» «sense incorrer a ‘“autoritats”, 1 sense
incorrer en les ires de I’Església (i sobretot dels dominicans)» (Badia & Bonner 1988:18)
per a provar la fe cristiana, la Santa Trinitat i I’Encarnaci0. Aquest sistema ja apareix en
les seues primeres obres: la Logica d’Algatzell i el Llibre de contemplaci6 —totes dues
escrites entre el 1271 i el 1274—. Tanmateix, va ser després de la disputa amb el seu esclau
musulma quan comenca amb el seu ars, ja que, quan hi era a Randa, «el Senyor il-lustra
la seva ment, donant-li la forma i la manera de fer el llibre contra els errors dels infidels»
(Badia & Bonner 1988:20). Val a dir que aquest «llibre», el millor del mon, «contra els
errors dels infidels» no es tractava d’un llibre en el sentit fisic de la paraula, sind6 d’un
sistema que es portaria a terme mitjancant una série d’obres que el modificarien perqué

el poguera entendre tothom.

També va mirar d’acomplir la seua tercera intenciod: el tercer dels seus proposits era
la creaci6 d’escoles missioneres on s’aprenguera I’arab amb la finalitat de poder convertir
els sarrains a la fe cristiana. Per a aconseguir-ho, demana a 1’encara infant Jaume 1l de
Mallorca que se’n construira una i, a I’octubre del 1276, el projecte es va confirmar: tretze
frares Menors s’hi instal-larien. Ara bé, un problema politic s’imposava al projecte lul-lia:
les Vespres Sicilianes (1282) van desencadenar que es desposseira a Jaume Il de les illes

fins el 1298 —després del tractat d’ Anagni (1295)—, per tant, Ramon Llull —i també el rei
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de Mallorca— s’hi va establir a Montpeller i va perdre el contacte amb la ciutat —on nomeés
tornaria el 1294 per un breu temps, durant els anys 1300/1301 i, finalment, entre
1312/1313-. Amb tot ago, 1’escola-monestir fundada a Miramar no arriba als 20 anys de
vida, potser com a consequéncia de 1’abandonament de Llull de I’illa. Pero I’art de 1’autor
continuava refent-se a Montpeller: durant el 1283 reelaborava la seua Ars demostrativa,
que va rodejar d’una série d’obres satel-lit, i també va escriure la seua gran novel-la de
Blaguerna. Durant aquesta etapa emprén diferents viatges, d’entre els quals cal destacar
el seu sojorn a Roma, on trobaria el Papa Honori IV «mort de fresc», i la seua primera
estada a Paris, que el decebria encara més que 1’anterior ciutat pel «comportament dels

escolars».

Pel 1290, encara a Montpeller, va compondre «de bell nou» I’Ars inventiva
veritatis, on va «dissimular» 12 de les 16 figures que componien el seu art i en va deixar
nomes quatre. A més, també va eliminar ’aspecte algebraic del seu discurs; és a dir, en
feu una reforma total, i aquesta la portaria fins a Génova. Després, es dirigiria cap a Roma
per a entrevistar-se amb el Papa Nicolau 1V, pero va caure 1’altima plaga forta de Terra
Santa (Acre) i no es va efectuar aguest encontre. Aquest fet va tindre molta transcendéncia
en Ramon Llull; de fet, en el Llibre de passatge (1292), suggereix plans de reconquesta
per a Terra Santa. Quan s’hi va decidir, va emprendre el seu primer viatge cap a Tunis,
on prova la seua tactica per a convertir els infidels i els va dir «que coneixia bé la llei dels
cristians [...] i que havia vingut a fi que si, després d’oir els fonaments de la seva llei [...]
i de sostenir amb ells una disputacid [...], els trobava més valids que els arguments dels
cristians, es convertiria a la seva secta» (Badia & Bonner 1988:33), pero «succei que un
cert home de no poca fama entre els sarrains [...] s’havia adonat [...] de les seves

intencions» (Badia & Bonner 1988:38) i el van expulsar de Tunis.

Després dels diferents episodis fallits que sofreix 1’autor —i de crear una quantitat
considerable d’obres—, escrigué el poema Desconhort (1295), en el qual es queixava i
transparentava I’amargor del poc ¢xit i la poca acceptacio del seu ars. Tot i aix0, no es va
rendir: tot seguit, va continuar escrivint moltes més obres i va continuar transformant el
seu art. Durant la tardor del 1299, es va aturar a Barcelona i va crear dues obres més, que
va dedicar a Jaume II d’Arag6 i a Blanca d’Anjou: el Dictat de Ramon i les Oracions de
Ramon —I’obra que aci es tracta—. A més, el rei li dona permis per a predicar «en les

sinagogues dels jueus els dissabtes i els diumenges, i en les mesquites dels sarrains els
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divendres i dissabtes, per totes les nostres terres i tots els nostres dominis» (Badia &

Bonner 1988:40); per tant, comengava a tancar aquest periode de decepcions.

El beat continuava amb els seus viatges i amb la creacio de noves obres: el 1301 es
trobava a I’illa de Xipre, on va escriure la Retorica nova, pero, pel 1302, tornava a Europa,
viatge que aprofitaria per als Mil proverbis. El periode entre 1303 i 1307 és molt ric en
creacions de I’escriptor, d’entre les quals cal destacar-ne la Logica nova i la formulacio
definitiva del seu sistema: 1I’Ars generalis ultima. El 1306 faria la seua segona estada al
nord d’Africa —aquesta vegada a Bugia—, on semblava que volia provar la técnica dels
franciscans i va proclamar les seguients paraules: «la llei dels cristians és vera, santa i
acceptable a Déu, mentre que la llei dels sarrains és falsa i erronia, i estic disposat a
provar-ho» (Badia & Bonner 1988:43). Aco el va portar davant del mufti de la ciutat, amb
qui mantindria una disputa religiosa; tot i aixo, el tancaren de nou en la presd. Després
d’un temps alla, van arribar a un pacte: «acordaren fer cadasct un Ilibre on les dues parts
confirmessin la seva llei amb els arguments més eficacos que poguessin trobar» (Badia
& Bonner 1988:45) i Llull crea la primera versié en arab de la Disputatio Raimundi
christiani et Homer saraceni —obra que perdria, posteriorment, en el naufragi—, pero va

ser expulsat també d’aquesta ciutat.

Durant els darrers huit anys de la seua vida, I’autor va escriure la quantitat de 135
obres, cinc més que en tota I’etapa anterior. Tot i aix0, val a dir que, inicialment, el
percentatge de creacions amb més gruix era més elevat. L’ estiu del 1309 es va traslladar
a Paris, on va llegir la seua doctrina corroborada per raons filosofiques, és a dir, el seu
ars. Al febrer del 1310 «quaranta mestres i batxillers de les facultats d’Art i Medicina
diuen que han presenciat i aproven les lectures [...] de Ramon Llull sobre 1’Art breu»
(Badia & Bonner 1988:49); per fi, LIull estava satisfet: havia aconseguit introduir-se en
els medis influents de Paris. A ’any segiient, el Papa Climent V celebra un concili a la

ciutat de Viena, i el filosof mallorqui es va proposar a anar-hi per a aconseguir tres coses:

«La primera era que fos constituit un lloc adequat en el qual fossin posats homes
devots i de gran capacitat intel-lectual per a estudiar diversos idiomes, a fi que
sabessin predicar la doctrina evangelica a tota criatura. La segona era que de tots

els cavallers religiosos cristians es fes un orde que sostingués una guerra
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incessant a ultramar contra els sarrains fins a la recuperacio de la Terra Santa.
La tercera era que, contra les opinions d’Averrois, [...] el senyor Papa ordenés
rapidament un remei, que consistia a trobar homes catolics intel-ligents que no
cerquessin llur propia gloria sin6 I’honor de Crist, i que fessin front a les predites
opinions [...], les quals semblen anar en contra de la veritat i la saviesa increada,
és a dir del Fill de Deu Pare.» (Badia & Bonner 1988:51)

Llull se n’aniria cap a Viena aproximadament al setembre del 1311 i, tot seguit, va
escriure el seu Phantasticus, en qué narrava un dialeg amb un clergue de cami cap a la
ciutat del concili. En aquest concili, I’escriptor obtingué part d’éxit: la creacio de les
escoles monestir es va incloure en el canon 11 del Concili; i, tot i que no es fundara un
nou orde, tots els béns dels Templers passaren als Hospitalers; només el proposit de
combatre els averroistes va quedar sense resposta. Després d’alguns viatges més, 1’autor
es disposava a tornar-hi a Tunis el 1314, on troba un ambient ben diferent. Les seues
ultimes obres, les va escriure en aquesta ciutat, ja que va morir entre desembre del 1315

i marc del 1316 durant el viatge de retorn o a la seua ciutat natal (Badia & Bonner 1988).

Per a centrar-se en les Oracions de Ramon, cal recordar que «el periode de major
truculéncia moral dins la vida de Ramon Lull [sic] és, potser, el comprés entre aquells
dos planys tan amarcs [sic] que sén el Desconort i el Cant de Ramon, i que decorre de
1295 a 1299» (Galmés 1935:29). Es a dir, abans d’escriure aquesta obra, Llull es trobava
desanimat per les circumstancies, pero I’escriptor mai no es va rendir quan es tractava de
servir a Déu. Aquestes oracions tenien una clara funcié didactica, com bé s’anuncia des
de I’inici, encara que tambeé es diu que la finalitat és donar «doctrina a molt altament et
ordenadament pregar e amar Deu» (Galmés 1935:315). Com ja s’ha esmentat
anteriorment, estan dedicades a Jaume II el Just i Blanca d’Anjou, encara que, segons
Galmés, estan escrites a requesta d’ells. Aquesta obra, pero, té algunes peculiaritats, ja
que no es tracta d'un manual liturgic, sind que respon al complex metode lul-lia d'entendre

i racionalitzar la fe (Martin 2004). D’un costat:

«L’autor no fa cap cita en aquestes Oracions, ni les cita enlloc. Es [sic] una

d’aquellas [sic] obres modestes a les quals I’autor mateix, sembla, atribuia [Sic]
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escassa Virtualitat doctrinal, malgrat el seu merit material i formal de preuat joiell
domestic.» (Galmés 1935:31 i 32)

D’altre costat, Vernet mostra que el filosof mallorqui escriu aquest llibre per a
exposar les veritats del Credo i meditar sobre aquestes, com també les virtuts —cardinals
I ordinals—i els set pecats. Tanmateix, aquest exercici espiritual no tenia precedents en el

cristianisme, sind que el pren del mateix Algatzell:

«Si Llull pretenia d'exposar qualsevol dels métodes usuals en la cristiandat de
I'epoca, no tindria per que al-ludir a “donar doctrina”; més encara: ni tan sols
hauria pensat a compondre un tractat sobre el tema. Si ho fa és perque té gravades

a la memoria les paraules d'Algazel en el Kitab al-tafakkur.» (\Vernet 1962:88)

Badia i Bonner (1988:148) diuen que aquesta obra escrita en prosa «respon a una
de les constants lul-lianes que ja arrenca dels capitols del Llibre de contemplacié destinats
a ensenyar a resar», que aci el seu art esdevé «una Art d’oracio». Pero, el que ens mostra
Vernet en les seues observacions és que, en aquest llibre, LIull ensenya a estimar Déu

segons el metode musulma de la meditacid.

Ja per a acabar, cal parlar-ne de I’estructura: 1’obra té 13 parts —si es té en compte
la simbologia numeérica de 1’autor, el resultat potser siga la suma dels 12 apostols 1 Jestis—
i esta dividida en 37 capitols —segons Galmés—, perd aquesta divisio no esta feta a mans
de Llull. Segons Badia i Bonner (1988:148), el llenguatge de 1’obra és planer i el missatge,
estrictament devot; Galmeés (1935:31) fa les segiients anotacions:

«Els primers, de Deu [sic] (unitat, trinitat, dignitats), se destrenen en les altes
esferes del misticisme intel-lectual; els de Jesu Crist [sic], —senyaladament el de
la passio—, el de Santa Maria i el de Sants, [sic] son de lirisme ben repujat, efusiu

i emotiu, amb tots els trets fisiondmics [sic] i caracteristics del seu germa gran,
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el Libre de Contemplacio; els darrers, centrats per I'nome (cristians i infeels [sic],
morts, parents i amics, si mateix), tenen positiva valor psicologica i vessen
d'amor i humanisme. La tretzena part qui [sic] forma el cap. xxxvi, Doctrina

de amar Deu, és purament practica i doctrinal, d'escas merit literari.»
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2. LES VIRTUTS | ELS PECATS EN LA LITERATURA MEDIEVAL | EN L’OBRA LUL-LIANA

Tal com s’explica en el Diccionario razonado del Occidente Medieval:

«Los hombres y las mujeres de la Edad Media vivian subyugados por el pecado.
La concepcidn del tiempo, la organizacion del espacio, la antropologia, la nocion
de saber, la idea de trabajo, las relaciones con Dios, la contruccion de los lazos
sociales, la institucion de las précticas rituales, toda la vida y la vision del mundo
del hombre medieval giran en torno a la presencia del pecado.»
(Casagrande&Vecchio 2003:637)

Per tant, no se n’ix de I’habitual que un gran gruix de I’obra lul-liana estiga
relacionada amb la tematica dels pecats i de les virtuts cristianes —fet pel qual s’ha escollit
aquest apartat per a fer aquesta edicié —, com és, entre altres, el cas de les Oracions de

Ramon o Libre d’oracions e de doctrina d’amar a Deu.

Cal remarcar que, en 1’época medieval, el pecat original va tindre una forta
repercussio en la concepcid cristiana del pecat: «ese pecado resulta decisivo y dramatico
porque se transmite de Adan a todos los seres humanos, transformandose en la causa y en
el principio de los otros pecados». Aixi, el pecat es converteix en un tret natural de
I’origen de les persones fins 1 tot abans d’haver nascut: «segun san Agustin, la transmision
del pecado orginal no significa solamente transmision de las penas (...), sino que significa
también transmision de la falta». | aquesta «falta» només es podia esborrar amb el
baptisme. (Casagrande&Vecchio 2003:638 i 639)

No obstant aix0, com ja és conegut, no només existia I’intrinsec pecat original, sind
gue també es van crear llistes sobre els pecats que la humanitat podia cometre. Casagrande
I Vecchio expliquen que I’exigéncia de caracteritzar els diversos tipus de pecats i

classificar-los sempre va acompanyar la reflexié sobre el pecat:
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«Desde las primeras listas que se componen a partir del Nuevo Testamento, sélo
vagamente caracterizadas segun criterios de gravedad, hasta las complejas
arquitecturas morales de la casuistica de la Edad Media tardia (...), se ocuparon
de poner orden en el universo inabarcable del pecado. Durante siglos, los monjes
elaboraron listas y jerarquias de pecados cada vez mas complejas y articuladas
(...). Los teodlogos (...) reconocieron en la clasificacion de los pecados un
importante analisis de la materia moral. Los clérigos que se dedicaban a la
pastoral inventaron nuevos instrumentos de clasificacion y los utilitzaron hasta

la saciedad, especialmente en la préactica de la confesion y de la predicacion.

Entre los esquemas utilizados, el més importante es, indudablemente, el sistema
de los pecados capitales. Establecido por Casiano en el siglo v, y readaptado por
Gregorio Magno, este esquema preveia ocho pecados principales, organizados
de forma jerarquica a partir de una especie de ejército en el que la soberbia ejerce
las funciones de mando supremo, seguido de los otros siete vicios (vanidad,
envidia, cllera, pereza, avaricia, gula, lujuria), que, a su vez, conducen a una
multitud de pecados secundarios. Aunque retocado a lo largo de los siglos, el
sistema gregoriano se mantendra hasta el final de la Edad Media como el
instrumento de clasificacion de los pecados méas eficaz y el mas extendido.»
(2003:641 i 642)

A més, també s’ha de tindre en compte que «el problema del pecado en la cultura

medieval no puede entenderse al margen de la relacion que se establece entre el pecado y

la practica de la penitencia» (Casagrande&Vecchio 2003:643); de manera que la tradicid

no imposava només els pecats, sind que tamb¢ era necessaria la contricid, 1’oracié i la

peniténcia. D’aquesta manera, aquesta situacio fa totalment intel-ligible que 1’obra de

Ramon Llull estiguera tan influenciada per aquesta tematica i que sempre pregara el perdé

a Déu en els seus llibres

Cal remarcar també que el pecat determina «la dinamica de las relaciones entre el

alma y el cuerpo que constituyen la “persona medieval”. La armoniosa perfeccion de la

relacién original se ha quebrado por efecto del pecado, y esto provoca que el almay el

cuerpo vivan juntas en el individuo en un estado de tension continua que, a su vez,
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engendra pecado» (Casagrande&Vecchio 2003:673), fet que explica que, en les Oracions
de Ramon, Llull demane pietat i alhora disculpes a Déu per haver pecat tantes vegades,
com es pot veure a continuacio: f.56 r, perqué us clam mersa, per pietat, que-m guardets
e‘m defenats, que avaricia en mi no aja poder, e donats-me libertat he karitat contra
avaricia he contra sos valedds; f.59 r, perque vos clam mercé, Senyor, que-:m pardonets
los greus peccats que he fets contra vos he castedat per luxuria; .62 v, perqué de accidia
que [f. 63 r.] he aguda, vos deman perdd he gran pardo; f.64 v, perqué, Senyor, envega
es molt mal he greu peccat d’on vos prech, per mercé e pietat, que-m perdonets, quar per

enveya he moltes vegades peccat, perqué-n plant he plor e-m pinet.

No obstant aix0, com ja s’ha esmentat, aquesta tematica és recurrent en 1’obra
lul-liana: en el poema EIl consilii, la tracta i també prega a Déu, com es mostra a
continuacié en aquest fragment extret del Repertorio Informatizzato dell’Antica

Letteratura Catalana (http://www.rialc.unina.it/89.11.htm#Senyor%20Deus:%20pluja):

Caritat: venits aydar/al consilii, per lo be far,/el Papa a enamorar/e cardenals a

consellar./Senyor Deus: pluja,/per que-l mal fuja,/car pecat puja!

Avaricia es cami/per qui hom va a mala fi;/si ella es al consilii/ell no valra .j.

peytavi./Senyor Deus: pluja,/per que-l mal fuja,/car pecat pujal

Glotonia es destral/ab colp mortal:/si al consilii ha hostal,/lo consilii en res no

val./Senyor Deus: pluja,/per que-1 mal fuja,/car pecat puja!

Luxuria es peccat/per tot lo mon escampat:/del consilii sia gitat/e tot hom d’ella

enamorat./Senyor Deus: pluja,/per que-I mal fuja,/car pecat puja!/

Si al consilii va ergull/ab null hom, ne en ell I’acull,/hi sera de mal escull:/ no y

cal anar Ramon Lull./ Senyor Deus: pluja,/per que-l mal fuja,/car pecat puja!

Accidia es necligar/de far be, e destorbar:/si al consilii pot entrar,/ no y cal null
hom bo anar./Senyor Deus: pluja,/ per que-l1 mal fuja,/ car pecat pujal

Enveja es desijament/de fembra, castell e argent:/si lo consilii es son parent,/tot

sera vestit de nient./Senyor Deus: pluja,/per que-1 mal fuja,/car pecat puja!
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Ira es trista passio;/d’ella no ve consell bo:/si al consilii ha mayso,/lo consilii no

sera bo./Senyor Deus: pluja,/que Ramon suja,/car pecat pujal

Com també ocorre en el Llibre de contemplacio en Déu, en el qual Rubio (1997:37)

assenyala que «trobem ja de manera destacada 1’aspecte més important del sistema lul-lia

en totes les seues manifestacions: el recurs a les dignitats divines. Anomenades també

“virtuts”, “qualitats” o “atributs”», 0 en els Proverbis de Ramon, fet que es pot observar

en els seglients exemples: «No faces luxdria per ¢o que ams castetat, 111.26 - ProvRam,

238. Molt pus vergonyosos deurien ésser los homens e les fembres de fer luxaria, que no

de mostrar lurs vergonyes, 1.2 - Contemp 11, 230.» (NGGL)

Pero tampoc no es pot oblidar Medicina de pecat, en el qual:

«En primer lloc, es presenten les quatre virtuts cardinals (IIL XXI “De justicia”,
HI.XXII “De prudéncia”, IHI.XXIII “De fortitudo”, IIL.XXIV “De tempranca”);
en segon lloc, les tres virtuts teologals (IIIL.XXV “De fe”, HILXXVI
“D’esperanga” i III.XXVII “De caritat™); i per ultim, es presenten cinc virtuts
que LIull introdueix habitualment en les seves llistes de virtuts morals que han
de regir el comportament dels homes: IILXXVIII “De castedat”, 111.XXIX
“D’humilitat”, IIL. XXX “De diligéncia”, IIL.XXXI “De lleialtat”, IIL. XXXII “De
paciencia”. De cada virtut, se’n presenta la funcié 1 el valor moral en
concordanca amb la primera intencié i contra diferents vicis, el jo pecador
s’inculpa d’haver pecat contra la virtut corresponent i manifesta com n’ha de fer
satisfaccio i com 1’ha d’utilitzar per demanar perdd a Déu i aconseguir la seva
pietat.» (Fernandez 2017:96 i 97)

En definitiva, hi ha una gran part de 1’obra lul-liana que tracta aquesta tematica

d’una forma o d’una altra: en alguns casos, simplement esmenta les virtuts o els pecats;

pero, en altres, en fa una definicid, com és el cas de les Oracions de Ramon i algunes

altres obres —com s’observara a continuacid, que es mostraran diverses definicions,

primer de les virtuts i després dels pecats, extretes del NGGL.:
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Pel que fa a les virtuts en les Oracions de Ramon, en primer lloc, Llull defineix la
justicia com a la «virtut per la qual hom ret a cascu so qui es seu», pero no és 1’nica que
en va crear: «justicia es retra a cascu so qui es sson dret», en la Doctrina pueril; «justicia
es, fill, per intencidé de egualtat feyta enfre major e major e menor e menor contra
desegualtat en coses on se cové concordancax, en el Llibre d’intencid; 0 la més completa,
que és la de la Taula general, «Justicia es aquella cosa per ra6 de la qual hom ret a Deu
SO que seu es, e a si metex e a son pruysme; e aso metex fa bontat, qui ret de si metexa a
granea so gque granea a en ella, so es assaber, senblansa de bontat, per so que granea
aja en si metexa ben magnificatiu, magnificable, magnificar; e bonea, sotz rao de justicia,
ret a si metexa so que a en granea, so es assaber, la sua senblansa, per so que sia gran
rao a gran bo que fassa gran be», d’entre altres que apareixen en altres obres. Com s’hi
pot observar, la definicié de les Oracions de Ramon i la de la Doctrina pueril s6n prou

semblants; totes tenen el mateix significat, perd ho explica en diferents paraules.

En segon lloc, en ’obra en qiiesti6 apareix la prudéncia, que la defineix com a la
«virtut per la qual hom sap conexer be he mal, he alegir be e esquivar mal, e amar anans
los majors bens que-ls menors he esquivar enans los majors mals que-lls manors», pero
també es pot trobar en altres obres: en el Liibre d’ordre de cavalleria, «prudencia es virtut
per la qual hom ha conexenca de be e de mal, e per la qual hom ha saviesa a esser amador
del be, e a esser enamic del mal. E prudencia es sciencia per la qual hom ha conexensa
de les coses esdevenidores ab les coses presents. E prudencia es con, per alscunes
cautelas e maestries, sab hom squivar los dampnatges corporals e spirituals.»; en I’Art
de fer e solre qlestions, «prudencia es ¢o per que los homens saben haver manera a
elegir be e a esquivar mal»; o en I’Art breu, «prudencia es habit ab lo qual lo prudent
usa prudentment». Com s’hi pot apreciar, d’entre les tres definicions escollides del
NGGL, la més extensa és la del Liibre d’ordre de cavalleria, pero també és la que més

s’assembla a la que dona en les Oracions de Ramon.

En tercer lloc, s’hi pot trobar la fortalesa, que esta definida com a la virtut que «es
forsa de coratge, so es forsa d’amor, forsa qui conforta e esforsa coratge conbatut qui
fort s esforsa contra malvestats he engans», tot i que també apareix en: Hores de nostra
dona santa Maria, «fortitudo es tal virtut / que conforta cor conbatut / contra malvestat
e engan, ab speranca»; 1’Arbre de ciéncia, «fortitudo es aquell habit e virtut per qui-Is
homens estan forts contra los vicis, e esforcen aquells a guanyar virtuts»; o el Llibre de
virtuts e pecats, «ffortitudo es habit per lo qual humana volentat es forts a guanyar virtuts
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e a destruvir vicis e pecats per amar». Encara que totes expressen el mateix, d’aquestes
definicions, la que sembla menys encertada és la de les Oracions de Ramon, ja que

repeteix massa forga.

En quart lloc, s’hi pot veure la tempranga, pero, en aquest cas, no la defineix de la
mateixa manera que en altres casos, pero si que explica per que la demana: «tempransa
vos deman per so que per sobre menjar o beura no sia destemprat, ni malaut, hans sia
mon cors sa e viva longament en vos honrar e servir». Per contra, en altres obres si que
ho fa: en la Doctrina pueril, exposa que la «trempansa es refrenade volentat estant entre
dues estremitats contraries en quantitat»; en I’Art de fer e solre qlestions, aclareix que
la «tempranca es aquella vertut per que lo cors del home es pus sa que per neguna altra
vertut»; i en I’Art breu, que la «tempranga es habit ab lo qual lo temprat usa en les coses
faedores atempradament». Tot i aix0, també fa altres definicions en les quals especifica
que la tempranca és una virtut per la qual alga beu i menja de forma moderada, com és el
cas de I’Ars consilii, «temperantia est virtus qua homo bibit et comedit temperare habet,
et discrete loquendo in consilio libertatem», o el Llibre de virtuts e pecats, «tempranga

es habit per lo qual hom menja e beu atempradament».

En cinqué lloc, s’hi troba la fe, que la defineix de la segiient manera: «ffe es virtut
que vos donats als vostres amadors, per so que, ab veritat, vos amen, vos honren e us
benehescan». En la Doctrina pueril, explica que la «fe catholica es creura veres cozes
invisibles, covinents a crestiana religio»; en 1’Art de fer e solre questions, especifica que
«fe es creure veres coses de Deu sens que no ha d’elles esperiment ni argument»; i en el
Llibre d’intencio, escriu que «Fe es, fill, per intencié que hom crega la veritat que
enteniment no pot entendre. E aquesta fe es en guarda de speranga, caritat, justicia,
prudencia, fortitudo, tempranca». En aquest cas, les definicions son mes semblants que

en altres casos, tot i que tampoc no sén exactament iguals.

En sisé lloc, s’hi pot observar 1’esperanca, que «es virtut per la qual los homens
esperen de vos dons, he ajudes, he pardons quant son en tribulations he consideren lurs
necessitats e greus peccats». En el cas del Liibre d’intencio, la definicio que en fa és la
seglient: «speranca es, fill, per intencié que hom sper de Deu justicia e misericordia,
pietat; e aquesta intencid es guardada a les altres virtuts». Tot i aix0, en la Doctrina
pueril, només diu que «esperansa es so en que esta nostra sa[lva]cio». Pero, en 1I’Arbre

de ciencia, fa aquesta explicacio: «esperanca es virtut qui fa esperar al home la fi que
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desira, a la qual creu venir més per lo poder e la bonea de Deu o d’altre, que per lo seu
ni per la sua bontat; e acé metex de granea, duraci, saviea e volentat», que és prou més

extensa i completa que la resta.

En seté i ultim lloc, hi apareix la caritat, «que es virtut qui enforma e hordone
voluntat d’ome a vos amar, si matex he son proisme». Aquesta virtut tambeé la defineix
en altres obres, com a: «caritat es virtut qui fa companya e sola¢ d’amic e amat qui s’an
a coses amables», en 1I’Arbre de ciencia; «caritat es amar Deu e son proysma, la qual
aleuge los greus trebayls e els peryls qui venen per amor; e caritat enfortex e montiplica
noblea de coratge contra los anemics de amor e de valor», en la Doctrina pueril; o
«caritas est illa virtus cum qua voluntas ascendit ad diligendum Deum et proximum suum
supra suum posse naturale», en I’Ars generalis ultima. La definicio que menys
s’assembla a la resta és la de /’Arbre de la ciencia; pel que fa a la resta de definicions, la

diferéncia principal és si inclou a «si mateix» 0 no.

Quant als pecats, en les Oracions de Ramon, primerament s’hi pot trobar 1’avaricia,
que la defineix de la segilient manera: «es mortal peccat he qui es molt greu he contra
restitutio. Quar tant es viscos peccat, que hom avar no-s sent virtut ni forsa de restituhir
so que ha pres, tolt ho hemblat contra son proisma». Perd també ho fa en altres obres,
com en: el Liibre d’ordre de cavalleria, «avaricia es vici que devayla sobre coratge a
esser sotmés de les coses vilsy»; I’Art de fer e solre qliestions, «avaricia es contrari de
liberalitat»; o I’Art breu, «avaricia es habit ab lo qual lo ric es pobre e fretura». Com
s’hi pot observar, en aquest cas, les definicions son prou diferents: en el primer cas,
expressa que 1’avaricia €s contraria a la restitucio; en el segon, que sotmet a les coses
malignes; en el tercer, que és el contrari de la generositat; i en 1’altim, que és una qualitat
que tenen les persones riques que, paradoxalment, els fa ser pobres i freturosos. En
essencia, tenen significats molt semblants; tot i aixo, crida 1’atencié que les definicions

escollides del NGGL siguen tan diferents.

Segonament, hi apareix la gola amb la seglient definicid: «glotonia es aquel peccat
perqué los homens son pus soven malalts que per altra pecat». En altres textos, la defineix
com es mostra a continuacio: «gola es aquell peccat qui pus soveny priva abstinencia e
tempranca que negun altre pecat; e per acé es aquell vici per lo qual moren mes homens
que per null altre vici», en I’Arbre de ciencia; «glotonia es aquell peccat qui es mes

contra sanitat. Glotonia es privacié de temprancga», en els Proverbis de Ramon; o «gola
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es habit ab lo qual lo golos es encarcerat, e a la darreria en malaltia e en pobretat», en
I’Art breu. La tonica general de les definicions és que el pecat de la gola és sinonim de
malaltia, tot i aix0, també explica que la gola és el contrari de la tempranca.

Tercerament, s’hi pot veure la luxuria, que «es pudent pecat que consuma sanitat
he procura mort he paupertat, enveya he molts d’altres mals». En altres llibres, la defineix
com a: «lutxuria es desig no sadolable, contrarids a orde de matrimoni», en la Doctrina
pueril; «luxuria es vici qui desordona la copula carnal en quant la desvia de la fi per que
es», en I’Arbre de ciéncia; o «luxuria es habit ab lo qual I’home usa de ses potencies no
degudament e contra matrimoni», en I’Art breu. D’aquestes definicions, tret la de les
Oracions de Ramon, LIull especifica que aquest pecat és contrari al matrimoni o que és
un pecat amb el qual es defuig la procreacid. La més diferent d’aquestes és la del Libre
d’oracions e de doctrina d’amar a Déu, ja que diu que la luxdria provoca la mort, la

pobresa i I’enveja, entre altres.

Quartament, s’hi pot observar I’orgull, que «es peccat desconexent qui fa oblidar
la viltat que hom ha per engenrament, neximent, corruptio he mort». També el defineix
en altres obres com a: «superbia es vici de desagualtat, cor home arguyl6s no vol aver
par ni agual, e per aysé ama esser sol», en el Llibre d’ordre de cavalleria; «ergull es
aquell vici per ra6 del qual homens volen haver honraments no deguts», en 1’Arbre de
ciencia; o «ergull es aquell peccat per rahé del qual homens volen haver honraments no
deguts», en el Liibre d’home. De nou, la definicié més diferent és la de les Oracions de

Ramon; no obstant aix0, I’essencia de totes implica el mateix significat.

Cinquenament, s’hi pot trobar 1’accidia, que és «peccat qui procura ociositat,
iniquitat, maldir, mala voluntat he molts de mals». En Hores de nostra dona santa Maria,
la defineix com a «accidia es neglegiment / en far be, e es amament / de falliment e de tot
mal». En la Doctrina pueril, explica que «a