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L'estudi de Victor Klemperer (1881-1960) sobre la llengua del Tercer Reich és una
de les contribucions intel-lectuals més destacades de I'assagistica europea. Com és
sabut, aquest llibre, LTI. La llengua del Tercer Reich. Apunts d’un filoleg, és fruit
d’una tasca que s’enceta durant els anys de confinament obligat a diverses «cases
de jueus», quan el nazisme governava Alemanya. Es una de les reflexions més la-
cides que s’han escrit mai sobre el funcionament dels sistemes de propaganda dels
régims totalitaris. Es tanta la rellevancia d’aquest estudi que necessariament eclipsa
la resta de 'obra d’aquest comparatista i romanista europeu. El professor Antoni
Marti Monterde ha editat un volum on queden recollits dos textos inedits en catala
—Cultura i El vell i el nou humanisme— perfectament complementaris d’aquells
altres Assaigs que havia recollit i editat dins la col-lecci6 Breviaris, de Publicacions
de la Universitat de Valencia, 'any 2008. Tot i que LTI empetiteix la resta de les seves
produccions, els dos volums esmentats fan evident la coherencia de la tasca intel-
lectual i assagistica de Victor Klemperer i la valua d’una obra, tota ella, mereixedora
d’una privilegiada atenci6.

El primer dels dos textos, Cultura, que porta per subtitol «Consideracions des-
prés de Penfonsament del nazisme», és de 'any 1946 i dialoga directament amb un
altre text publicat aquell mateix any, «El paper de I'intel-lectual en la societat», que
havia estat recollit dins 'esmentat volum Assaigs. En aquell cas Victor Klemperer
es mostrava partidari de restaurar a Alemanya, després de la Segona Guerra Mun-
dial, la prestigiosa tasca que havien dut a terme tradicionalment els intel-lectuals,
aquells «treballadors de la radé» que havien caigut en desgracia com a conseqtiéncia
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de les infamies del sistema de propaganda del nazisme. Aquell era un text breu
que desemmascarava quines estrategies de la propaganda nazi havien fet passar per
bona una cosmovisi6 germanica suposadament superior a la dels altres pobles, que
depenien dels «dons deficients de la rad». La denigracié de la «intel-ligencia ins-
truida» perseguia evidentment la liquidacié6 de qualsevol modalitat de dissentiment
critic. La lectura del text ara traduit, Cultura, confirma el compromis intel-lectual
de Victor Klemperer, que torna en aquest cas a emprar els estris de la filologia per
desnazificar el mot, cultura, i assenyala els perills derivats d’una falsa dicotomia: «la
cultura entesa com a evolucié animica, com a enriquiment interior, havia de cor-
respondre al caracter alemany i ser propietat i privilegi dels alemanys, mentre que
els pobles romanics s’havien d’acontentar amb el progrés tecnic i extern, identificat
amb la civilitzacio».

Contra les inversemblants explicacions zoologiques de I’evoluci6 de la humani-
tat i la superioritat moral d’uns pobles respecte els altres, Victor Klemperer fa un
rigords exercici de semantica historica —explica les precises transformacions que
han patit els significats d’aquests dos termes, cultura i civilitzacio— mentre revisa
de manera sintetica la tradicié cultural europea. Avanca pels diferents periodes de
la historia tot triant, a tall d’exemple, aquelles creacions que s’expliquen sobretot
a partir de la mutua influéncia —els lligams reciprocs— entre cultures i pobles
diferents. Es aixi com la lectura critica, per exemple, de la poesia dels trobadors
provengals, la glossa de I’ascens al mont Ventoux de Petrarca o I'analisi del vincle
entre la Il-lustracié i ’hegemonia cultural francesa del segle XVIII conformen una
coherent tradici6 europea que, segons ell, hauria d’haver estat incompatible amb
qualsevol temptacié d’antagonismes nacionals. Aquesta convicci6 estructura totes
les seves reflexions i esclata finalment de manera contundent i desinhibida: «No hi
ha cap punt de 'evolucié en queé no hi hagi aquest anar i venir de poble a poble, en
que no sigui efectiu I'entrellagament!».

On es veu amb més claredat la seva profunda conviccié europeista és a les pagines
que dedica al classicisme alemany: «el més elevat que Alemanya ha donat al mén
en ambit espiritual, no va florir fins que Anglaterra i Fran¢a no van actuar com a
potencies de la Il-lustracié». Es aqui on la seva metodica formacié comparatista re-
cupera la nocié Weltliteratur, de manera semblant a com ’havia ja recuperada en el
seu assaig de 1929, «Literatura universal i literatura europea», també recollit dins el
volum editat pel professor Antoni Marti Monterde de la colleccié Breviaris. Uany
1946 aquesta mateixa noci6 goetheana de literatura universal li serveix per rebatre
el «trossejament» que el nazisme havia fet de «l’esperit alemany» i Klemperer lloa
Goethe precisament perque havia estat capa¢ de decebre a tots aquells que li de-
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manaven paraules venjatives i cangons d’odi contra 'enemic frances: «com hauria
pogut escriure cangons d’odi, sense 0di?», escriu el seu amic Eckerman a les seves
famoses Converses. Malgrat el cosmopolitisme goethea és indissociable d’una cer-
ta rivalitat i competencia entre les nacions europees —«Alemanya pot exercir i té
I'obligacié d’exercir la més gran influencia», va dir el poeta— Victor Klemperer vol
entendre’l sobretot com ’humanisme fraternal capag¢ de contradir I’afany excloent
del concepte zoologic de raca del nazisme, que havia treballat amb eficacia fins ex-
cloure de la humanitas la peculiaritat de les particularitats nacions i la consegiient
col-laboraci6 pacifica dels pobles.

Es significatiu que Victor Klemperer comenci el seu assaig fent referéncia a la
radio, un instrument técnic —una expressio extrema de la civilitzacio— amb uns
enormes i evidents efectes culturals. Havia estat el mitja propagandistic preferit pel
nazisme per difondre les consignes ideologiques que el filoleg analitza a LTI. Lexit i
la popularitat de la llengua del Tercer Reich havien cridat igualment I'atencié d’al-
tres reputats estudiosos europeus, també d’origen jueu, provinents d’'una mateixa
orbita liberal. Es el cas, per exemple, de 'historiador de I’art vieneés E. H. Gombrich,
autor d’un assaig perfectament complementari dels analisi de Klemperer: Mite i re-
alitat en les emissions de radio alemanyes durant la guerra. Ara bé, que sigui la radio
el desencadenant de tota la seva argumentaci6 contraria a la falsa dicotomia entre
civilitzaci6 i cultura és una dada especialment significativa si es vol pensar per que
Klemperer, sense allunyar-se mai dels ideals universalistes, pren una progressiva
distancia respecte a 'ortodoxia liberal.

Com molt bé assenyala Marti Monterde en el proleg, després de la Segona Guer-
ra Mundial Klemperer va romandre a Dresden, aleshores una ciutat de la Republica
Democratica Alemanya. Restar dins d’un dels paisos de I'orbita d’influencia sovie-
tica no és irrellevant, si pensem que la circulacié dels seus textos no seguira els ma-
teixos camins ni participara dels mateixos circuits que els dels seus col-legues com-
paratistes, la majoria dels quals treballaven a les universitats nord-americanes o
s’havien incorporat a les universitats de la Reptblica Federal d’Alemanya després
de la guerra. Per a Klemperer, posar fi a la dicotomia cultura/civilitzacié no té res a
veure amb demonitzar el mitja o la tecnologia de la comunicacid i els seus poders
divulgadors, sin6 que ell s’esfor¢a sobretot per desemmascarar quin ds en va fer la
demagogia d’un régim que va ocultar la seva inhumanitat tot inventat un fals tnic
enemic, bé sigui de caracter racial —el jueu— bé sigui de caracter politic —el mar-
xisme: «revelar la completa falsedat de Pespantall del bolxevisme», diu.

Aquesta és una posici6 ben distant de elitisme cultural dels que no imagi-
naven que es derivés res de bo de 'eixamplament que les tecnologies del progrés
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civilitzador procuraven. Ben mirat, la seva posicié coincideix amb la posicié ben
coneguda de pensadors tan influents com Raymond Williams, un dels fundadors
dels estudis culturals britanics. Aquest fill de familia treballadora gal-lesa va adme-
tre en el proleg del seu llibre cabdal, Cultura i societat, que el seu projecte intel-lec-
tual s’origina davant la percepci6, un cop va tornar del front de la Segona Guerra
Mundial, d’un canvi lingiiistic entre la generacié d’abans de la guerra i la de des-
prés. D’aqui que fos, també en el seu cas, el mot cultura 'objecte principal de
Pexercici de semantica historica que va desenvolupar en el seu llibre, tot explicant
quina modificacié va patir aquesta paraula, entre els anys 1780 1 1950, durant I’ad-
veniment de 'industrialisme capitalista. Doncs bé, la semantica historica assajada
per Klemperer en la immediata postguerra difereix de la de Raymond Williams
pel seu europeisme i divergeix també, evidentment, en els seus suposits metodo-
logics, pero ambdoés convergeixen en la vocacié d’incriminar i demanar responsa-
bilitats als que van aprofitar la derrota del feixisme per arrogar-se una superioritat
i superbia moral. Com explica Klemperer, «la idea fonamental dels democrates
liberals tampoc no compren la humanitat sencera [...] més aviat s’aferra a les ins-
titucions socials que perjudiquen la classe treballadora en els ambits economic i
educatiu: respecte a la nova classe, és antiliberal», escriu Klemperer.

Aqui rau avui dia Iinteres dels textos de Klemperer ara traduits. Es cert que
algunes de les afirmacions expressades per Klemperer 'any 1946 resulten a hores
d’ara del tot inversemblants. Declarar, per exemple, que «el bolxevisme vol por-
tar literalment “a tothom” la plena evolucié cap a la humanitat» i sentenciar que
«’humanisme», dins I'ordre soviétic, equival a una «formaci6 espiritual accessible
a tothom i necessaria per assolir una humanitat plena» s6n afirmacions sens dubte
poc afortunades. Pero les badades de Klemperer no haurien de distreure’ns de la
valua renovada d’un pensament que, en el seu conjunt, guanya avui el maxim inte-
res. Aixo és el que es comprova en ’analisi historica que fa de la paraula humanisme
en el segon dels textos traduits dins el volum. El text retroba antigues polemiques
que el van enfrontar a Ernst Robert Curtius —cosa que explica 'apendix docu-
mental del volum, on queden recollides les ressenyes que havia escrit Klemperer
d’alguns dels llibres del seu collega. Aquelles polemiques del periode d’entreguer-
res havien fet evident les discrepancies entre els ideals europeistes de I'un i de I'altre,
malgrat que els inspiressin els mateixos desitjos de pau i d’entesa entre les nacions.
Klemperer no combregava amb el somni gairebé ecumenic i parroquial de Curtius,
que desitjava un agermanament espiritual entre dues nacions, la francesa i ’alema-
nya, perque participaven d’'una mateixa cultura romana que entrellacava la tradi-
ci6 dels classics i ’heréncia cristiana: «En Curtius, el pensador étic, ’home de pau
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i enteniment, alguna vegada ha perjudicat I’historiador de la literatura», escrivia
Klemperer I’any 1926.

En un volum de textos escrits per Curtius en el periode d’entreguerres, recollits
també per Antoni Marti Monterde i publicats a Edicions de la Ela Geminada amb
el titol precisament de La crisi de Phumanisme, no només s’hi veu aquesta pro-
clamacié recurrent del filoleg alsacia favorable a la cohesié cristiana d’una unitat
cultural europea, sind que també s’hi troba Pelitisme que sera objecte de critica per
part de Klemperer quan raoni 'any 1946 sobre El vell i el nou humanisme. Ara no
només es tractaria d’analitzar i desmentir la disjuntiva que hauria enfrontat falsa-
ment la cultura i la civilitzaci6, siné de desmentir I'oposicié del vell humanisme
que enfrontava també personalitat i massa. Les institucions liberals que s’havien
encarregat de 'educacié de 'alta burgesia destinada a 'exercici del govern ho feien
tot distingint les elits preeminents d’'una multitud pretesament inculta. Les velles
escoles humanistiques alemanyes havien educat els que serien els maxims repre-
sentats de I'administracié per a una «franca divisi6 de la humanitat» —la divisié
de classes—, i Klemperer s’engresca amb la idea d’un nou humanisme on els es-
criptors com Maxim Gorki representin un ideal d’universalitat que no hauria
d’oposar la singularitat d’'una personalitat forta contra una multitud, que és cons-
tituida en realitat per persones igualment conscients i singulars. El nou humanisme
foragita la idea de la massa, com s’ha dit abans, enfrontada a una personalitat que
excel-leix. Perque, com és evident, no pot excel-lir sense la invencié d’'una massa a
la qual contraposar-s’hi.

Es obvi que moltes de les errades o excessos de Klemperer els va motivar el seu
desencis amb els regims liberals i la complicitat que van tenir en un procés que
va conduir del capitalisme a I'imperialisme i el nazisme. Des de la perspectiva del
comparatisme, en canvi, allo que és veritablement rellevant és que els debats sobre
I'universalisme no queden ara restringits a I'assumpte de les fronteres nacionals
sind que les lluites de classe i la divisié del treball sén factors igualment determi-
nants. Si s6n vigents els textos de Klemperer, més enlla de les antigues polemiques
i els determinants historics que els produiren, és perque 'actual ordre global del
capitalisme contemporani ha obligat el comparatisme a assumir la liquidacié d’'una
vella frontera que no era estrictament nacional: la frontera Est-Oest. Una frontera
segons la qual el comparatisme occidental havia estat cec respecte a I'ingent pro-
jecte editorial liderat precisament per Maxim Gorki —I’encarnaci6 del nou huma-
nisme de Klemperer— que ’any 1918 inaugurava a Sant Petersburg les Edicions de
Literatura Mundial (Vsemirnaja Literatura). L'objectiu de Pescriptor, poc després
de lesclat revolucionari, era fer arribar a tothom un conjunt prou ampli d’obres

NUMS. 63-64



traduides que afavoris el coneixement de les literatures de les diferents nacions i
de les seves mutues influencies al llarg de la historia. Segons explica Jérome David
a Spectres de Goethe, un cop finalitzat el projecte editorial Institut de Literatura
GorKki, rebatejat després de la mort de 'escriptor com a Institut de Literatura Mun-
dial (Mirovaja Literatura), promoura I'estudi de la literatura universal, malgrat que
ara ja, des dels anys trenta del segle XX endavant, aquest concepte esdevindra més
una arma ideologica —d’aqui la conversi6 de Vsemirnaja en Mirovaja— que no
pas aquella fecunda interpenetracié que havia defensat Gorki i els col-laboradors
del seu projecte editorial.

Jérome David recorda que el comparatista René Etiemble va pronunciar ’any
1964 una conferencia («Hauriem de revisar la nocié de Weltlteratur?») reivindicant
que calia posar fi a dues concepcions de la literatura universal enemistades: per
una banda, la propia de '’eurocentrisme prepotent del comparatisme de 'occident
capitalista i, de I’altra, la de la celebracié de Pateisme i el compromis sense excel-
lencia propia del comparatisme sovietic. Era evident, doncs, que la disputa sobre
allo que hauria de ser la literatura universal i quin paper jugaria dins ’humanisme
ja no pertocava només, o sobretot, els representants de les velles nacions i els seus
interessos i hegemonies, sin6 els dos grans blocs ideologics que, tanmateix, podien
ignorar-se mutuament. Es normal doncs que un escriptor com Milan Kundera,
quan va arribar a Paris —la capital de la Weltliteratur, segons ell 'havia imaginada
des d’'una Praga victima del domini sovietic—, va viure amb perplexitat la difosa
identitat nacional i condici6 cultural que li atribuien els seus benintencionats am-
fitrions. Explica al seu assaig «La maxima diversitat en el minim d’espai», recollit
dins El teld, que ell era senzillament «’home de I'Est», originari de la desdibuixada
regi6 cultural de ’Europa Central, sense matisos ni demarcacions malgrat les evi-
dents diferencies nacionals i lingtiistiques que hi conviuen.

Allo que Milan Kundera descobria amb perplexitat és que els processos d’ho-
mogeneitzacid i estandarditzacié culturals del regim ideologic sovietic no eren
tan diferents de la ignorancia respecte a les petites nacions provocada per la con-
descendencia prepotent de 'Europa democratica i capitalista. Ambdues eren ar-
rossegades per una logica d’uniformitzacié cultural homologable i compartien la
mateixa ceguesa davant les particularitats culturals de les nacions petites —com
la seva, la txeca. Ambdues, en definitiva, traien esperit de la Weltliteratur, segons
Kundera. Els textos del romanista i comparatista Victor Klemperer sén rellevants
precisament perque son el resultat d’una trajectoria biografica i intel-lectual que
permet conjugar des de dos angles complementaris les disputes al voltant de la
Weltliteratur, i dels mots i els conceptes que li sén inherents, com els de cultura
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i humanisme. Per una banda, I’angle de les controversies nacionals i les fronteres
territorials i lingiiistiques, i per I'altra, 'angle de les fronteres politiques i ideolo-
giques: Est-Oest.

L’alemany admirador de la cultura francesa i jueu detractor del nazisme, és tam-
bé el vell liberal que esdevé partidari del nou humanisme sovietic. Aquesta superpo-
sici6 de qualitats avui resulta eminentment 1til per a la reavaluacié dels ideals de la
Weltliteratur en l'actual context del capitalisme global i els models d’uniformitzacié
que s’assagen mitjangant la mercantilitzacié cultural que afavoreix una existencia
hipertecnologitzada. Sembla factible que I'oposicié entre la cultura i la civilitzacié
pugui esvair-se, pero no pas pels motius que hauria desitjar Klemperer, siné perque
Pextincid del nou humanisme que ell proclamava des de Dresden hagi donat pas a
I’hegemonia de la imitaci6 degradada —kitsch— del vell humanisme, compatible
ara si amb la tecnologia propia de la civilitzacié perque dispensa prou gratificants
consums privats de I'excel-léncia a moltes i diverses personalitats distingides.

Els dos textos publicats de Klemperer recorden quina fou la ignorancia europea
respecte al comparatisme sovietic, pero suggereix també com cal que el compara-
tisme contemporani tingui present I'ideal comunitari del nou humanisme. Avui, per
exemple, en aquests temps nostres globals, caldria preguntar-se com diagnosticaria
el comparatista, autor de LTI, que una autora com Kristin Ross no pugui traduir
al frances el seu llibre Communal Luxury amb el titol que ella desitjaria: Luxe co-
munal. El seu editor a Franca la conveng de la impossibilitat d’oferir als lectors un
llibre amb un mot al titol (comunal) que evoca I'administracié municipal i remet
per tant a tota mena de serveis i tramits impositius, cap d’ells engrescadors. El titol
original prenia el sintagma revolucionari dels communards, que amb I'expressié
«luxe comunal» volien fer front a la mofa de la propaganda versallesca, que els tit-
llava de partageurs, tot donant a entendre que només la pobresa seria compartida.
Luxe comunal és Pexpressio revolucionaria d’una riquesa comunitaria que cal que
sigui compartida de manera luxosa, fins i tot voluptuosa i festiva. Pero és una ex-
pressio lingtiistica que avui no s’entén i que no pot circular.

Aixi ho pensa I’editor, Eric Hazan, autor d’un llibre, LQR. Lingua Quintae Rei-
publicae, que és paradoxalment tot un homenatge al Klemperer de LTI Eric Ha-
zan descriu la codificacié ideologica de la Reptblica Nacional Francesa mitjancant
lanalisi de les seves formules lingtiistiques i els seus clixés, desemmascarant la re-
semantitzacié que fa el nacionalisme administratiu de la Cinquena Republica de
segons quines paraules. Si Eric Hazan no es veu amb cor de respectar el titol ori-
ginal, Luxe comunal, és perque la seva diagnosi filologica és encertada i la férmula

revolucionaria no és intel-ligible dins el marc d’un nou regim lingtistic i ideologic.
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Lautora del llibre, resignada, constatara el nou titol: L’imaginaire de la Commune.
Pero el nou titol constata també que el luxe comunal ha esdevingut un episodi his-
toric cronologicament delimitat dins un procés de constitucié republicana i nacio-
nal: esclat internacionalista dels comunards esdevé un episodi més de la historia
nacional. Per tant, la paraula imaginari ha deixat de designar cap realitat material
ni somni concret d’igualitarisme universalista, sind que al-ludeix a un mén flotant
d’imatges a lliure disposicié i consum. El comparatisme actual, si vol ser conse-
qiient amb I’herencia de la Weltliteratur, hauria de ser conseqiient amb la interpre-
tacié d’aquest concepte que va fer Victor Klemperer, i no hauria de passar per alt
les seves llicons sobre una cultura universal conscient de les fronteres materials que
la determinen ni obviar tampoc els espectres d’allo raonable que hi havia en el seu
nou humanisme.

Isabel Ferrer Senabre
QUINZE DONES VALENCIANES

Quinze dones valencianes
Antoni Furié (ed.)
420 pp., 2020, Catarroja, Afers

Les publicacions de tematica historica protagonitzades per dones han deixat de ser
una raresa editorial. Gracies a la persistencia de la lluita feminista, també en 'ambit
academic 1 literari, comencem a interioritzar que les dones també hem participat
en el decurs de la Historia. Quin tall d’afirmacié més obvia, deu pensar algi. No.
Cada dia sén més nombroses les publicacions que mostren clarament que el procés
de marginaci6 de les dones ha inclos el seu silenci com a agent historic per motius
associats a la diferencia sexual. I no només s’ha invisibilitzat dones paradigmati-
ques o capdavanteres, sin6, en general, tot allo considerat femeni. D’algunes d’elles,
fins i tot, se n’ha arribat a dubtar de I'existencia perque als historiadors els sembla-
va inversemblant la seua activitat —I’activitat pablica, després en parlarem—, i és
unicament amb molta paciéncia i perseveranga que n’estem rescatant les espurnes
que s’hi albiren, amb esforgos, a les fonts. Resta, doncs, molta faena per fer.

Quinze dones valencianes participa d’aquesta voluntat d’explicar-nos la historia
a través de les vivencies de quinze dones que passaren bona part de la seua vida en





