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1. INTRODUCCION: UNA APROXIMACION AL BUEN PASTOR

Acusar de ignorancia e inmoralidad al clero se ha transformado en un locus
communis de la historia de la Iglesia. Con todo, probablemente sea el siglo XVI
el momento en el que ese vituperio alcanzé mayor relevancia en manos tanto
de luteranos y reformados como de aquellos humanistas cristianos que jamas
abandonaron la observancia romana. Resulta obvio que las consecuencias de
esas censuras difieren en unos y otros, pero todos por igual coincidieron en
resaltar que aquellas carencias formativas y morales constituian un claro obsta-
culo para la transmisién de la fe, y de ahi que responsabilizaran a los miembros
de la jerarquia eclesial de la decadencia de la sociedad en su conjunto.

La recurrencia de tales argumentos en el siglo XVI se explica por el impac-
to que determinados hechos —como la venalidad de lo sagrado— ejercian sobre
los fieles. Pero, sin duda, también jugé un gran papel los principios que inspi-
raban la religiosidad humanistica, entre los que destacaba el postulado de que
la erudicién y la piedad eran caras de la misma moneda. Desde esta perspec-
tiva, la correcta inteleccién de las palabras implicaba la certera interpretacion
de las cosas. La convergencia de ambos procesos interpretativos era necesaria
para la asuncién de los fundamentos morales.

Propiamente, en esto consistia el renacer humanistico, a saber, en la res-
tauracién de las palabras para poder alcanzar el entendimiento cabal de las
cosas y de los valores. La fe emergia entonces como efecto de una claridad que
afectaba por igual a la razén y a la piedad —la pietas litterata en la formulacion
erasmista clasica—. Asi, al mismo tiempo que el conocimiento desbrozaba el
camino hacia la verdad, la fe movia la voluntad hacia esa misma verdad en
una suerte de confluencia que hacia coincidir el renacimiento humano con
el renacimiento cristiano. J.L. Vives ratifica la exactitud de esta intersecion
entre naturaleza y fe —entre verdad y cristianismo— con la siguiente pregunta
retérica:“¢Quid enim est aliud christianus, quam homo naturae suae redditus,
ac velut natalibus restitutus, a quibus eum dejecerat diabolus, captum victoria
sceleris?”.!

1 J.L. Vives, “De concordia et discordia in humano genere”, en Opera Omnia, distributa et
ordinata (...) a G. Majansio, Valencia, 1784, vol. V, p. 201. [“sQué otra cosa, pues, es €l cristiano
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Asi entendida, la verdad seria un estado de transparencia en el que la virtud
reluciria tal y como lo habria hecho antes del pecado original. A esa situacion
de partida podria regresar el cristiano gracias a la muerte y resurreccién de un
Cristo concebido como coelestis sapientiae magister. Desde esta perspectiva, el cris-
tianismo no seria sélo un conjunto de creencias, sino la via para reinstaurar
valores civicos como la concordia. Realmente, de ello se consideraba maestro a
Cristo, y de ahi que el valenciano llegara a afirmar que fue él quien recuperé el
sentido primigenio —natural- de las palabras, haciendo factible la recuperacién
de conceptos civicos como el amor, la propia concordia o la amistad.?

Esos mimbres dan origen a una concepcién de la religiéon construida
sobre un breve listado de principios de fe que se sustancian en el amor. En
contrapartida, los prolijos catdlogos prenados de normas doctrinales quedan
relegados a la categoria de material indiferente —adiaphora— que nada aporta-
rian a la paz social ni a la salvacién eterna.® Estas son las premisas que haran
insoportable la contemplacién de un clero enredado en lo indiferente —filoso-
fias, normas y ritos— y negligente con lo esencial —los deberes pastorales de la
caridad y la predicacion—. Las mencionadas ignorancia e inmoralidad serian,
a juicio de los humanistas, las nodrizas de toda reversién de valores religiosos

sino el hombre retornado a su naturaleza y, por asi decir, restablecido al origen del que el dia-
blo lo habia empujado, una vez quedd sojuzgado por la victoria del pecado?”].

2 - “Voces has naturae tam exertas et exaudibiles, sed quas scelera nostra obturbant ne in-
telligi a nobis possint, instaurator labefactatae vitio nostro naturae Christus adjuvit illustratione
eorum, quae nos feceramus obscura, et propius auribus nostris admotus, effecit ne quis causi-
ficari posset se non audivisse: is ergo coelestis sapientiae Magister, fundamentum, aedificium,
tectum, denique caput et finem suorum omnium praeceptorum in caritate una posuit, hortatus
homines ad amorem, concordiam, amicitiam, testatus ita demum futuros illos, si mutuo bene
vellent, hoc est, ita demum futuros christianos, id est, homines naturae purae ac incorruptae”.
J.1. Vives, Op. cit., vol. V, p. 201. [“Estas voces de la naturaleza, tan evidentes y perceptibles,
pero que nuestros pecados empanaron para que nos fuera imposible entenderlas, Cristo, como
restaurador de la naturaleza debilitada por la accién de nuestro yerro, las remedié aportando
luz a 1o que nosotros habiamos oscurecido, y hablindonos en los mismos oidos, consiguié que
nadie pudiera justificarse alegando no haberlo oido. Asi pues, este maestro de la sabiduria ce-
leste, situd los cimientos, ¢l edificio, el techo y, en definitiva, el principio y el fin de todos sus
mandamientos solamente en la caridad, exhortando a los hombres al amor, a la concordia, a
la amistad y certificando que igual serfan ellos, si se querfan mutuamente, es decir, que solo asi
serian cristianos o, lo que es lo mismo, hombres de naturaleza virtuosa e integra”].

3 Un ejemplo claro seria el de la Trinidad. Ningin humanista negara su papel verte-
bral dentro de la fe, pero todos ellos, como en el caso de Erasmo, considerardn indiferentes
disquisiciones tales como si se debe hablar de procesion o generacion del Espiritu Santo con res-
pecto al Padre y otras cuestiones del género. G. Remer, Humanism and the Rhetoric of Toleration,
Pennsylvania, 1996, p. 51.
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y §ociales. Estas premisas justifican que las conductas del clero estuvieran en la
diana de todos los reformadores de Ia época de Carlos V.

Todas aquellas reprobaciones tenfan como modelo el concepto de buen pastor
—.pa:stor 1{011115—‘1 siguiendo el libro de Ezequiel.® Este fragmento veterotestamenta-
rio 11.1sp1raré 2 Jn 10,1-21, cuando el propio Jests hable del buen pastor. Ambos
pasajes serdn utilizados para definir los oficios o deberes de los pastores, a saber,
(1) buscar y cuidar el rebaiio de Dios, incluyendo el disperso, es decir, el que no,
se alojz.l todavia en el ovil de Cristo —los no-cristianos—: (2) proteger el rebario de
los peligros y asechanzas para devolverlo sano y salvo al aprisco de su creador —se
protege con la predicacién y el ejercicio de la caridad—; y (3) pastorear también
las ovejas perdidas, descarriadas, heridas y enfermas, ademas de las sanas.

La etimologia del término griego del que procede nuestro obispo —episko-
pos— .r(?dundaba en esta concepcion del buen pastor, dado que alude al deber
de vigilar,® inspirado por el Espiritu, un rebafio que habia sido congregado
con la/sangre de Ia pasién de Cristo.” Asi se explica que toda censura del clero
en la época trate de evidenciar de una u otra manera tanto la negligencia a
la hora de cuidar las ovejas rescatadas por Cristo como la desobediencia a la

) 14 . Este es precisamente el titulo que Juan Maldonado dar4 a su obra satirico-moral con-
];a 0s vicios del clero: J. l\anldonado, “Pastor Bonus”, en Spanish Humanism on the Verge of the
zczresq.ue. Juan Ma{donado s Ludus chartarum, Pastor Bonus, and Bacchanalia, edited with in-
tro gcno‘r‘l, translation, and notes by W. Smith and C. Colahan, Leuven, 2009, pp- 105-223
- Porque esto dice f_:l Sefior Dios: ‘Yo mismo buscaré mi rebafio y lo cuidaré. Como
;:ul a un pastor de su grey dl.spersa, ast cuidar€ yo de mi rebafio y lo libraré, saciandolo de los
ug(a;?esdpczr donde se habia dlspersado un dia de oscuros nubarrones. Sacaré a mis ovejas de en
;ne 10 de los pueblos, las reuniré de entre las naciones, las llevaré a su tierra, las apacentaré en
0s 1.1C110ntes de {srael, en.los valles y en todos los poblados del pais. Las apacentaré en pastos es-
ccl)gl hos,‘tendran sus rflq]adas en los montes mads altos de Israel, Yo mismo apacentaré mis ovejas
z,/eisd aré rlep?lsar.gorafculo del Sefor Dios—. Buscaré la oveja perdida, recogeré a la descarriada;
arc a las heridas; fortaleceré a la enferma; pero a1 A ’
I ridas; ; a que estd fuerte y robusta la é;
apacentaré con justicia”. Ez. 34,11-16. ! ! e
.Todas lgs referencias biblicas de esta trabajo siguen la siguiente traduccion: Sagrada Biblia
version oficial de la Conferencia Episcopal Espafiola, Madrid, 2010 ’
. 6 ‘ Asilo exphc.a Isidoro de Sevilla: “Episcopus autem, ut quidam prudentium sit, nomen
elsl. qpens, nor} hOl’lO.I'lS. Graecum est enim, atque inde ductum vocabulum, quod ille qui super
€ 1c1tu£ stllpennten‘dlt, curam scilicet subditorum gerens; scopus quiden intentio est. Ergo epis-
;op((l)s atlmz1 superintendentes possumus dicere, ut intelligat non se esse episcopum, qui non
rodesse, sed praesse dilexerit”. Isidoro de Sevilla, D jastict 7
\ . . e ecclesiasticis officiis, en J. i
Patrologia Latina, vol. 83, col. 784, ’ s e S Migpe (),
7 Tened cuidado de vosotros y de todo el rebafio sobre el que el Espiritu Santo os ha

puesto como guardianes para pastorear la Iglesia de Di é irié
propio Eiiof S E0 P g € Dios, que él se adquirié con la sangre de su
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inspiracién espiritual innata al ministerio.® Como resulta esperable, los huma-
nistas del quinientos afirmardn que sé6lo los dotados de sabiduria sufiente y
de piedad profunda podrian asumir adecuadamente esas responsabilidades.®

Desde luego que no les faltaban razones ni argumentos biblicos para ex-
playarse en esos reproches. De hecho, Pedro habia exigido a los pastores de-
dicacién profunda, sinceridad, desinterés y voluntad de servicio,'® mientras
Pablo, ademas, lo habia hecho evitando vivir de su ministerio, aunque esa op-
cién le pareciera justa.'! Mantener estas actitudes implicaba siempre antepo-
ner los intereses de la grey a los de los pastores,'? para lo cual era imprescin-

8  En principio lo dicho se referia a obispos y didconos (1Tim. 3,1-13), acusados de dejar
alos cristianos a merced de los lobos feroces (Hch. 20,29).

9  Este es el origen de las inntimeras criticas contra las 6rdenes mendicantes en particu-
lary, en general, contra todos los que se enriquecian a costa del patrimonio de la Iglesia. Este es
el tenor de las siguientes palabras que B. Diaz de Luco hace pronunciar al apéstol Pedro: “lam
ut uanitati seruiant, pontificalis dignitas amatur, et alliciunt homines apparentes in ea reditus
magni, quibus numerosa ualet sustineri familia, ac omnes licet ditare nepotes”. [“Para entregar-
se a la vanidad, se ama ahora la dignidad episcopal; encandilan a los hombres los grandes rédi-
tos que reporta, con los que podria mantenerse una familia numerosa y adn enriquecer a todos
los nietos”]. Vid. B. Diaz de Luco, Fl colloguium elegans (...), tradicion senequista, eclesidstica y pi-
caresca, introduccién, edicién y traduccién de C. Colahan, J. Marszatek y P.M. Sudrez-Martinez;
prologo de J. Gil, Hildesheim, 2018, p. 276.

En consonancia con ello, no faltaron quienes propusieron privar de beneficios a los miem-
bros del clero que no cumplieran con sus obligaciones pastorales: “¢y cémo se ha consentido
que los cristianos, que dexaron sus haziendas y pagan los diezmos para el culto divino, que
pierdan el fruto para que Dios lo ordend, que es ocuparse los sacerdotes y personas eclesidsticas
en los oficios divinos, diziendo misa y estando en las horas alabando a Dios? Y d’esta manera
no se darfan calongias y dignidades y beneficios a los ninos ni a los que no saben leer ni menos
rezar, sino a los sacerdotes honestos y de buena vida y letrados, que hagan el oficio para que son
clegidos”. Vid. Omnibona: wtopia del siglo XVI (Ms. 9/2218 de la RAH), edicién de I. Garcia Pinilla,
con un estado de la cuestién de V. Lillo Castad, Salamanca, 2017, p. 74.

10 “Pastoread el rebano de Dios que tenéis a vuestro cargo, mirad por él, no a la fuerza,
sino de buena gana, como Dios quiere; no por sérdida ganancia, sino con entrega generosa; no
como déspotas con quienes os ha tocado en suerte, sino convirtiéndoos en modelos del rebano.
Y, cuando aparezca el Pastor supremo, recibiréis la corona inmarcesible de la gloria”. 1P. 5,2-4.

11 “No vivimos entre vosotros sin trabajar, no comimos de balde el pan de nadie, sino
que con cansancio y fatiga, dia y noche, trabajamos a fin de no ser una carga para ninguno de
vosotros. No porque no tuviéramos derechos, sino para daros en nosotros un modelo a imitar.
Ademais, cuando estdibamos entre vosotros, os manddbamos que si alguno no quiere trabajar,
que no coma. Porque nos hemos enterado de que algunos viven desordenadamente, sin traba-
jar, antes bien metiéndose en todo”. 2Tes. 3,7-12.

12 “No obréis por rivalidad ni por ostentacién, considerando por la humildad a los de-
mds superiores a vosotros. No 0s encerréis en vuestros intereses, sino buscad, todos, el interés

de los demas”. Flp. 2, 3-4.
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dible estar dotado de corazén limpio, de buena conciencia y de fe sincera.’
Cuando Pablo precisa estos tres requisitos, parece estar advirtiendo ya de la
inmoralidad —se han desviado de estas cosas—y de la ignorancia —no saben lo que
dicen ni entienden lo que tan rotundamente afirman—.

Sin estas referencias biblicas resulta imposible entender la razén profunda de
las recriminaciones dirigidas contra el clero en el quinientos. Los versiculos men-
cionados hacen que cualquier ironia o cualquier sarcasmo acaben por ceder el
peso de la argumentacién a un evangelismo hondo, penetrante y reflexivo. Asi,
la ironfa en una obra como el mencionado Colloquium elegans de B. Diaz de Luco
debe tenerse por un recurso desesperado para hacer ver a los pastores cuan lejos
estaban del corazén limpio, de la buena conciencia y de la fe sincera; cuan lejos
estaban de ganarse la vida con su trabajo; cudn lejos estaban de anteponer siem-
pre el interés de los fieles. En definitiva, esa ironia era a la postre un grito seco
para evidenciar que los pastores habian dejado de ser, en su mayoria, modelos de
palabra, de conducta, de amor, de fe y de pureza.'* El abandono de estas virtudes
se haria especialmente evidente en la desatencién de los deberes mas esencial-
mente pastorales, como eran el de predicar'®y el de practicar la caridad.

Tampoco carecian los humanistas de autoridades patristicas para profun-
dizar en estos postulados. De hecho, san Agustin igualmente habia defendido
que la predicacién era el oficio singularizador del clero," ya que la voluntad

18 “Esta orden tiene por objeto el amor que brota de un corazén limpio, de una buena
concienciay de una fe sincera. Algunos se han desviado de estas cosas y se han vuelto a una vana
palabreria; pretenden ser maestros de la ley, cuando no saben lo que dicen ni entienden lo que
tan rotundamente afirman”. 1Tim. 1,5-7.

14 “Sé, en cambio, un modelo para los fieles en 1a palabra, la conducta, el amor, lafe, la
pureza. Hasta que yo llegue, centra tu atencién en la lectura, la exhortacién, la ensenanza. No
descuides el don que hay en ti, que te fue dado por intervencién profética con la imposicién
de manos y del presbiterio. Medita estas cosas y permanece en ellas, para que todos vean c6mo
progresas. Cuida de ti mismo y de la ensefianza. S€ constante en estas cosas, pues haciendo esto
te salvaras a ti mismo y a los que te escuchan”. 1Tim. 4, 12-16.

15 De hecho, la expresion euangelium praedicare “remonte aux versions bibliques les plus
anciennes”. Vid. C. Mohrmann, Etudes sur le latin des chrétiens. Tome III: Latin chrétien et liturgique,
Roma: 1979, p. 51. La morfologfa del vocablo praedicare permite definirlo como el anuncio de la
salvacién anie—prae~ todos los hombres. Vid. C. Mohrman, op. cit., p. 299.

16 Contamos, sin embargo, con ¢jemplos muy tempranos de censuras al clero por des-
pilfarro y por vanagloria. Véase la que nos transmite el historiador romano del s. IV Amiano
Marcelino (27,3,14) cuando explica que la eleccién del papa Ddmaso fue resultado del lucroy
del despilfarro, ademads de la ostentacién y de la vanidad.

17  Dedoctrina Christianal,1,1.
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de Dios solo era reconocible en las escrituras. ® La predicacién era, en concre-
to, la herramienta para defender la fe y para luchar contra los errores. Con
ello, se lograria moderar a los contrarios a la fe, animar a los tibios y ensefiar a
los que la ignoraban. "

Pero el santo de Hipona, ademads, explicitaba que el predicador debia ser
modelo de lo que predicaba, resaltindose asi su funcién de ejemplo moral.®
Por tanto, el argumento de la discordancia entre lo dicho y lo hecho por los
miembros del clero tan recurrente en el siglo XVI, tenia claros antecedentes
en autores como el citado obispo de Hipona, que llegaba a compararlos, con
la autoridad de Mt. 23, 3-4, a escribas y fariseos. En el fondo esa hipocresia era
considerada como la razén fundamental para justificar el fracaso pastoral.?'

Como san Agustin, otros muchos incidieron en las mismas circunstancias.
Sirva de ilustracién adicional Gregorio Magno que advierte que “sin cono-
cerse todavia, pretenden ensenar lo que no han aprendido, y consideran la
carga de este magisterio tanto mas liviana cuanto mads ignoran la fuerza de
su grandeza”.*” Si se tiene presente que este autor consideraba que no habia
ministerio mas sublime que el sacerdotal, se comprendera que tuviera como
la mayor de las temeridades el aceptarlo sin preparacion,® o, lo que es todavia
mads inmoral, aceptarlo por codicia o por la soberbia de ser los primeros.?

Esas actitudes, que son las que se reflejan en cuantos tratan el tema en el
siglo XVI, inhabilitarfan para el cumplimiento del ministerio sacerdotal por
cuanto reflejarian falta de humildad® y carencia de conocimientos.? De esa
manera, ese clero seria corresponsable de los pecados de los fieles a ellos en-
comendados,? ante los que carecerian por completo de autoridad. Sirva este

18 Ipid. 11,9,14.

19 Ibid. IV,4,6.

20 Ibid. IV,27,59.

21  Ibid. IV,17,60. San Agustin sigue tan de cerca a Pablo que, como éste, prefirié ganarse
la vida con su trabajo personal. Vid. Retractaciones, 11,23. También habla de ello en los sermones
85,96y 103.

22 Gregorio Magno, Regla Pastoral, introduccién, traduccion y notas de A. Holgado
Ramirezy J. Rico Pavés, Madrid, 2001, p. 45.

23 Gregorio Magno, op. cit., p. 46.

24 Ibid., pp. 46-47.

25  Ibid., p. 47.
26 Ibid., p. 48.
97 Ibid., p. 48.
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resumen para sintetizar las fuentes del debate sobre la falta de conocimientos
y de moral del clero en la centuria quinientista.*

2. LA URGENCIA DE REFORMAS EN TIEMPOS DE CARLOS V

La religion y el derecho constituyen las dos instancias que sostenian la
sociedad quinientista.“‘9 No resulta extraio, pues, que la exigencia de poder
contar con un clero formado y moral se convirtiera en piedra angular de la
reforma politica en la época de Carlos V.* Esta urgencia se manifiestaba en
condenas de alto voltaje contra ese clero, que dan origen, simultineamente,
a movimientos rupturistas y a corrientes que claman también por la reforma,
pero sin romper la unidad de la cristiandad. Dentro del ambito de estas lti-
mas, se inscriben los conocidos empenos reformadores de D. Erasmo o J.L.
Vives, pero también los de V. Vazquez de Quiroga,* B. Diaz de Luco® o J.
Maldonado.? Idéntico era el propésito del autor de la utopia anénima tam-
bién referenciada en el apartado anterior a la que sus editores han dado el
titulo de Omnibona.

El denominador de todos ellos era la identificacién de toda reforma con la
recuperacién de la verdad cristiana primigenia, postrada, a su juicio, a golpes

28 Los mismos pensamientos aparecen en otros padres de la Iglesia. Vid. Ambrosio de
Milén, Los deberes, introduccion, traduccion y notas de D. Ramos-Lissén, Madrid, 2015; Juan
Cris6stomo, Didlogo sobre el sacerdocio, introduccién, traduccién y notas de J.J. Ayan Calvo y P. de
Navascués Benlloch, Madrid, 2002; o Gregorio Nacianceno, Fuga y Autobiografia, introduccidn 'y
notas de L. Viscanti, traduccién del griego de S. Garcia Jalén, Madrid, 1996.

29 FJ. Aranda Pérez y J.D. Rodrigues, “Claves, fundamentos y debates para una politica
hispéanica”, en FJ. Aranda Pérez y ].D. Rodrigues (coords.), De re publica Hispaniae. Una vindica-
cién de la cultura politica en los reinos ibéricos en la primera modernidad, Madrid, 2008, p. 26.

30 Estas tendencias proceden de épocas anteriores. Un ejemplo serfan los esfuerzos de
reforma en la época de los reyes catélicos. Vid. T. de Azcona, La eleccion y reforma del episcopado
espariol en tiempos de los reyes catdlicos, Madrid, 1960, pp. 201-369; J. Garcia Oro, Cisneros y la reforma
del clero espafiol en tiempos de los reyes catdlicos, Madrid, 1971, pp. 2-12; 36-39. Recomendamos tam-
bién la lectura de: V. Beltrdn de Heredia, “La formacién intelectual del clero en Espana duran-
te los siglos XI1, XM y XIV”, en Misceldnea Belirdn de Heredia. Coleccion de articulos sobre historia de
la teologia espatiola, Salamanca, 1971, vol. I, pp. 19-58.

31 M.A. Coronel Ramos, “Utopien fiir eine Neue Welt: Vasco de Quiroga, Luis Vives und
Omnibona”, [en prensa].

%2  B. Diaz de Luco, Aviso de curas, introduccion y edicion de J.L. Tejada Herce, Madrid,
1996; Diaz de Luco’s Guide for bishops. Spanish Reform and the Lazarillo, by C. Colahan and R.
Masferrer III, Tempe, Arizona, 2007.

3%  As se hace evidente en su obra Pastor bonus mencionada mds arriba.
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de incompetenciay de inmoralidad.* Asi queda evidenciado en el empeno de
recuperar el sentido originario de las palabrasy, con él, el conocimiento cabal
de la letra biblica, del que provendria el compromiso moral que se requeria
en el clero.” Estos testimonios de reforma constituyen uno de los productos
mas destacados de la literatura y de la historiografia de la época de Carlos V,
ya que dan cuenta como pocos del bullir de las conciencias, del magma de
los anhelos € incluso de la desazén y la impotencia provocadas por compor-
tamientos tenidos por traiciones a la fe, por conjuras contra la caridad y por
saqueo de la esperanza del pueblo cristiano.

Si centramos todos estos principios en el ambito espanol, nos encontra-
remos, ademds, con un contexto singular, ya que, en los reinos hispénicos, el
ejemplo del clero era especialmente relevante ante la necesidad de predicar
a personas que no eran cristianas. Era esencial, pues, para intentar salvar las
divisiones entre cristianos y musulmanes o entre cristianos viejos y cristianos
nuevos, y todo ello con catequesis propositivas y no con medidas coercitivas.
La falta de preparacién y de compromiso moral en el clero parecian abocar
todas estas misiones al fracaso.?® La singularidad de Espana —y Portugal- no

34 Asi, el cura del Colloguium elegans alcanzd la dignidad sacerdotal sin conocimiento
alguno y gracias al favor de algunos influyentes. Tras su ordenacién, marché a Roma “non apos-
tolorum uisitandi limina, sed beneficia adipiscendi causa” [“no para visitar los lugares aposté-
licos, sino para alcanzar beneficios”]. De hecho, en Roma, uno su iltimo senor le concedié un
beneficio en Espana. Vid. B. Diaz de Luco, op. cit., pp. 148 y 150.

35 Esinmensa la bibliografia al respecto. Destacamos los siguientes textos centrados en la
figura del obispo: H. Jedin y G. Alberigo, I tipo ideale di vescovo secondo la riforma cattolica, Brescia,
1950; P. Broutin, Levéque dans la tradition pastorale du XVIe. siécle, Tournai-Paris, 1953; ].I. Techellea
Idigoras, El obispo ideal en el siglo de la reforma, Roma, 1963; A. Huerga, “Sobre el obispo ideal”,
Angelicum, 41 (1964), pp. 401-420; B.M. Bosatra, “Ancora sul vescovo ideale della riforma cattoli-
ca. I lineamenti del pastore tridentino-borromaico”, La Scuola Cattolica, 112 (1984) pp. 517-579;
G. Alberigo, “Carlo Borromeo e il suo modello di vescovo”, en Carlo Borromeo e il suo tempo, Aiti del
Convegno Internazionale nel IV centenario della morte, Roma, 1986, pp.181-208; E. Vilanova, Historia de
la teologia cristiana. 1l. Prerrgforma, reformas, contrarreforma, versién castellana de J. Llopis. Prélogo
de M. Batllori. Con la Colaboracién de L. Duch, Barcelona, 1989, pp. 149-195; G. Panzeri, “Carlo
Borromeo e la figura ideale del vescovo della Chiesa tridentina”, La Scuola Cattolica, 124 (1996)
pp. 685-731; ]. Llopis, San Carlos Borromeo, modelo de obispo, Barcelona, 2002.

36 Enlaliteratura del momento se reitera constantemente que el mal ejemplo del clero
dificulta la conversién de los no cristianos: “Quando ti uvieras tam bien governado tu reyno
que los tuvieras en mucha paz y sosiego y que ta y ellos biviérades ya como buenos christianos,
entonces fuera bien procuraras de convertir los turcos haziéndoles primero muy buenas obras
para atraerlos con amor a la fee, como hizieron los apéstoles que predicaron la dotrina de Jesu
Christo; y después, si por amor no se quisieran convertir e paresciera complir a la honrra de
Jesu Christo procurar de hazerlos convertir por fuerga, entonces los avias de hazer con tanta
moderacién que los turcos conosgieran que no les hazias guerra por sefiorearlos ni por ro-

— 255 —



Marco ANTONIO CORONEL RAMOS

quedard ahi, porque luego hubo de trasladar todas estas practicas pastorales
a América.* Entonces, se reprodujeron las mismas censuras contra una parte
del clero que parecia haber encontrado en América una nueva tierra para sa-
tisfacer su codicia y vanagloria, segiin el paradigma del mal pastor construido
por la tradicién de la Iglesia sintetizada en la parte primera de este trabajo.

La contradiccién entre el buen y el mal pastor que se deduce de esos textos
sera la sustancia intelectual de unos autores que observan la realidad encontran-
do sélo dos salidas para sobreponerse a aquella decadencia cultural y moral. Una
escapatoria conduciria al descreimiento ante la desazén provocada por sacerdo-
tes incapaces e inmorales. La otra solucién consistié en reivindicar la perfeccion
cristiana de manera directa o a través de escritos satiricos que ilustraban con toda
crudeza cualquier comportamiento eclesial que contradijera el cristianismo.

A este segundo planteamiento dedicaremos el resto de este trabajo, en el
que se estudiard, en concreto, cémo la decadencia del clero obligé a vincular
el renacer de la Iglesia a la defensa de la perfeccién como patrimonio de to-
dos los creyentes y a la traslacién del concepto paulino de cuerpo de Cristo des-
de la teologia a la antropologia y a la politica. En consecuencia, ante la escasez
de buenos pastores, el peso de la reforma empezé6 a pivotar sobre el ideal del
buen gobernante y del buen maestro.

La obra utépica Omnibona constituye un perfecto otero para ilustrar cua-
les eran los procedimientos de reforma de la Iglesia y de la sociedad con el

barlos, mas solamente por la salud de sus dnimas”. Vid. A. de Valdés, “Didlogo de Mercurio y
Carén”, en Obra Completa, Madrid, 1996, pp. 427-428.

Son varias las veces que en esta misma obra se repite este mismo pensamiento. Sirva el
siguiente ejemplo para mayor abundamiento: “Y quando los ovieres conquistado, procura con-
vertirlos a la fe de Christo con buenas obras principalmente, porque, ¢con qué cara les aconse-
jards que sean christianos si tii y los tuyos hazéis obras peores que de infieles? Muy gran parte
serd para conquistar los moros y los turcos si en ti y en los tuyos vieren resplandecer las virtudes
christianas. Con esto procura pues principalmente convertirlos”. Ibid., p. 487.

También Vives secunda este pensamiento al asegurar que hay que convertir a los musulmanes
—turcos— “(...) rationibus naturae et humanis ingeniis congruentibus, integritate vitae, modestia,
moderatione, inculpatis moribus, ut nos ipsi priores re ostendamus quae profiteur et jubemus”.
[“(...) con argumentos coherentes con la razén y con la inteligencia humana, con integridad de
vida, con prudencia, con medida, con costumbres morales, de manera que seamos nosotros los
primeros en dar ejemplo de lo que creemos y ordenamos”]. Vid. J.L. Vives, op. cit., vol V, p. 390.

37 Esta peculiaridad ha sido calificada de the Iberian exception, expresion que remite a
dos hechos: (1) que Espafia y Portugal acabaron con las tinicas sociedades no-cristianas de
Europa occidental y (2) que asumieron el papel de extender el cristianismo “beyond its natural
frontiers, in sharp contrast to the defeats and contraction in the East”. Vid. D. MacCulloch,
Reformation. Europe’s House divided 1490-1700, London 2004, p. 65.
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concurso de esos buenos gobernantes y maestros. Serian ellos los que podrin
reinstaurar el ideal del buen pastor, propiciando asi el renacer cristiano. En
este texto, que vertebrard las siguientes pdginas, se propone una opcién de
reforma en la que prima la exposicién recta de lo que hay que mudar para
construir una sociedad cristiana sobre cualquier pretensién satirica, que, por
definicion, obliga a deducir lo ideal del relato de los contraejemplos.

3. LLAMADA UNIVERSAL A LA PERFECCION

Los humanistas cristianos transformaron la llamada a la perfeccién® en
una aspiracion que debia presidir la vida de cada creyente. Entonces el deba-
te entorno a los votos, que tiene uno de sus puntos de partida en L. Valla,*
se convierte en medular en el ambiente de las reformas al ser utilizado para
reivindicar una concepcion de la Iglesia como congregatio sanctorum et vere cre-
dentium, seguin reza el articulo VIII de la Confessio Augustana.*® Esa definicién,
que implica una revalorizacién de los laicos —progresivamente evidenciable
desde el siglo XIII-,* se encuentra también didfanamente formulada en tex-
tos como el Didlogo de doctrina Christiana en el que se lee que iglesia signifi-
ca congregacion o ayuntamiento. La iglesia seria, pues, un ayuntamiento de fieles o
ayuntamiento de santos,*> dado que los santos —los que alcanzan la perfeccién—:

“son los verdaderos christianos que desde el principio del mundo fueron
e serdn, de todas sus buenas obras. Qual es Ia amistad e compaiia de los
miembros del cuerpo de tal manera que los unos se ayudan a los otros”.**

Estos términos, que implican reinterpretar la perfeccién cristiana a la luz
de la comunién de los santos, suponen afirmar que el Gnico voto realmente
trascendente seria el nacido del bautismo. Los votos mondsticos servirian sim-
plemente “para poder con mas aparejo guardar éste [el bautismal]”.**

38 “Sed perfectos, como vuestro Padre celestial es perfecto”. Mt. 5,48.

39 L. Valla, De professione religiosorum, edidit M. Cortesi, Padua, 1986.

40 P. Schaff (ed.), “Confessio Augustana. The Augsburg Confesssion”, en The Creeds
of Christendom with a History and Critical Notes, vol. III: The Evangelical Protestant Creeds with
Translations, Grand Rapids, Michigan, 1983 reimpr., p. 13.

41 E.Vilanova, op. cit., pp. 63-66.

42 F. Calero y M.A. Coronel Ramos (eds.), [Juan Luis Vives] Didlogo de doctrina christiana,
Madrid, 2009, p. 507.

43 Ibid., pp. 507-508.

44 Ibid., p. 491.
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Establecido este axioma, se apostilla que para guardar ese voto prnci-
pal hay que creer en Cristo® y seguir los preceptos establecidos por €l en el
Sermén de la Montana.® En cierta manera, este sermoén vertebra explicita
o implicitamente muchas de las obras de la época que tratan el tema de la
reformas.*” Todos estos postulados, empezando por la nocién de perfeccion
universal basada en el bautismo, estin explicitados en Omnibona:

“(...) todos los cristianos somos religiosos de la mds perfeta religion que
hay en el mundo y tenemos a Jesucristo por nuestro abad, que vee nues-
tros pensamientos, palabras y obras y conoce muy bien nuestras pasiones
y aficiones y pone por regla general a todos los que quisieren ser sus dis-
cipulos y desearen gozar de su gloria para siempre: ‘En esto conoceran
que sois mis discipulos si os amardes unos a otros’”.*

La perfeccién cristiana, pues, ataieria a todos los bautizados sin excep-
cion, que la alcanzarian cuando, a imitacién de Cristo, asumieran que creer
es amar.® En la época, estas premisas sirven tanto para identificar al cristiano
de verdad como al cristiano hipécrita. Ademds, se usan para denunciar a los
ministros de la Iglesia que, sin ser cristianos en el sentido expresado, alejan de
la perfeccién a los fieles con su mal ejemplo al no practicar el deber de predi-
car y de practicar la caridad. El paroxismo del mal ejemplo serfan las disputas
entre miembros del clero, y de ahi que el autor de Omnibona solicite de ellos
lo siguiente:

“(...) que amonestéis, reverendos padres, a vuestros religiosos, perlados
y subditos que entre si y con los otros religiosos de otras professiones ten-

45 Ibid., p. 484.

46  Por ello, el Didlogo de doctrina christiana concluye con la traduccién Mt. 5-7. Ibid., pp.
663-672.

47 A nuestro juicio es el caso de una obra como el Lazarillo de Tormes. Vid. M.A. Coronel
Ramos, “El Sermén de la Montana y el Lazarillo de Tormes: un episodio erasmista”, eHlumanista:
Journal of Iberian Studies, 18 (2011), pp. 336-365.

48  Ibid., pp. 367-368. Las palabras finales de la cita reproducen Jn. 13,35, convirtiendo la
religién cristiana en un vinculo de amor identificable en la imitacién de Cristo. El mismo pen-
samiento lo encontramos en el mencionado Didlogo de doctrina christiana, p. 484: “Que el chris-
tiano, después de aver recebido el agua del baptismo, se funda principalmente en fe'y charidad,
y luego en aprovechar a todos y no danar a alguno, y, en fin, en bivir a exemplo de Jesu Christo
nuestro Sefior pura y sinceramente”.

49 La imitacién de Cristo que singulariza la devotio moderna encuentra acomodo en la
philosophia Christi erasmista en forma de regla de vida mas que como sistema especulativo de
pensamiento. Vid. P. Pena Bia, “La teologia humanista de Erasmo de Réterdam”, en MLA. Pena
Gonzdlez e 1. Delgado Jara (coords.), Revolucion en el humanismo cristiano. La edicion de Erasmo del
Nuevo Testamento (1516), Salamanca, 2016, p. 146.
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gan mucha caridad unos con otros, como Dios nos lo mandan, alabando
unos las buenas cosas que tienen las otras religiones y los religiosos que
estdn en ellas”.%

Bajo estas palabras subyace la pregunta de Pablo sobre si Cristo estaba di-
vidido entre los que le seguian a él y los que seguian a Apolo, a Pedro o al
propio Cristo.”! Esas divisiones reflejaban la expresién mas radical del letargo
de un cristianismo que se veia acorralado por intereses espurios. Frente a ellos
emergerian los dos principios definidores del cristianismo: compartir con el
corazén®y cumplir los mandamientos.*

El primero de ellos tiene una procedencia claramente evangélica, en con-
creto el pasaje en el que Juan explica que Jests murié “no sélo por la na-
ci6n, sino también para reunir a los hijos de Dios dispersos”.>* Esos hijos,
una vez congregados, deberian vivir abandonando toda tentacién del ego.*
Pensamientos tales se integraron desde muy temprano en el concepto de per-
feccion mondstica, como lo demuestra que san Agustin recomendara a sus mon-
jes vivir unanimes —con una sola alma o un solo corazén-.>*

Teniendo presente esta tradicién, la reivindicacién del laicado realizada
por los humanistas implica el traslado de la nocién de perfeccion desde la
vida monacal al contexto puramente civico. Asi se explica el siguiente frag-
mento de Omnibona en el que se atribuye la condicién de religiosos a todos los
cristianos mads alld de los profesos en alguna orden:®’

50 Ibid., p. 368.

51 1Cor. 1,12.

52  Vid. Omnibona, op. cit., p. 371.

53 Ibid., p. 372.

54 Jn. 11,52. Este pensamiento tuvo mucho arraigo entre conversos como Hernando de
Talavera. Para este autor, la igualdad de los creyentes, sin importar su procedencia, es consus-
tancial al cristianismo. De esta manera, seria imposible explicar la fe cristiana sin los siguientes
tres requerimientos: “igualdad entre fieles, caridad universal, valoracién de la fe en los méritos
salvadores de Cristo”. Vid. M.A. Ladero Quesada, Fray Hernando de Talavera (1430-1507) la fe y las
obras, Madrid, 2020, p. 21.

55 “El grupo de los creyentes tenia un solo corazén y una sola alma: nadie llamaba suyo
propio nada de lo que tenia, pues lo posefan todo en comun”. Hch 4,32.

56  Vid. Regula ad servos Dei, 1,2.

57 Esta idea serd central en el luteranismo. Sobre ello es especialmente relevante, entre
otras, la obra A la nobleza cristiana de nacion alemana sobre la mejora del estado cristiano. Vid. M.
Lutero, Obras reunidas. 1. Escritos de reforma, edicién de P. Toribio, Madrid, 2018, pp. 151-217.
Consultar también el texto titulado Juicio de los votos mondsticos. Ibid., pp. 389-510.
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“Padres reverendos, bien sabéis que todos los cristianos somos reli-
giosos de la religién cristiana, que es la mds alta y mas perfeta que hay
en el mundo, y que no puede haber otra mejor ni que se le iguale, pues
fue instituida por Dios, que es suma verdad y sabidurfa infinita y por si
mismo y no por profectas o otros sus siervos”.*

En consecuencia, la concordia cristiana exigiria respetar la dignidad de
todo bautizado. Este requisito obligaria al clero a cumplir escrupulosamente
su misién de predicar, ensefar y dar ejemplo de vida. Del respeto estricto a su
ministerio brotaria la autoridad necesaria para dar credibilidad a la predica-
cién. De ahi surge el segundo de los principios mencionados mas arriba, el de
cumplir los mandamientos teniéndolos como divisa del cristiano. Sélo el que
asf actuara podria ser considerado hijo de Dios.* Estos postulados lleva al an6-
nimo autor de Omnibona a afirmar lo siguiente:

“(...) todos tenemos obligacién necessaria para salvarnos, pues nuestra
santa fe catélica estd fundada sobre dos fundamentos, que son amor de

Dios y del préximo, y quien mds amare a Dios y mds procurare la salvacion
» 60

de las animas de sus préximos, mayor grado de gloria terna en el Cielo”.

Véase cémo el traslado de la perfeccién a todos los creyentes implica que
todos son corresponsables en la salvacién del préjimo. En definitiva, no es un
determinado ministerio el que habilita para ello, sino el bautismo, que abri-
ria la puerta a la experiencia del amor a Dios y al préjimo, es decir, a los dos
mandamientos que resumian todo el resto de preceptos.61 En cierta manera,
el autor de Omnibona esta situando en un lugar de preeminencia el sacerdocio
universal® frente al sacerdocio ministerial. De esta manera, se resalta la dig-
nidad y responsabilidad de todo creyente, pero desde luego sin llegar a cues-
tionar el sacerdocio ministerial.® De hecho, se justifica la existencia de la vida
consagrada como espacio singular en el que era posible alcanzar la perfeccion
y coadyuvar en la salvacién de los demds.* Este pensamiento estd tan arraiga-

58  Ibid., p. 350. )

59 Este pensamiento es estrictamente evangélico: “El que cumple la voluntad de Dios,
ese es mi hermano y mi hermana y mi madre”. Mc 3,35.

60 Ibid., p. 160.

61 Mt 22,36-40. Véase también Jn. 13,34.

62 1P.2,49.

63  Asi sucedi6 entre algunos reformados. Vid. U. Anizor y H. Voss, Representing Christ: A
Visién for the Priesthood of All Believers, Downers Grove, IL, 2016.

64 “(...) para este fin hizieron monasterios, donde se recogiesen las personas que de-
seasen perficién y ser instrumentos de dios para que muchos se salven con su buen exemplo y
doctrina”. Ibid., p. 351.
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do que s6lo asi se justifica el permanente reproche contra los pastores negli-
gentes, % haciéndolos responsables tultimos de la postracién de la cristiandad.

Consciente de ello, en la utopia Omnibona se detalla con precisién cémo
hay que elegir al clero entre los creyentes de buena vida y buenas letras. Estas
dos exigencias dejan en segundo plano cualquier otra consideracién como el
linaje.®® En coherencia con estos postulados, se establece, ademds, que sélo
cobren sus beneficios aquellos que realmente cumplan con sus deberes,” es-
tatuyéndose que, de no hacerlo, se les descuente la parte proporcional y que
ésta sirva para el socorro de los pobres.® Ese incumplimiento resultaria toda-
via mas afrentoso si se piensa que las rentas del clero provenian de la buena
voluntad de los fieles:

“¢y como se ha consentido que los cristianos, que dexaron sus haziendas
y pagan los diezmos para el culto divino, que pierdan el fruto para que
Dios lo ordend, que es ocuparse los sacerdotes y personas eclesidsticas en
los oficios divinos, diziendo misa y estando en las horas alabando a Dios? Y
d’esta manera no se darian calongias y dignidades y benefecios a los nifios
ni a los que no saben leer ni menos rezar, sino a los sacerdotes honestos
y de buena viday letrados, que hagan el oficio para que son elegidos”.*

Lo dicho no significa que los sacerdotes deban vivir en la indigencia. Todo
lo contrario, el autor de Omnibona es consciente de que una de las razones por
las que los sacerdotes buscan atajos lucrativos e inmorales es que no pueden
sustentarse debidamente. ™ Para evitarlo, el rey procur6 que los miembros del
clero no pasasen necesidades:

65 Un retrato vivido de esta negligencia es el representado por el obispo protagonista del
Cologuium elegans, que llega a sentir alivio al morir porque “Cessabunt iam tandem in hoc nouo
saeculo pastoralis officii fastidia, uiduarum, pauperum, orphanorumque importunae petitio-
nes” [“Por fin ya acabardn en esta nueva vida los incordios del deber pastoral y las demandas
exasperantes de viudas, pobres y huérfanos”]. Precisamente, para huir de sus deberes, dice que
habfa vivido en la corte dedicado a la caza, a los juegos y a los divertimentos mundanos. Vid. B.
Diaz de Luco, op. cit., p. 100.

66 Ibid., p.73.

67 Entre las medidas impuestas en Omnibona para evitar abusos destacan las siguientes:
(1) “y si no residiesen conforme al derecho canénico y divino, quede vacante el obispado y se
provea a otro”; (2) “que ninguno pudiese poner pinsién sobre obispado, arcobispado, digni-
dad, abadfa, calongia, racién, beneficio o capellania u otro cualquier beneficio eclesiastico,
aunque sea por autoridad del papa”; (3) “Que las pinsiones no sean hereditarias”. /bid., p. 76.

68  Ibid., pp. 73-74.

69 Ibid., p.74.

70 “Yantes que esto se proveyese, andaban los clérigos en mds tratos que mercaderes, bus-
cando cautelas para desasosegar a los buenos, porque les diesen pinsiones, y después rescatdban-
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“Y como agora los clérigos tienen de comer concertadamente, an-
dan honestamente vestidos y limpios y son buenas personas. Porque a
ninguno ordenan que secretamente no hagan inquisicion qué persona
ha sido. {...) Y con tener medianamente de comer, no andan mendi-
gando ni sirviendo de escuderos o pajes o azemileros, porque les den
de comer”.™

Resulta evidente que la razén tltima para proveer al clero de lo necesario
es que no se convierta en un contraejemplo moral para la sociedad.”™ A este
respecto, siguiendo los principios forjados desde el principio de la cristian-
dad, sintetizados en la primera parte de este trabajo, el autor de Omnibona
es tajante al afirmar que Dios castigard a los que no cumplan con el oficio de
apacentar a las ovejas.” Esa negligencia se sustancia fundamentalmente en in-
cumplir el deber de ensefar, predicar y visitar a los fieles.™ No hacerlo, resul-
taria una inobservancia de los derechos divino y canénico.”™ A este respecto,
puntualiza que seguiria siendo una violacién de las obligaciones pastorales €l

trasladar la responsabilidad episcopal a los vicarios.”

las por dineros y por otros contratos, que plegue a Dios que no sean simoniacos. Y con la hones-
tidad de los clérigos se ha mejorado mucho los legos con su buen enxemplo, asi que de un bien
resultan muchos, como de un vicio que haya en el pueblo reciben muchos dafios”. Ibid., p. 78.

La misma afirmacién hace J. Maldonado: “Qui non suppeditantibus ecclesiis uictui neces-
saria, divertunt ad artes seruiles, nonnunquam ad impias, emptitando, quod carius uendant”
[“Los que no tienen bastante con lo que reciben de sus iglesias, recurren a las malas artes, inclu-
so a las inmorales, comprando lo que pueden vender mas caro”]. Ibid., p. 152.

71 Ibd.,p.77.

72  FEste topos circulaba en boca de todos los humanistas. De demostracion sirva el siguien-
te ejemplo en el que se habla del pernicioso efecto que tiene el mal ejemplo sobre los fieles: “Tam
promiscua populi turba, omne genus opifices, tabernarii, quicunque denique uiuunt in diem aut
manuariis opellis aluntur, a uulgo clericorum et monachorum audaciam sumunt ad perpetranda
quaeque flagitia. Quod genus est fraudis aut periurii faenorisque, quod inter sacerdotes peculia-
riter non obuersetur?” [“Ahora la plebe confusa, todo tipo de obreros, de comerciantes o, por
resumir, todos los que viven al dia o se alimentan gracias a las chapuzas, adquieren la audacia de
Jos sacerdotes y monjes para perpetrar toda clase de indecencias. ¢Qué fraudes o perjurios existen
que no sean propios especialmente de los sacerdotes?”]. Vid. J. Maldonado, op. cit., p- 188.

73 De hecho el Colloquium elegans de B. Diaz de Luco mencionado mds arriba no es mas
que un relato satirico de la muerte, juicio y condena de un obispo y un presbitero que han
abandonado a sus ovejas dando un mal ejemplo de vida.

74 “También querria que los prelados procurasen de saber las necessidades de sus sibdi-
tos y las proveyesen con mucha presteza como mejor pudiesen, antes que el sibdito lo deman-
dase”. Ibid., p. 358.

75 Ibid., p. 336.

76 Ibid., p. 337. Ese fue también el proceder del obispo del Colloguium elegans, que nom-
bré vicarios, pero eligiéndolos entre los sacerdotes peores que “muneribus acceptis, dissimu-
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El objetivo de esta obra, sin embargo, no es hacer sangre, sino proponer
una alternativa para el renacimiento cristiano,” y de ahi la prudencia de no ir
mds alld en el relato de los despropésitos protagonizados por los miembros de
la jerarquia eclesidstica.” En realidad, esos ejemplos no serian mds que adjeti-
vos para ilustrar lo sustantivo, a saber, el principio recurrente desde el princi-
pio de la historia de la Iglesia de que la hipocresia clerical resta autoridad a los
ministros, haciendo totalmente estéril cualquier misién evangelizadora que
pudieran emprender:

“Y la causa por que hazen poco fruto los que predican cuando con
su vida no aprueban la buena doctrina, es porque mas nos mueven las
obras que las palabras, y los simples piensan que, pues aquel predicador
haze otra cosa de lo que dize, que lo que él haze debe ser lo mejor (...)
De donde vienen muchos malos a perder la fee por el mal exemplo de
los religiosos y de los predicadores, cuando no son los que deben”.™

Esta cuestion, insistente en los padres del Iglesia como se anot6 mas arri-
ba, revestiria tanta relevancia que, a juicio del autor de esta obra, “un mal re-
ligioso difama un convento”.® Lo peor, sin embargo, seria el efecto imitativo
que desencadenarian sobre la grey.®'

Capitulo aparte merece en la obra las religiosas obligadas a tomar los habi-
tos. Partiendo de la premisa de que cualquier forma de forzamiento es ajena a
la experiencia de la fe, defiende el autor de la obra que hechos tales, ademas de
revelar una gran crueldad, van contra el espiritu vocacional que debia inspirar

lant, magisque in euacuandis subditorum loculis, quam in exonerandis dominorum conscien-
tiis intento sunt animo” [“aceptando regalos, disimulan y se sienten mas proensién a dejar sin
blanca a sus feligreses que a limpiar las conciencias de sus amos”]. Vid. B. Diaz de Luco, op. cit.,
pp- 124.

77 Donde si se hace sangre en el mencionado Colloquium elegans. Resulta, pues, muy cu-
rioso el paralelismo entre ambas obras, ya que todas las violaciones del deber pastoral censura-
das en esta satira son corregidas por el rey de Omnibona.

78  “Y esto baste para lo que toca a los obispos y prelados, aunque hay muchas cosas que
se podrian contar, pero mejor es callar”. Ibid., p. 337.

79 Ibid., p. 352.

80 Ibid., p. 354.

81 Se reiteran premisas semejantes a lo largo de toda la obra. Sirvan de abundamiento
los siguientes pasajes: (1) “temen la conversacién de los frailes que son imperfectos y piensan
que antes serfa estorbo que ayuda para su salvacién, y mudan la intencién y santo propésito que
de antes tenian”; (2) “Porque, como he oido dezir que dize sant Agustin, que nunca vio mejores
personas que los que en la religién aprovecharon ni peores que los que en ella faltaron, y por
esto ruego, padres reverendos, por amor de Dios que tengdis mucha diligencia en procurar de
saber qué tales son los que reciben en vuestra religion. Ibid., pp. 355-356.
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todo compromiso ministerial. El acto de obligar, ademis de inutil para la autén-
tica conversion, acaba siendo contraproducente, porque ejerceria también un
efecto contaminador sobre las personas que si profesan convencidas.*

Estas consideraciones conducen a otro de los cimientos de las reformas
religiosas: la vindicacién de la conciencia individual como mascarén que
abre camino hacia la auténtica conversién. Pero, a las monjas no sélo se les
exige vocacién, sino también formacién, de manera que seria inaceptable
una religiosa incapaz, por ejemplo, de leer el oficio divino. En estos térmi-
nos, el ideal de la pietas litterata abarcaria a toda la sociedad: a los laicos,
como se ha dicho antes, y a las religiosas, que conformaban una parte de
fieles profesos pero que, por su condicién de mujer, corrian mas peligro de
quedar postergadas.®®

Todas estas prevenciones confluian en el sacramento de la penitencia, ya
que a través de €l el sacerdote podia acceder a lo mds intimo del creyente, es
decir, a la conciencia. Desde el otero de este sacramento, un confesor tenia
en sus manos fiscalizar la libertad cristiana, y de ahi la exigencia de que fuera
escogido de entre los mejores:

“es bien que los que hubieran de confessar, mayormente a mugeres, que
sean hombres ancianos y bien sabidos y esperimentados y muy virtuosos
y sin ninguna sospecha en conversar con mujeres (...). Y procurad que
los religiosos vayan pocas vezes a casas de seglares y que no conversen
mucho con ellos, y menos con mugeres. Y cuando fueren a negociar, que
despachen presto y que no traben platicas largas en cosas mundanas, y
seran estimados”.®
En definitiva, la utopia Omnibona, que estd sirviendo de guia a este articulo,
trasluce que la reforma del clero era posible y, con ella, la reinstauracién de una
auténtica sociedad cristiana y la promocién de misiones evangelizadoras fruc-
tiferas. Lo fundamental serfa que existiera un rey verdaderamente cristiano®

82 “Y esta es muy gran crueldad de los padres o parientes, que lo hazen, y de vosotros,
que las recibis o que no manddis que no se reciban, cuando no vienen de su voluntad y con mu-
cho deseo de ser religiosas”. Ibid., pp. 360-361.

83  Ibid., p. 157.

84  Ibid., pp. 372-3.

85 Elrey de Omnibona pudo emprender toda esta reforma tras un proceso de conversion.
Vid. M.A. Coronel Ramos, “Arquetipos de reforma en la Espana del siglo XVI: el ejemplo de
Prudenciano, soberano del Reino de la Verdad”, en E. Callado Estela (ed.), La catedral barroca,
Valencia, 2021, pp. 281-283.
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que tomara las riendas de la reforma® y el control econémico de la Iglesia.®’
Este concurso del poder civil ejemplifica también la extension del concepto
de perfeccién a todo el pueblo de Dios que, como ante se dijo, se convirtié en
uno de los pilares de la reforma humanistica de la cristiandad.®

4. EL CUERPO DE CRISTO

Unos cristianos conscientes de lo que suponia la aspiracién comun a la
perfeccién conformarian el auténtico cuerpo de Cristo en sentido paulino.®
Asi pues, la llamada universal a la perfeccion seria el camino para reinstaurar
una sociedad auténticamente cristiana y sélidamente concorde. El protago-
nismo dado al rey tiene que ver probablemente con la generalizada dejacién
de funciones por parte del clero.?” Con todo, este traslado de protagonismo
como modelo de vida cristiana desde el clero a los laicos afectaba por igual a
todos los estamentos con alguin tipo de ascendencia social.® Esta es la razén
por la que el rey de Omnibona se esfuerza por infundir en sus soldados el valor
cristiano de la virtud por encima de cualquier anhelo bélico de conquista.®

86 “Razén tenéis de echallo de ver. Y la causa es porque el rey Prudenciano gané una
bula del papa, que todos los beneficios de su reino fuesen patrimoniales, y que a lo menos tu-
viese cada beneficio de renta cincuenta ducados, para que, sacando de cada beneficio diez du-
cados cada afio, los cinco para la mediannata del papa y los otros cinco para pagar los maestros
y ministros que han de ensenar a los nifios y nifias y para los pobres, quede por lo menos a cada
clérigo cuarenta ducados para sustentarse; y donde fueren menores, que, en vacando cualquie-
ra beneficio, que se consuma uno o muchos hasta que queden todos en ese valor”. Ibid., p. 71.

87 Parte de ese control seria usar en determinadas circunstancias la renta de los bene-
ficios para sufragar gastos de formacion del pueblo cristiano: “Mds se impetré del Romano
Pontifice que todos los préstamos del reino y los beneficios que no tenian feligreses, en vacan-
do, se aplicasen para los gastos de las escuelas de los nifias y ninas y de las escuelas mayores. Y
con esto y con la dézima de los frutos de todos los obispados y dignidades y calongias y benefi-
cios de todo el reino, hay muy largo para los gastos de los pobres y para las escuelas mayores y
menores”. Ibid., p. 166.

88 Por esta misma razon, J.L. Vives encarga la gestion de la beneficiencia al poder mu-
nicipal. Vid. P. Pérez Garcia, “Municipalizacién hospitalaria y reforma de la beneficiencia en
de subventione pawperum: una nota valenciana al programa vivesiano sobre la organizacién de la
asistencia publica, Saitabi (1996), pp. 115-139.

89 1Cor. 12,12-14.

90  Vid. M.A. Coronel Ramos, art. cit., pp. 274; 278-81.

91  “Y pareciome que, si en la gente de guerra esto se reformase y remediase, que mds
ligeramente se haria en la gente cibdadana, porque, viendo a la gente de guerray de palacio y
bien criada en esto bien concertada, poco a poco se reformarian”. Ibid., p. 249.

92  “Vive Dios, en cuya presencia estamos siempre y en todo tiempo y en cualquier lugar,
que tengo en mas las virtudes y costumbres de la gente de guerra que ganar mil reinos. (...)
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El denuedo real por formar en la pazy en el amor incluso a los que debian
cumplir el oficio de defender con las armas a la sociedad no deja de ser un sim-
bolo que tendria traslacién a todas las otras esferas sociales. Sélo asi podrian
conformarse una sociedad cristiana que reflejara el equilibrio del cuerpo de
Cristo. En ese empeno no se podia dejar atras a la poblacién no-cristiana del
reino, fueran judios o musulmanes o indios americanos. La politica de paz
implementada en Omnibona, que seria la savia que podia alimentar ese cuerpo
de Cristo, deberia estimular al renacimiento espiritual de Europa 'y, con €l, al
renacimiento cultural y social. Para ello se debia incorporar a la cristiandad a
esa parte de la poblacién utilizando procedimientos pacificos, entre los que
destaca la implantacién de un sistema educativo que contribuya a minimizar
el empuje de la inmoralidad y la ignorancia.

Asi se explica que el rey de Omnibona, Prudenciano, se ocupe simulta-
neamente de las reformas del clero y de la del sistema educativo. Destacara
entonces por propiciar una educacién universal® —como se indicé antes con
respecto a las monjas— que incluyera las artes mecanicas. Estas harfan posible
el desarrollo econémico del reino. De esta manera, se incorporaba al acervo
cristiano comun la idea del trabajo como esencia para construir una sociedad
viable en la que la nocién de virtud provendria mas de la voluntad de conver-
si6én de la persona que de su estirpe.* Pensamientos tales, como cabe esperar,
desembocan en simpatias por todos aquellos que, como los conversos, sufrian
discriminacién en razén de su origen étnico.”

Podria afirmarse que la reforma del clero y la universalizacion de la educa-
cién son los dos pilares de la reforma social en una comunidad que se consi-

Cuanto mds que procurar que la gente de guerra sean buenos cristianos y virtuosos no estorba a
los reyes y grandes senores que sean mucho mayores y ganen muchos reinos”. Ibid., p. 264.

93 Larelevancia de la educacién se pone de manifiesto en el celo con el que se elegian
a los maestros: “y es en que los maestros y maestras principales y los menores sean personas
virtuosas y alegres y apartadas de vicios y personas de autoridad y muy bien sabidas en lo que
hubieren de ensenar y desenvueltas, y que sean muy enemigas de dezir mentira ni consentir
que ninguno lo diga; lo primero porque los nifios y nifias, como son inocentes y no saben cosa,
transformanse en las costumbres de las personas con quien tienen conversacién, en especial de
las personas que mucho estiman. Y como tienen en mucho a sus maestros y maestras, procuran
de ser tales como ellos”. Ibid., p. 140.

94 Véase sobre esta cuestion: F.J. Aranda Pérez, “;Sangre o mérito? Noblezas, virtudes
civicas, virtudes religiosas en la monarquia hispanica de los Felipes”, en M. Rivero Rodriguez
(coord.), Nobleza hispana, nobleza cristiana: la Orden de San Juan, Madrid, 2009, vol. I, pp. 831-862.

95 V. Lillo Castan, “Un reformista en la corte de los Austrias: sobre el autor de Omnibona,
una utopia castellana anénima del siglo XVI”, Studia Aurea, 10 (2016), p. 126.
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dera cristiana.” Esta aseveracion se hace evidente en autores como J.L. Vives,
para el que los frailes se convierten en el simbolo de la degradacién del cris-
tianismo al contribuir a2 propagar la incultura y el saqueo de los creyentes.”’
Es esta realidad la que obligaba a comenzar toda reforma por el clero y por la
educacién, porque sélo asi se podria crear un reino cohesionado.

La trascendencia de ambos procesos se manifiesta en las analogias existen-
tes entre los cambios introducidos en la iglesia y en los maestros. Asi, igual que
en el caso de los sacerdotes,® los maestros deben ser moralmente irreprocha-
bles y, por supuesto, auténticos conocedores de lo que ensefian: “mas vale lo
que ensefa una persona bien sabida en su ciencia o artificio en un aio que lo
que ensena el que no sabe tanto en diez anos”.” Los maestros de Omnibona,
ademas, estaban obligados a utilizar una pedagogia basada en la atencién y el
cuidado,'® de la misma manera que se habia dispuesto no forzar a nadie a la
conversién. En realidad, este doble pilar de reforma es otra consecuencia de
la pietas litterata, que obliga a que el objetivo de la educacién sea doble: formar
intelectualmente y favorecer la salvacién.'”!

96 Este papel de la educacién serd habitual entre los reformadores humanisticos:
“Allende desto, ordené un colegio en que cien ninos aprendieses a vivir como cristianos, y
sciencia para que lo supiesen ensefiar a otros, no poniendo en €l personas por favor ni por
otra grangeria, sino los que a mi parecer hoviesen de salir mds ttiles a la Republica, dindoles
los mds insignes maestros que en letras y en bondad de vida hallava”. Vid. A. de Valdés, op. cit.,
p- 499.

97 “Jam non content eruditionem impetere, étiam in fortunas nostras invadunt: Deus
ipse vindex erit”, [“No contentos con arremeter contra la cultura, saquean, ademds, nuestra
hacienda. Dios en persona les pedira cuentas”]. Vid. J.L. Vives, op. cit., vol. VIL p. 168.

98 “Pisose mucha diligencia que los que ensefiaban la doctrina cristiana fuesen personas
muy doctas en la Sagrada Escritura y de buena vida, porque la ensefiasen muy bien y con mucha
verdad y pureza y resolutamente. Porque las personas bien sabidas en pocas palabras ensenan
muchas verdades y en breve tiempo sacan muy buenos discipulos Y los que saben poco trabajan
mucho y fatigan a sus discipulos y hazen en ello poco fruto”. fbid., p. 177.

99  Ibid.,p. 142.

100 “Prociirase que los maestros sean alegres y bien acondicionados y de autoridad, por-
que sean estimados y reverenciados por su gravedad y, con su alegria y suave conversacién, no
reciban pena los nifos en tratar con €1, mas antes se huelguen en conversalle. Y si los maestros
son dsperos, hazen a los ninos y mochachos tontos y abobados”. Ibid., p. 143.

101 Asi se refleja tanto en el método como el objeto final de la ensefianza, y que no es otro
que aprendery creer: “Y primero declara al pie de la letra para los nifios poniendo sus enxemplos,
de forma que los nifios lo entiendan; y, después de muy bien declarada para los mochachos,
dize algunos primores y pasos mds vivos para los maestros que estdn con sus discipulos y otras
personas doctas que van a oir. Y con esto, aunque lo oyan muchas vezes, siempre aprovechan
mds y no tienen hastio, porque siempre oyen cosas nuevas. Proctrase de contino que dentro de
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Estos principios atanian tanto a los cristianos como a los no cristianos: a
aquellos para que conocieran y vivieran lo que crefan saber; a estos, para que
pudieran conocer y vivir lo que ignoraban. Lo que creen saber unos y lo que
ignoran los otros seria la verdad de la fe cristiana que da nombre al Reino de
la Verdad, a cuya capital se llamé Omnibona.'*? La predicacién y la educacion
serfan el instrumento para posibilitar la convergencia de todos en el mencio-
nado cuerpo de Cristo. Asi, pues, el recogimiento, la alegria y la razonabili-
dad de lo predicado y de lo ensefiado se revelaban como consecuencia del
fin dltimo de todo proceso de reforma, a saber, el renacer del auténtico ideal
cristiano.'®

Este afan cohesionadorse hizo evidente en las artes predicatorias trasladadas
a América siguiendo las estrategias evangelizadoras seguidas con moriscos y
judios en Espafa.!® La condicién para el éxito de esas misiones estaba, como
cabe esperar en Omnibona, en aniquilar el deseo de lucro'” y situar todo in-
tento de evangelizacién en el mas puro y didfano compromiso cristiano.'*
Para lograrlo era insoslayable contar con buenos pastores conscientes de su

un afo se comience y acabe de declarar la doctrina cristiana a los nifios y también a las nifias”.
Ibid., pp. 143-144.

102 Este es el sentido simbélico del nombre del Reino: Vid. M.A. Coronel Ramos, art. cit.,
pp- 280.

103 “Y aqui deprenden muy presto por muchas causas: la primera, por estar recogidos,
que no estdn mirando a los que pasan; lo segundo, porque estdn siempre alegres, porque los
maestros los tratan con amor y tienen sus tiempos para holgar antes de comer y en la tarde;
y, con entender una hora en una cosa y otra en otra, no sienten hastio en la diversidad de las
obras en que los ocupan para deprender. Porque, después que saben la doctrina cristiana, unos
ratos leen y otros escriben y otros platican el Arte de leer”. [bid., p. 138.

104 Un modelo de evangelizacién propositiva es el protagonizado por B. Pérez de
Chinchén. Vid. M.A. Coronel Ramos, “New Developments challenging Long-Established Anti-
Islamic Arguments: The Case of Bernardo Pérez de Chinchén”, en C. Ferrero Herndndez y
L.G. Jones (eds.). Propaganda and (Un)covered Identities in treatises and sermons: Christians, Jews, and
Muslims in the Premodern Mediterranean, Barcelona, 2020, pp. 109-123.

105 Ahi radicaba el origen de todos los males: “:Quo ore, quibus vocibus illa intonantur,
Meum, Tuum? Quot injuriarum, litium, controversiarum, rixarum, pugnarum, caedium sunt
auctores? jQuantas duo illa verba tragoedias excitant in rebus humanis, et eo majores, quo
consurgunt freta et suffulta potentia majore!”. [“;Con qué boca, con qué voces se proclaman las
palabras mioy tuyo! De cudntas injurias, enfrentamientos, polémicas, quejas, luchas y muertes
han sido causa! [Cudntas tragedias han desencadenado estos dos términos entre los hombres, y
tanto mayores cuanto nacen respaldadas y sostenidas por un poder mayor!”]. Vid. J.L. Vives, op.
cit., vol.V, p. 218.

106 Esa es la propuesta de evangelizacién del rey de Omnibona: “Y de buena gana se tor-
naban cristianos los mds d’ellos, y creo que todos lo serian, si hubiese buenas personas que los
ensefiasen y tratasen bien y nos robasen ni hiziesen otros agravios”. Ibid., p. 302.

— 268 —

ElBuen Pastor como simbolo para las reformas de la primera mitad del siglo XVI

misién tal y como fue trazada por los textos escrituristicos y patristicos sefala-
dos sucintamente al inicio de este trabajo.!"”

El elemento de distincién entre un buen y un mal pastor era el compromi-
so inequivoco del primero con la salvacién de los evangelizados, y de ahi que
Prudenciano entienda que peca todo aquel que pone por delante la ganancia
econdémica al interés pastoral.!® Por ello, tiene por justo castigar a los que
robaban las propiedades de los indios,'” ordenando que se devolviera lo sus-
traido.'? No puede haber, a su juicio, otro amor que se llame cristiano que no
consista en procurar la salvacion'* de los convocados a una misién evangeliza-
dora. Entre ellos, tampoco se deberia hacer acepcién alguna de personas por-
que, segun el rey de Omnibona, el concepto de préjimo incluiria a todo criatura
razonable, es decir, a todo ser humano que tiene alguna necesidad:

“Y para que no nos enganasemos o pecasemos por ignorancia, decla-
rd Jesucristo nuestro Senor quién es nuestro préximo, que es cualquicra
criatura razonable que tiene necesidad de la buena obra que le podemos
hazer”.'?

La condicién esencial para tener éxito seria tratar esas criaturas humanas
como tales y no entrar en debates estériles sobre su condicién de humanos. Si
el trato fuera el adecuado y el ejemplo dado cristiano, el éxito de la mision
estaria asegurado por la ductilidad innata de los indios y por la condicién amo-

107 Casi todo el Lazarillo de Tormes esta redactado para poner de relieve el modo de actuar
de los malos pastores. Vid. M.A. Coronel Ramos, “Los [anti]silenos de Erasmo y el Lazarillo de
Tormes”, Iberoamericana, 11 (2011), pp. 141-158.

Esos malos pastores buscarian rédito econémico, pero también la vanagloria de ser admi-
rados por su elocuencia huera: “Predica muy bien el presentado y es hombre que desea mu-
cho el provecho de las almas; mas pregunten a su merced si le pesa cuando le dicen: jOh qué
maravillosamente lo ha hecho Vuestra Reverencial”. Vid. Lazarillo de Tormes, edicién de F. Rico,
Madrid, 2006 [19* ed.], pp. 6-7.

Criticas semejantes podemos rastrear en otras muchas obras. Asi, en el Didlogo de Mercurio y
Cardn se censura al clero hipdcrita que finge santidad. Ibid., pp. 380; 521. También en esta obra
los sacerdotes se precian de poder contarse entre “los mas nombrados predicadores que huvo
en mis dias”. Ibid., p. 380.

108 Ibid., pp. 303-4.

109 “De manera que, si tomamos los bienes agenos, perdemos los que teniamos nuestros
y los agenos que tomamos y queddmonos en la culpa y con el dafio de restituir lo que mal lleva-
mos”. Ibid., p. 314.

110 Ibid., pp. 304-5.

111 Ibid., pp. 304-5.

112 Ibid., p. 308.
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rosa del mensaje cristiano.!® En definitiva no habria mas obstdculo para la
evangelizacién de América que la avaricia de los predicadores. Asi que nuevo,
el clero es sefialado como responsable del fracaso pastoral,'**y de ahi que esos
clérigos no tuvieran salvacion posible: '

“;con qué pagaremos a Dios los que entre tanto se murieren sin ser bap-
tizados y se fueren al Infierno, que se salvaran si se pusiera diligencia
en que se convirtieran, y se salvaran siendo baptizados y buenos cristia-
nos?'°

La respuesta a esta pregunta retorica €s que no hay manera de salvarse —o
pagar a Dios— cuando se pierde una sola oveja del rebanio recibido para su cus-
todia.!1” Este principio, en coherencia con la universalizacién de la perfeccion
y con la nocién de cuerpo de Cristo, atafie por igual a los gobernantes y, en
cierta medida, a todos los fieles. Por ello, a Prudenciano no le parece acepta-
ble conquistar tierras ~América- si se hace sin atender los principios morales
del cristianismo.'!® Esta afirmacién no sélo es vilida para América, sino tam-
bién aplicable a la realidad espaniola. Desde esta perspectiva, tampoco tendria
cabida en una sociedad cristiana una inquisicién convertida en instrumento
de venganza que quebraba la concordia y el equilibrio del cuerpo cristiano.

113 “Porque todos los que vienen de aquellas partes dizen que son gente muy disciplina-
ble y obediente y de muy buenas habilidades para aprender cualquier cosa que les ensenasen,
y cuando los ensenan son muy aficionados a las cosas de nuestra fee y se huelgan con ellas, y
cuando veen alguna buena persona que los ensefa con amor'y los trata con caridad, le sigueny
sirven y parten con él de lo que tienen; que la culpa estd en los malos cristianos que van deacd”.
Ibid., p. 309.

114 “(...) respondieron que no sabfan ni entendian los infieles qué es nuestra santa fee
catélica ni qué cosa son los evangelios, y que por esto, antes de ser enseiiados, que no tenfan en
aquello culpa, pues no sabfan lo que les dezian si era bueno o malo, antes presumian que los
querian engafiar y tomalles sus haziendas, como vian que lo ponian por obra, que es mds cierto
testimonio que no las palabras”. Ibid., p. 312. )

115 Ese es el resultado del juicio del Colloquium elegans. Vid. B. Diaz de Luco, op. cit., p. 284.

116 Ibid., p. 318.

117 Mt 18,10-14.

118 “Ved qué cosa tan rezia y tan fuera de razén, que me querdis hazer sefor en la tierra
por tres dias con perder a Dios para siempre, ganandolo con ofensa de Diosy quebrantando sus
mandamientos y siendo causa de tanta multitud de pecados y de perdimiento de tantas dnimas
por escesos que son buenas ganancias y buen parecer de letrados. (...) Porque, si fueran trata-
dos con amor y no les robaran sus haziendas, no cubrieran sus tessoros ni los echaran en ella
mar, como lo han hecho, porque no los gozdsemos ni viniesen a nuestro poder. Y también que,
por no procurar principalmente convertillos a Dios a los infieles y hazellos buenos cristianos,
para que sirviesen a Dios y se salvasen”. Ibid., p. 324.
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En este senti e . . S
n e ido, la inquisicién, nacida para evitar el criptojudaismo, acabo
siendo excusa para fomentar un proceso de persecucién interesada: '

“..) Freciendo la malicia de los malos cristianos, queriéndose vengar
d'e quien tenian enojo o queriéndolo echar a perder en la honra y la
Vldé} y en su hazienda, ayuntibanse tres o cuatro y levantibanle un falso
testl.rnc‘)nio de heregia contra quien malquerian, aunque fuese hidalgo
O cristiano viejo; y como no sabian quien los testiguaba, no se podian
defender, porque habian de hablar y defenderse a tiento”.'2

Reapa.rece, asi, la avaricia y el lucro como origen de la reversién de los va-
lores cristianos y como causante de la pérdida de muchas almas. Asi sucederia
e.n’tre los cristianos, que no dispondrian del ejemplo adecuado y de la forma-
cion necesaria y, por supuesto, entre los no-cristianos: a judios 0 musulmanes
primero y, luego, a los indios, se les impondria una fe que, a sus ojos, era una
excusa para dar rienda suelta a la avaricia. Asi justifica el autor de Omnibona
los constantes falsos testimonios aducidos en los procesos inquisitoriales'?' y,
defsde luego, las faciles acusaciones de herejia que se esparcian sin mucho,
Frlterio teolégico.'® A todo ello se unia la imposiciéon de medidas de crueldad
incomprensible, como impedir confesar y asistir a misa a los procesados.'?®

. L.a raiz ultima de todas esas disfunciones seria la autoridad sin limite de los
inquisidores,'** que podian causar los mas grandes dafios espirituales y mate-
riales.'” Como siempre, la manera de evitar esta problemdtica era, de nuevo
la catequesis y la formacién. En el caso concreto de la inquisicién, unay otrzi

' 119 En el Colloquium elegans es el propio apostél Pedro el que califica de insensatez e im-
pl?dad despreciar lo judio ~el Antiguo Testamento— “sub fuco Christianae religionis” [bajo la
mdscara de la religién cristiana], ahadiendo seguidamente que es un sinsentido odiar a anguien
porque sus ancestros fueran judios. Pedro concluye preguntindose “Et quid proderit cuiquam
glterl, ex antiqua christianorum familia descendere, si euangelicae doctrinae aduersantia pas-
sim .operetur?” [¢De qué le servira a otro descender de cristianos viejos si constantemente con-
travienen la doctrina evangélicar]. Vid. B. Diaz de Luco, op. cit., p. 206.

120 1Ibid., p. 379.

121 Ibid., p. 379.

122 Ibid., p. 381.

123 Ibid., p. 382.

124 :‘Habia otro inconveniente muy grande: que, como los que tenian oficio en la
Ingulslc1on eran como dioses en la tierra, que hacfan lo que querian”. Ibid., pp. 380-1. Estos
mismos planteamientos inspiran el De pacificatione de Vives dedicado a Alonso Manri
Inquisidor General. e

’125 “Y cuando el negocio cafa en manos de algtn inquisidor que no era buen cristiano
hacia muy grandes dafios espirituales y temporales”. Ibid., p. 381. ,
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evitarian por ejemplo confundir pecadoy herejia,'? porque, sies Pecado, 'Si
necesitaria un confesor, pero no un inquisidor.'*” Asi pues, la rea}hdad socia
se explicarfa como el empeiio hipécrita de imponer por la \.71016nc1:¢:]1 uil cristia-
nismo que s6lo lo era de nombre y que, por tanto, no era imagen de cuerpo
de Cristo.'*

5.  AMODO DE CONCLUSION

La gran paradoja de la sociedad cristiana en 1:?1 época c.le Carlos‘V.pal.”ecia
ser la divergencia irreconciliable entre el cristianismo soc%al y el crlstlams?go
auténtico.'® El primero se presentaba como un engranaje de poéer. regido
por el afan de lucro; el segundo, como vivencia insplrz'lda Cr‘l /el cristianismo
primitivo. Esa distincién es la que justifica tanto la proliferacion dc.: textos sa-
tiricos contra los miembros de la jerarquia eclesidstica como l‘a existencia de
obras como Omnibona escritas para reflejar la realidad de un reino en el que se
habia logrado reinstaurar la religion auténtica.

Resulta muy relevante a este respecto que los principios de ese c.ristianls—
mo renacido coinciden sustancialmente con la pietas litter'am eFasmlsta, y de
ahi que el caos social y religioso fuera permanentemc?r,lt.e 1d?nt1ﬁcado con la
ignorancia y la inmoralidad. Ese tipo de piedad surgio inspirada en la recu-
peracién de la idea del buen pastor a partir de las es.crlturas ydela tra@mpn
patristica. Teniendo presente estas premisas, se explica clargmente la Sl.gl’llﬁ-
cacién que se da al afdn de lucro para justificar 1:91 decadencia de la .soc1‘edad
cristiana y la dificultad para transmitir el mensaje de la fe en predlcaaones1
dirigidas a cristianos, pero también a judios, musulmanes y, entradoyaen e

126 “Que si un labrador, o persona que poco sabe, viene a dezir una cosa d.e su vezn.lolo defi
alguno de su pueblo, que no es heregia, y muchas vezes no es pecado mortal ni 'ilur; vemaﬁ?ros
que viene a denunciar piensa que es heregia, témanle el dichoy escriben}? y envianlo con Di 1
Y como no le dixeron cosa alguna, piensa que es heregfa lo que denuncio y”tlen-e por herejz a
que lo dixo o lo hizo, no siendo herejia, niaun pecado mortal muchas vezes”. Ibid., pp- 383-4.

id., p. 384. 5

EZ; {’brlféfnciano expresa esta idea de la siguiente manera: “tuve mucha compasion d.e tlos-
agraviados y espanteme de la poca caridad que t?gem(zs unos con otros {y llamamonos cristia
nos, cuya ley consiste en el amor de Dios y del proximo’. Ibid., p- 383. el

129 “(...) si td buscas ese pueblo por las sefiales que Cristo les dex6, jamas f) . allaras’.
Vid. A. de Valdés, op. cit., p. 370. El mismo pensamiento aparece en otras obras anonimas atél-
buidas al mismo Valdés: “y con todo esto no tienen mala vergiienza de usurpar el noml?re e
cristianos, no teniendo ninguna senal dello”. Vid. A. de Valdés, Didlogo de las cosas acaecidas en
Roma, edicién de R. Navarro Durdn, Madrid, p. 124.
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siglo XVI, a indios americanos. Para esa sociedad paradodjica, la Ginica opcién
. e - N .. !
frente a la alteridad cristiana parecia ser el odio ptinico. '

La opcion humanistica es justo la contraria, segiin se lee en Omnibona:
“antes, a los convertidos a nuestra santa fee, de donde quiera que vengan,
de judios o moros o de gentiles, los habfamos de amar y honrar y hazer muy
buen tratamiento”;"*! o: “en todas las cosas habian de ser iguales los unos y
los otros, si todos eran virtuosos y buenos cristianos”.’*? Estas frases ilustran
perfectamente el contenido del cristianismo humanistico que se despliega, en
sintesis, como una propuesta para reconstruir la Iglesia a partir del mds puro
paulinimo —el cuerpo de Cristo—. Ese renacer sélo parecia factible recuperan-
do el sentido originario de la perfeccién universal de todo el pueblo cristiano

y procurando un clero que se adaptara en todos sus matices al ideal del pastor
bonus escrituristico y patristico.
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