«El capital és el vertader
subjecte de la modernitat»

Entrevista a Jacobo Mufoz

Faust Ripoll

Per que una entrevista? Per a que aquest intent per veure o entreveure un personatge? No
r’hi hauria prou amb llegir, escoltar, mirar o examinar la seua obra? Potser, perd sempre
ens faltaria alguna cosa. En qualsevol cas, al marge del fet que ara per ara ja no cal justificar
gaire un geénere periodistic omnipresent en els mitjans de comunicacid escrits i audiovisuals i
extremament popular, si que voldria subratllar-ne I'avinentesa i el proposit en una revista de
pensament. A les qualitats literaries de vivesa i immediatesa que projecta una entrevista escrita
en reflectir més o menys matisadament l'oralitat, en oposicié al feixuc article academico-
assagistic, hi hem de sumar que ens retorna a una tradicié filosdfica en la qual el dialeg és
el canal vivificador d’un pensament en accié, d’'un pensament que es contrasta, que furga,
que s'ofusca o que s'il-lumina. D’un pensament que respon.

Lentrevista amb Jacobo Mufioz (Valencia, 1940) va tenir lloc un matf assolellat i agra-
dable de mitjan agost a la seua casa d’estiueig a Biar. La casa, més aviat un casalici ubicat al
nucli antic del poble, em va acollir en 'amplitud de les seues estances, en una gran sala de
sostres alts, balcons al carrer, una biblioteca i una col-leccié de discos presidida per un vinil
de Georges Brassens. La trobada es va enfocar amb la idea de coneixer la seua trajectoria
vital i intel-lectual, els seus mestres, els seus centres d’interes, les claus tltimes que articulen
la seua obra i, sobretot, per a escoltar la seua reflexid critica sobre el present, ates que tant la
considerable activitat puiblica de Jacobo Mufioz com la seua obra filosofica sempre han estat i
estan enfocades i abocades al present. De fet, en I'dltima obra publicada, Filosofia y resistencia,
Jacobo Mufioz sent la necessitat de pensar el present d’'una manera més peremptoria i urgent
que mai. I nosaltres també, per aixd en 'entrevista el lector trobara, al costat d’una serie
de preguntes centrades en qiiestions més frlosofiques, unes altres sobre 'actualitat politica.

Jacobo Mufoz és un representant model de pensador critic; defensor dels ideals més no-
bles de la Il-lustracid i, al mateix temps, desassossegat per les paradoxes, les contradiccions i
les conseqiiencies de vegades nefastes que el desenvolupament d’aquest projecte ha compor-
tat. Aquest caracter il-lustrat també es reflecteix en el seu afany enciclopedic, en la seua re-



cerca per comprendre el mén en tota la seua complexitat com a premissa prévia per a establir
diagnostics i proposar-nos els millors camins. Per aixo 'angoixa que no tinguem ara com
ara un relat global del que ens succeeix i que cerque també en el treball dels historiadors
(Eric Hobsbawm, Perry Anderson, Tony Judt, Josep Fontana) els senyals que li ajuden a
orientar-se i a orientar-nos.

Els anys, i els seus anys de docencia com a professor d'Historia de la Filosofia en la Uni-
versitat de Barcelona primer, i com a catedratic de Filosofia de la Universitat Complutense
de Madrid després, fan que el seu discurs siga ordenat, pedagogic, ric, incisiu i gens con-
temporitzador. I el seu desassossec s’encomana. Si no, penseu quan diu que «el capital és el
vertader subjecte de la modernitat; si el subjecte és el capital, qui n'és doncs 'objecte, 'home?

A més del llibre esmentat, Filosofta y resistencia (2013), el lector pot endinsar-se en altres
obres de Jacobo Mufioz, com ara Lecturas de filosofia contempordnea (1984), una Antologia
de Karl Marx (1988), Inventari provisional. Materials per a una ontologia del present (1995) o
Figuras del desasosiego moderno (2002). Perd la seua obra inclou també traduccions de fildsofs
com Heidegger, Wittgenstein, Adorno o Lukdcs, entre d’altres, o d’escriptors com Giinter
Grass i Peter Weiss; estudis de critica literaria (com ara els dedicats a Juan Gil-Albert, Luis
Cernuda, Robert Musil o Thomas Mann) i un bon grapat d’articles en diverses revistes de
filosofia i pensament. També es pot trobar una extensa entrevista a Jacobo Mufioz en el llibre
de Francesc Arroyo La funesta mania: conversaciones con catorce pensadores espaioles (1993).

FORMACIO I TRAJECTORIA. INTERESSOS INTEL-LECTUALS

Per qué es va decidir a estudiar filosofia, justament en un moment en qué a Espanya imperava
Lescolastica i el nacionalcatolicisme?

Estava molt dubtés sobre si dedicar-me a la filosofia o a la filologia, perque al comenga-
ment, sobretot, em vaig interessar per la poesia i, de fet, vaig fundar una revista de poesia a
Valencia, La Cania Gris, on vaig publicar, per cert, un article de Joan Fuster, «La muerte del
intelectual», en el primer nimero. Lhe rellegit passat el temps perque vaig haver d’escriure
una cosa sobre Fuster per a LEspill, i el vaig trobar increiblement actual a pesar d’algunes
qiiestions —perque hi donava molta importancia al compromis comunista dels intel-lectuals
europeus en I'¢poca de la guerra freda— que, amb el mur de Berlin ja tombat, llegit avui,
no era una cosa histdricament ajustada, perd la resta de I'article, tota la genealogia que feia,
el mateix protoerasmisme de Fuster, em va agradar molt. La meua idea en La Caia Gris era
traure poemes en castelld i en catald, perd la veritat és que s’hi va anar imposant el castella,
perque llavors poetes a ma en valencia no n’hi havia tants. A pesar d’aixd hi vaig publicar
alguns poemes de Lluis Aracil, abans que es dediqués a la sociolingiiistica, o de Miquel
Dol¢. La meua ocupacié fonamental en aquell moment era la poesia; perd, és clar, calia
estudiar alguna cosa zangible, i vaig estudiar Filologia Alemanya. Em va succeir una cosa



curiosa. La filologia és com si algu agafa una fruita i es queda amb la pell; et menges la pell
i et deixes la polpa, la molla, que és alld bo, i aleshores vaig comengar amb la filosofia en la
Facultat de Valencia, que en aquell moment ja estava canviant: hi havien arribat Pinillos,
Garrido, Carlos Parfs estava en un moment bo de la seua carrera, hi era també Fernando
Montero Moliner; en fi, aquella Facultat es dibuixava com una de les facultats més avangades
d’Espanya, perque la de Madrid estava en mans dels aritoteélico-tomistes; en general, dels
grups catolics que promocionava el franquisme i el nacionalcatolicisme. I Barcelona era un
desert fins que hi va arribar Emilio Lledd. Aleshores jo vaig alternar els estudis de filosofia a
Valéncia amb el fundacié de la Llibreria Lauria, a la qual vaig dedicar molt de temps, i aixd
em va fer anar una mica lent amb la carrera de filosofia. Al capdavall, vaig decidir d’acabar
els estudis i com que ja coneixia Manuel Sacristdn i tenia noticies de Lledd, vaig pensar que
havia d’encaminar-me a Barcelona. Alla vaig acabar el cinque curs. Aleshores vaig tornar,
perd Sacristdn m’havia incorporat a la traduccié de 'obra completa de Lukdcs, del qual vaig
traduir alguns volums, i com que li van agradar molt, vam iniciar una relacié, i també amb
Lled, el qual després de 'estiu —jo ja havia acabat la carrera—, em telefona i m'oferi una
ajudantia que tenia vacant. I aleshores, per aquest atzar de la vida, perque I'atzar té un paper
molt important —hi ha qui diu que darrere de tota casualitat hi ha una causalitat, i potser
és veritat— me’n vaig anar a Barcelona, on hi vaig passar deu anys, els quals recorde com
uns anys esplendorosos, perqué Barcelona era una ciutat tremendament incitant, ja que era
el laboratori de proves de la democracia espanyola. Aleshores alli vaig tenir activitat politica
—obviament en el PSUC, com a company de viatge actiu—, activitat editorial en Grijalbo,
vaig fundar la revista Materiales, vaig fer jo mateix d’editor d’unes quantes series de llibres
de pensament al fil de la revista, fins que entra en crisi per problemes al consell de redaccié.
D’altra banda, el fet d’estar en contacte amb Lledé va ser molt gratificant, perd he de dir que
a qui reconec com el meu mestre més important és Manuel Sacristdn. Era una personalitat
a la qual no se li ha fet justicia —per raons totes bastants menyspreables—, perd que pense
que acabara sent reconegut com un dels fildsofs espanyols més rellevants del segle XX. Per
altra banda, si rellevant és la seua obra, de dificil valoracié en un ambient que mai no ha
conegut el marxisme, com és 'ambient filosofic espanyol, el fet és que no ha tingut ni de bon
tros la caixa de ressonancia que podria haver tingut a Alemanya, o fins i tot a Franga —un
fenomen d’hegemonia cultural tan marcada com el d’Althusser en el Paris dels anys seixanta
a Espanya és impensable, perque no existeix aquesta caixa de ressonancia. Aleshores tots
aquests textos de Sacristdn no han estat ni valorats ni rebuts en la seua justa mesura. A més,
com a persona Manolo era enlluernador; no he conegut mai ningt en el qual coincidiren la
precisié extrema de pensament i la brillantor. He conegut molta gent, i gent molt valuosa
i brillant, perd vagarosos; gent molt precisa, perd sense retorica (la retorica és molt impor-
tant per a la presentacié del pensament i dels textos). Després vaig traure la catedra de
Madrid, gracies a Emilio Lledd i a Javier Muguerza, que van donar una gran batalla, que
estaven en el tribunal, i vaig arribar a I'antre dels antres, i alli va comengar la meua segona
navegacid. Els primers anys van ser durissims.



Per quines raons?

Se’'m va fer una rebuda gelida, vaig ser el primer que hi arribava de fora, no era de la casa,
no pertanyia a cap familia de nacionalcatolics, i com que tenia fama de comunista i d’ateu,
es pensaven que jo arribaria amb un ganivet a la boca per a acoltellar-los a tots, i vaig estar
absolutament aillat i importunat fins que va haver-hi un canvi en el deganat i, sobretot,
quan el PSOE va guanyar les eleccions i va quedar clar que el tema de la transicié i el canvi
politic ja era irreversible i que calia acceptar-ho, incloent la incorporacié de nova gent, noves
cares. Llavors la situacié es va normalitzar. Després he treballat a gust i he fet moltes coses
en la Universitat Complutense, perd el comengament va ser terrible.

Vosté hi arriba el 1979. Encara hi havia aquest ambient retrocavernari? Quin ambient es res-
pirava a Madrid en aquell moment?

Totalment retrocavernari, i també hi havia una gran indecisié sobre la situacié politica.
Em vaig adonar de seguida que aixi com a Barcelona hi havia una burgesia progressista, els
fills de la qual fins i tot podien militar en partits com el PSUC, per exemple, i a més aquesta
burgesia era molt avancada en formes de vida, tenia molta relacié amb Franca, etc., 'ambient
de Madrid era franquisme pur i dur. A Madrid continua havent-hi una dreta durissima i
ara amb tot el conflicte amb Catalunya es respira en alguns cercles un clima vertaderament
inquietant.

Per que es va decantar per la filosofia contemporania, quan el contacte amb Lledd pot pressuposar
un acostament cap a la filosofia antiga i moderna?

Per una casualitat, perqueé en certa manera a mi m'interessava tota la filosofia; al comenga-
ment un no sap cap a on tirar, i tal vegada la proximitat de Lledé hauria hagut d’inclinar-me
cap a la filosofia antiga, perd és que hi va haver un repartiment de feines. Lledé s'ocupava
de tota la filosofia antiga i la moderna fins Descartes, i jo em dedicava a la filosofia contem-
porania. De tota manera, també he dedicat bastant temps als classics grecs.

Porser la seua formacié en filologia alemanya i la dedicacié a Heidegger el van decantar final-
ment cap a la filosofia contemporania?

Heidegger va ser posterior; jo mai no havia entes bé la passié juvenil de Sacristdn per
Heidegger; després ho vaig comprendre, perd a mi em va interessar molt la filosofia analitica
i el marxisme, i aixd és el que vaig treballar durant els meus anys a Barcelona, i en tragar
ponts entre 'una i 'altre. En aquell temps es parlava molt d’analisi i dialectica i jo mateix,
en Lecturas de filosofia contempordnea, hi vaig incloure un article, en el qual sha reparat
poc, titulat «Filosofia de la praxis y teorfa general del método», on confrontava blocs onto-



epistémics, entre el marxisme i la filosofia analitica i hi tragava els possibles ponts. Després
he estudiat també els grecs, he fet classe de moltes coses a Madrid, encara que alli a poc a
poc vaig anar centrant-me en teoria del coneixement, que és I'ambit filosofic que a mi més
m’agrada, entés com a ontoepistemologia, és a dir, sense acceptar la divisié moderna entre
teoria del coneixement i ontologia, per la senzilla raé que entenc que tot coneixement és
un coneixement de, i si fiques la dent en la realitat, ho vulgues o no aixd s'imposa, ja que
darrere de cada epistemologia hi ha una ontologia. Per que? Perque el que de fet sesta fent
és ontoepistemologia, i aixd crec que és perfectament aplicable fins i tots als suposits intro-
ductoris al gran dualisme entre subjecte i objecte —que seria Descartes, no? Sempre s'és
subjecte per a un objecte i objecte per a un subjecte. En qualsevol cas vaig treballar la filosofia
contemporania, vaig treballar Lukdcs, després vaig comencar la traduccié de molts materials
de I'Escola de Frankfurt. Aquesta escola em va interessar molt, sobretot a partir del moment
en el qual vaig comengar a barrinar que el marxisme de la III Internacional estava igual que
la IIT Internacional i ’hegemonia sovietica en el mén comunista, a punt de perir. Aleshores
em va interessar el que podriem anomenar el marxisme del fracas, és a dir, seguir amb una
anima marxista, de Marx, perd amb la consciencia que els projectes emancipatoris del segle
XX vinculats a la III Internacional havien fracassat: no es podia continuar sent obrerista
d’aquella manera, ja que la classe obrera estava convertint-se en un grup de pressié més, entre
d’altres, i no el més poderds, precisament, cosa que avui es veu que es troba en 'apoteosi.
Aleshores va comengar el meu periple frankfurtia, que ha sigut llarg i profund, ja que continue
tenint una gran admiracié per Adorno, per exemple, que em pareix un critic de la cultura
extraordinari. Es una de les dimensions que sempre m’han interessat més de la filosofia, la
critico-cultural, i també admire molt la lucidesa extrema de Horkheimer, que a mi m’afecta
particularment perqueé entenc que la filosofia si és alguna cosa, és lucidesa, i amb aixo lligue
amb el que deies de la historia; jo llegesc molta historia, quasi més que filosofia, perque a res
no li trobe tant de valor explicatiu del mén com a la historia. La historia és I'dltim lloc de
totalitzacié. Lhistoriador construeix totalitats, cosa que un fisic, per exemple, ja no pot fer.

INQUIETUDS I PROGRAMA FILOSOFIC

Voste parla de la fallida dels grans relats com una de les mancances que tenim actualment per a
orientar-nos en el mon.

Els bons historiadors construeixen un relat amb argument, no un relat caotic, que expli-
ca la realitat. Ara precisament, durant aquests dies d’estiueig, estic dedicant-me a repassar
qiiestions relatives a la Revolucié Francesa, perqué m’agradaria escriure alguna cosa relativa al
desti de les revolucions, que pense que és un tema apassionant, tant de la Revolucié Francesa
com de la Revolucié Russa. De la Revolucié Francesa va quedar, per un costat, el domini
absolut de la burgesia, politic i econdmic, perd de l'altre tot I'ideari emancipatori il-lustrat...



...que es troba a mitges, per cert, perqué cada dia observem retrocessos, 0 bé col-lectius que encara
no es pot dir que shagen emancipat

Si, ja ho dic el meu dltim llibre, en el qual propose una nova Il-lustracié, ja que el projecte
il-lustrat es troba incomplert, perque la coexistencia entre aquest ideari i el capitalisme és
pertorbadora per a la realitzacié de 'ideari. No es pot reduir la llibertat exclusivament a la
llibertat econodmica.

Per tant, en queé consistiria la nova Il-lustracié que voste defensa?

Consistiria, de primer, en un repas en profunditat de tot I'ideari il-lustrat, i, per exemple,
en filosofia, aixd passaria per una reconsideracié de Kant. Kant era el filosof de la Revolucié
Francesa, com ja van dir tant Hegel com Marx. Aleshores, prendre la idea del subjecte moral
com la idea que anticipa la del ciutada virtuds, i entendre que aquella operacié kantiana
que limitava el subjecte moral o el ciutada virtués —dit amb un llenguatge republica— a
homes, propietaris, blancs, majors d’edat (sobretot propietaris), aixd no és possible assu-
mir-ho, aixd porta on va portar: a una democracia censitaria en el millor dels casos, o també
a la utopia republicana, defensada per Robespierre i altres revolucionaris de 'ala esquerra
de la Revolucid Francesa, d’una republica de petits propietaris autdonoms. Aleshores, com de-
mocratitzar realment 'ideart il-lustrat? Doncs aixo és la tasca d’una nova Il-lustracid; és a dir,
perqueé ha fracassat la primera, cal estudiar les relacions entre democracia i capitalisme, la
deriva capitalista. Es quan el capitalisme pren tot el poder, com ocorre avui, que en realitat el
poder absolut correspon als poders financers —és practicament com el que passava en I'edat
mitjana amb els senyors feudals, la nostra ¢poca s'assembla més a 'edat mitjana. Caldra fer
grans transformacions politiques, meditar sobre aquell obstacle amb el qual es va trobar la
Revolucié Francesa en un moment determinat. Després, a partir de Termidor, ja esta clar
que la burgesia pren el poder i pot adoptar formes fins i tot d’alian¢a amb la monarquia,
que és el que representa Napoled.

Des d’aquest subjecte autonom de la Revolucid Francesa que vosté descriu han anat sumant-se
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grups que eren marginals (treballadors, dones, homosexuals). No representa aixd encara avui una

prova de la for¢a motriu que prové de la Il-lustracié?

Per descomptat, el que jo defense és que cal consumar la Il-lustracid, portar-la fins al
final. En el fons, tots aquests moviments dels quals em parles sén moviments en l'estela
de 'entestament emancipatori il-lustrat. Sapere aude! Utilitza la teua rad, pren les teues de-
cisions! El que passa és que aixd ha entropessat amb 'estructura capitalista, cada vegada
més ferria i cada vegada més abragant i dominadora de tot. El problema sera com resoldre
aquest nus gordia en un futur.



Marx té encara alguna cosa a dir avui, a pesar del descrédit al qual ha estat sotmés per la ideologia
liberal, sobretot després de la fallida de la Unié Sovietica?

Jo crec que el marxisme és molt licid respecte a 'analisi de estructura econdmica o
socioecondmica; és a dir, que tots aquests fendmens, com ara la globalitzacid, la substitucié
del capitalisme productiu pel capitalisme financer, les crisis, tot aixd esta estudiat i anticipat
per Marx perfectament. Crec que a Marx se’l pot veure encara avui com un contemporani,
perque aquesta descripcié de la societat capitalista continua sent valida. Ara bé, els aspectes
de pronostic, de revolucié proletaria, I'obrerisme, etc., tot aixd ha caducat. Tal vegada, la
futura societat que pogués sorgir, neoil-lustrada, potser no hauria de tendir cap a I'abolicié
de la propietat privada, per exemple, podrien fomentar-se cooperatives... Perd, per altra part,
aquest somni robesperri i roussonia d’una comunitat de petits productors independents, no
sé si amb la complexitat tremenda del mén actual, aixo és factible. Ara, caldra trobar també
formes de democratitzar la vida politica, perque el que no pot ser és que si, els homosexuals
shan emancipat, em sembla molt bé, sempre que se sapiga que vol dir aixd —per bé que
encara avui es continuen matant homosexuals al mén (a Russia, per exemple)—, perque s'esta
postulant la incorporacié d’un tipus de sexualitat salvatge a la normalitzacié petitburgesa: el
vostre matrimoni, els vostres drets, el vostre odre, pero res de folklores, res de promiscuitat, res
d’escandol, res de carrosses gais que tenen aquell valor provocatiu —a mi també em sembla
una provocacié. Ara, jo entenc que minories que han estat perseguides i marginades vulguen
provocar, que tinguen aquell élan provocatiu; ho entenc. Perd és clar, aquesta emancipacié
també és una normalitzacié. Amb les dones passa el mateix, el moviment feminista: vosaltres
sou subjectes productors, heu d’aportar a I'economia, cosa que té aspectes positius, cosa in-
negable, perd és que en el fons la familia tradicional, amb I'esposa treballant tot el dia, cosint,
cuinant, administrant el sou del seu marit de tal manera que d’un duro en trau cinc, tot aixd
no fa funcionar el capitalisme, en la seua fase actual. De manera que la destruccié de la familia
tradicional deu tenir elements emancipatoris, no ho dubte, perd al mateix temps fa que sor-
gesquen nous mercats, com el dels precuinats. Com que no es pot cuinar a casa perqué no hi
ha temps (excepte els caps de setmana), la gent compra precuinats, i aixi, si vas analitzant, tot.

La superestructura economica és actualment tan forta que acobla, absorbeix i modela 'in-

dividu?

Si, perque ja és una superestructura que al mateix temps és una infraestructura; és a dir,
al final estem en alldo que deia Adorno: la ideologia de la societat capitalista actual és ella
mateixa, és la societat. El que s'ofereix és la societat mateixa com a ideologia. I qué fa amb
els valors il-lustrats? Convertir-los en alguna cosa que té una operativitat, que continua en
certa manera tenint una vida, sobretot com a programa, perod que serveix com a legitimacié
del poder actual. Mirem el cas dels drets humans, per exemple. Els drets humans s'incom-
pleixen sistematicament, perd tothom es passa el dia parlant de drets humans, fins i tot



I’Església s’ha convertit en campiona dels drets humans, quan durant la Revolucié Francesa
el papa els va condemnar per impius, perque, que és aixd de dir que '’home té uns drets? Els
drets sols sén els divins, sols Déu té drets! Es a dir, posats a buscar un eslogan, és el que he
intentat argumentar amb la meua tesi del desassossec modern. Si la gran ambigiiitat de la
Revolucié Francesa és la contradiccié entre un subjecte revolucionari que inclou el proletariat
que el mateix procés econdmic tendeix a sotmetre de nou i a donar el poder a la burgesia,
aixo crea una escissié, un dualisme. Doncs aixd és un tret central de la nostra civilitzacié: el
desassossec, el desajustament; es diu que és d’una forma, pero és d’una altra, genera formes
veritables d’emancipacid, perd al mateix temps en genera d’altres de repressié. Es tracta, per
tant, d’anar pensant. La meua proposta sobre una nova Il-lustraci és una invitacid a pensar,
senzillament, entre altres coses perque ja no ens serveixen cap de les receptes, ni tampoc no
ens serveix el liquidacionisme postmodern. El que ens fa falta és un pensament fort.

Vosté assenyala el paper de la rad instrumental o mesologica com a element que desarrela o ascla
els individus, que cada dia és més forta i es fa més omnipresent.

No critique ni impugne la legitimitat que en el seu camp té la raé mesoldgica, és a
dir, crec que tots 'apliquem directament i cada dia, i que gricies a aixd sobrevivim. Es a
dir, tu et fas el teu calcul de mitjans i de fins, i si no els feres, estaries Déu sap on. El que
és normal és que una persona, quan cobra un sou a final de mes, es faca els seus calculs i
diga, bé, tinc aquests mitjans, quins sén els meus fins? Els meus fins sén menjar, etc., i et
fas un calcul i ajustes; aixd ho fem cada dia. El que jo critique és que aquesta racionalitat
siga I'inica existent; aixd ha d’anar englobat en un tipus de racionalitat superior. Aixo és,
per exemple, el que pretén Habermas amb la teoria de I'accié comunicativa, és a dir, una
racionalitat superior que deixa el seu moment de legitimitat a la racionalitat mesologica,
perd sense admetre que ['tnica racionalitat vigent en el mén siga aquesta. Ja no estic
tan segur que aquesta racionalitat mesologica, el alveol en el qual es podria inserir, siga
la racionalitat comunicativa, perque pense que per tal que la racionalitat comunicativa
habermasiana siga operativa haurien de tenir lloc transformacions estructurals que encara
no s’han dut a terme. Com a utopia em sembla molt bé, perd, és clar, ja m’explicaras tu,
amb el domini de la publicitat i la persuasid, i els mecanismes de persuasié que té el sis-
tema... A banda que jo afegesc en el meu llibre un nou criteri, una nova condicié perque
es done aquesta raé comunicativa, i és que la situacid ideal de parla, la situacié ideal de
comunicacid, ha d’incloure un nou requisit, que és la igualtat d’informacié dels parmers,
aixd és veritablement essencial, perque si tu et poses a comunicar-te amb un altre i vols
prendre unes decisions, obtingudes tan dialdgicament com vulgues, i ignores totalment
tota una serie de dades que 'altre coneix, doncs és clar que no hi ha paritat. Caldria una
racionalitat social superior, que ensenyés que el progrés esta bé, pero al servei de 'home,
dels homes, no els homes al servei del progrés, que el consum esta bé pero... Ara un incis



sobre a¢d. Quan es critica tant el consum em neguiteja, perque pense en la fam que ha
patit la gent. Jo encara he viscut en una Espanya on a les cases no n’hi havia de res. Recorde
que anavem a estiuejar durant els anys quaranta i cinquanta a un poble, a Bronchales, a
la provincia de Terol, i alli passaven gana, vivien barrejats amb els animals, i allo era... el
que passa és que aleshores no podia fer-me’n carrec, em semblava normal, pero és clar,
després jo pensava en les condicions brutals de vida d’aquella gent. Com no vols que la
gent no siga ara consumista? Ara bé, tampoc no entenc que el consumisme haja de ser
objectiu i la finalitat de la vida humana. Fa falta una racionalitat superior. A mi no em
basta, com diu Adela Cortina, que el que s’ha de fomentar sén els valors etics en el mén
dels negocis; ja va bé, perd sempre que un siga conscient que el vertader valor que regeix
el mén dels negocis és el lucre i la cerca de benefici, perque, a més, si no fos aixi, els ne-
gociants s’afonarien. Jo crec que Adela Cortina converteix la moral en una mena de pana-
cea magica i, d’acord amb aixo, arribarfem a la conclusié que els casos de corrupcié que
estem vivint es deuen a un defalliment de la consci¢ncia moral i, a base d’injectar valors
morals, tot se solucionava, sense tocar els fonaments materials del mén. A mi aixd no em
sembla possible. El problema que jo veig és que donada aqueixa desatencié a la base, a
Iestructura i als fonaments materials, la proposta d’Adela Cortina el que acaba és conver-
tint-se en un espill que retorna una imatge idealitzada als empresaris, fabricants, politics,
etc., etc. Aquest tipus de critiques que deixen tota 'estructura i 'economia sense tocar, a
mi no em serveixen.

Per aixo vosté és marxista i ella no, no és aixt?

Es clar, perd és que em sembla més licid Kant que ella —i he de dir que un dels meus
classics és Marx, perd laltre és Kant: séc profundament kantia, la qual cosa no vol dir que
oblide la rellevancia perdurable del procesualisme hegelia. Ella ha passat del rigorisme kantia
en el qual es va formar, a les escorrialles de I'utilitarisme. Es molt poc exemplar, perd molt
representativa entre nosaltres, I'evolucié d’Adela Cortina.

No té la impressid que [tinic que sha autorealitzat, emancipat totalment, ha sigut el capitalisme,
dins del programa emancipatori de la Il-lustracid?

Completament; entre altres raons perque el capital és el vertader subjecte de la moder-
nitat. El capital compleix en la modernitat la funcié que Hegel assignava a 'esperit absolut,
Ievolucié de 'esperit absolut, del qual tot serien moments. Aixi veiem, per exemple, que el
capitalisme converteix la ci¢ncia en una for¢a productiva directa a través de la tecnologia.
Aixd que vol dir? Doncs que les revolucions tecnologiques acaben sent pulsacions del ma-
teix capitalisme: els electrodomestics, una fase capitalista, els cotxes, la investigacid, tot.



I la cultura? Pot escapar d aquestes pulsacions del capitalisme?
Doncs hauriem de discutir molt sobre queé és cultura.

Cultura com a producte d’un individu autonom, critic i autorealitzat; no estic fent referéncia a
lantropologia cultural.

Al meu entendre, el creador cultural... pensem en les arts anomenades, molt il-lus-
trativament, arts decoratives; en el fons sempre han aprofitat per a la decoracié dels poderosos.
Fins i tot Miquel Angel i la Capella Sixtina, tot aixo era ornat del papa. Crec que I'aparicié
del mercat d’art emancipa un poc els artistes i els déna més possibilitats de joc, més auto-
nomia, i després vénen les avantguardes, etc., perd aixo, al final, acaba convertint-se també
en una joguina de la moda, perque no és possible que sorgesca un pintor que prevalga, que
siga valorat pel mén, si no té al darrere uns marxants i unes galeries importants. Adorno ja
deia que el vertader realisme del nostre temps és el de novel-listes com ara Kafka i Beckett
que, de fet, no passarien com a escriptors realistes, segons la teoria de la literatura (o el de
pintors com Bacon, els que retornen la imatge de la realitat terrible i deformada del que
estem vivint). El llenguatge que Hofmannsthal va perdre en la famosa carta de Lord Chan-
dos, quan diu que el llenguatge ja no li serveix, el final del classicisme, és el llenguatge que
al capdavall ha trobat Kafka, diu Adorno. A l'art, a la cultura, els incumbeix una tasca de
formacié de consciencia, de lucidesa, dels diferents ambits de la vida. Ara bé, també entenc
que la gent hi hi puga buscar basicament un passatemps. No tenim perque exigir sempre a
I’art aquesta funci6, a mi és la literatura i 'art que m’agrada, perd no tinc pretensié d’uni-
versalitzar aquesta preferéncia meua.

Quin paper social té lintel-lectual, si és que en té algun, encara, en aquesta época de dissolucid

de Uindividu?

Lintel-lectual que pretén ser vertader, que pretén ser honrat, ha d’aspirar basicament a
ser lticid, a elevar a consciencia els processos socials als quals estem assistint. Per aix0, atent
a aquesta idea he anat evolucionant cap a un ambit de la filosofia que podriem anomenar
I'ontologia del present. Cada vegada m'interessa més analitzar el present. Jo I'analitze com a
intel-lectual critic, i en aquest sentit no em considere obsolet, encara que alguns diguen que
faig veteromarxisme o una critica pessimista del present i de la societat; perd bé, optimisme
i pessimisme sén categories psicologiques; jo prescindesc d’aixd, no done una imatge ni
pessimista ni optimista. Crec que quan descric la nostra societat actual com una societat
cada vegada menys moral i més postmoral, estic descrivint una realitat. Com pots conciliar
conducta moral i recerca desenfrenada, i estructuralment imposada, del benefici?



Que li sembla que es parle de ['®tica dels negocis? No troba que és una contradiccid?

Ho trobe repugnant, em sembla una legitimaci6 de I'absurditat i de 'horror de la vida
contemporania, que esta totalment a merce de les forces econdomiques. I ara estem entrant
en una nova edat mitjana, de la qual comenga ja a parlar-se, en definitiva sén fendmens als
quals estem assistint dia a dia. Els grans senyors feudals territorials de 'edat mitjana, sén
avui les grans corporacions multinacionals. Fins i tot aquells grans senyors tenien un principi
d’internacionalitat, perqué aquest fenomen va ser previ a la construccié de les grans nacions,
aquests grans senyors sén avui dipositaris del poder absolut. Estem, per tant, en un moment
com aquell en el qual no havien sorgit encara els estats moderns ni les monarquies absolutes
que s6n les que van construir els estats-nacié. Aixd coexisteix ara amb la conversié de la resta
de la poblacié en una mena de magma indiferenciat, en el qual es donen diferéncies —uns
tenen més diners que d’altres, uns sén més intel-ligents que altres, més guapos que altres—,
perd que és simplement el correlat actual dels vells serfs de 'edat mitjana; aleshores aquest
senyor despotic que és el capital, avui pot rebaixar sous impunement, allargar jornades labo-
rals, convertir els contractes laborals de fixos en temporals o parcials, i el que era subjeccié
a la terra del serf de la gleva avui és precaritzaci6 absoluta. Avui dia, per tant, la linia de
demarcaci6 ja no soén les classes socials. Aquestes, per les transformacions del capitalisme,
Iabolicié de l'aristocracia, la desaparicié de la classe obrera en el sentit tradicional, tot aixd
és ara obsolet. Avui la linia de divisié és entre precaris i no precaris. I aix{ el capital celebra
permanentment les seues orgies, perque té un exercit de reserva del proletariat impressionant,
tots practicament. [ a Espanya estan donant-se en aquest sentit passos molt significatius; és a
dir, I'dltim regal de la Il-lustracié va ser 'estat de benestar, perque la Il-lustracié va deixar dos
regals: I'estat de dret i 'estat de benestar. Lestat de dret es manté amb les puntualitzacions
que caldria fer; 'estat de benestar esta en procés de demolicié. Tan prompte com troben la
férmula de privatitzar I'aire, haurem de pagar per respirar. Ho han privatitzat tot: la terra,
laigua, el treball.

I com es pot expressar la resisténcia, com es pot organitzar?

La primera cosa és construir una columna vertebral i aixd és un treball dur, perque
I'intel-lectual és un petit burges, generalment, o d’ascendéncia historica petit burgesa, i ja
sabem que la petita burgesia és una classe angoixada, labil, a merce de 'horror que li provoca
el desclassament, i que finalment estd disposada, per tal de subsistir, a fer les concessions
que calga, cosa que explica que la base dels feixismes féra la petita burgesia, de la mateixa
manera que al franquisme, perqué no pensem que al franquisme li donaven suport només
els grans terratinents o els grans industrials. Aleshores, cal exercir sistematicament la critica,
cal resistir-se a totes aquestes derives, no vull dir-ho de la manera tan poetica que ho feia
Manolo Sacristdn, quan deia que les coses han arribat a tal punt que als intel-lectuals ahir
anomenats revolucionaris, o als revolucionaris en general, només ens queda vestir 'habit



fosc del francisca, agafar les sandalies i eixir a predicar. No ho diré tan retdricament, perd
resistir és dir no, cal aprendre a dir no.

El desprestigi de les ideologies, la manca de grans relats, sembla que han propiciat que rornen a
escena amb forga els defensors del relativisme. Troba vosté algun valor al relativisme?

El relativisme el que arreplega és un tret essencial o natural de tota cosa, tot és relatiu
respecte d’una altra cosa; és a dir, tot té unes condicions de possibilitat que poden ser ideals
o tedriques, perd que normalment sén materials, és a dir, socials, historiques, politiques, etc.
Pel que fa al coneixement, si agafem, per exemple, un pensador essencialista i no relativista
com Kant, la sintesi a priori és alld respecte del qual el coneixement fenomenic és relatiu,
perque sense sintesi a priori no hi ha coneixement, és a dir, el mateix coneixement empiric
pressuposa una carcassa teodrica, i no hi ha fets siné parateories, aleshores els fets sén relatius
a les teories, i en aquest sentit teories diferents poden seleccionar fets diferents de la realitat,
amb la qual cosa enllacem amb el perspectivisme. A¢d és un aspecte de la qiiestié. El que es
critica ara del relativisme, i que el papa Ratzinger va posar molt de moda, és senzillament que
per al relativista no existeixen veritats absolutes. Aleshores, I'inica alternativa al relativisme
aix{ entes és el fonamentalisme. Pense que tot és relatiu a alguna cosa, perd aixd no vol dir
que pense que el coneixement i la moral hagen de tenir un fonament absolut i ingiiestionat.
Si estas defensant unes «veritats», entre cometes, religioses, revelades, indubtables per defini-
cid, estas defensant un fonament que no es pot clivellar ni debilitar, i aleshores hauras de ser
antirelativista per definicié. De manera que un relativisme que no dissolga totalment ni la
moral ni el coneixement, siné que els faga conscients dels seus limits i de la seua naturalesa,
no veig per queé hauria de ser criticat.

El relativisme pot tenir també efectes positius, com ara ser propiciador de moviments emanci-
patoris?

Evidentment, perque el relativisme en aquest sentit emancipatori ja era conegut per
molts antics. Si una dona, per exemple, que esta subjugada per una forma de matrimoni
que se li imposa com la natural i tnica, vol emancipar-se, el primer que ha de fer és relati-
vitzar-ho, aixo.

Podem trobar fonaments estables, compartits i universals per al subjecte fragmentat al qual voste
al-ludeix on poder ancorar-nos?

Si, sempre que siguen acordats i debatuts. Ara el que necessitem és un programa fort,
compartit, de transformacions. En el moment civilitzatori en el qual estem vivint, el que
trobem és /asclament. Un subjecte asclat és un no-subjecte, no pot ser un subjecte resistent;
perd tampoc podem tornar al vell subjecte monolitic de la modernitat. El que cal és construir



un nou tipus de subjecte, no a la manera idealista, que tampoc s’identifique amb una classe
social, com ara el proletariat, que aix0 ara ja no és possible, perd que a més siga conscient
que el vertader subjecte de la modernitat és el capital.

1 a aquest nou subjecte, sel pot educar filosoficament?

Jo crec que si. A 'educacié li done un paper fonamental, ja que pense que és I'essencia
de la Illustracié. Posats a reduir-la a un eslogan, ja ens el dona Kant amb el Sapere aude!,
reveix-te a saber! Sense saber no hi ha emancipacid, no hi ha consciencia ni autocons-
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ciencia. Leducacié ha de transmetre coneixements, transmetre informacid, perd també ha
’ensenyar autoconscieéncia, ensenyar a saber qui som, ensenyar-nos a dilucidar que és el
d y y q y q
que volem, qué podem proposar-nos. En definitiva, hi ha quatre preguntes immortals: que
puc saber, que he de fer, que puc esperar, qué és 'home. Leducacid, en definitiva, ha de
reivindicar les quatre grans preguntes.

Qué pensa de l'educacié que sesta fent ara. Va per aquest cami, de crear subjectes critics i auro-
P
noms:

Ltnic que crec és que de nou estem davant un fenomen ambigu; per una part, la uni-
versalitzacié de I'ensenyament és una dada positiva, per descomptat, cal tenir en compte
que la mateixa evolucié del capitalisme ha exigit aquesta universalitzacié. Encara recorde
haver escoltat algd, que tenia un alt carrec de la Renfe, quan aquesta encara sanomenava
Caminos de Hierro del Norte, dir que en la seua joventut, quan va arribar a Madrid (venia
de Galicia), quan es va col-locar i va arribar a aquest alt carrec, ell hi va donar feina a molta
gent del seu poble que venia a Madrid amb I'tinic requisit que sabessen llegir, escriure i les
quatre regles. Per altra banda, el sistema productiu s’ha complicat moltissim amb la incor-
poracié de la ciencia i la tecnologia, per la qual cosa avui no basta amb les quatre regles per
a les funcions que exigeix el sistema. Cal tenir una gran especialitzacié. Dada positiva, la
universalitzacié. No crec, evidentment, que siga positiu tornar a un poble d’analfabets. A
Espanya, el nombre d’analfabets totals i funcionals a comengament del segle XX era una xifra
esfereidora. Ara bé, que aquesta universalitzacié ha comportat una banalitzacié dels codis
culturals, és evident. Que el mateix ensenyament es troba en una crisi respecte de si mateix
i del sentit que té, que de sobte s’ha descobert que un titol universitari no és necessariament
una clau d’accés a la classe mitjana, que ha d’adequar-se a les noves tecnologies, i que aixod
fa que recule 'ensenyament d’altres materies humanistiques, com ara el llatf o el grec, per
la qual cosa les disciplines que no sén estrictament pragmatiques estan perdent pes cada
vegada més; aixo seria el costat negatiu. Caldria, per tant, resistir perqué romanguessen una
serie de continguts que no siguen pragmatics. Hi ha alguna cosa més que l'ordinador, ja
que aquest no és una finalitat en si mateix, siné un mitja, mentre que la gent avui en dia el
té com una finalitat.



SOBRE LA FILOSOFIA I ELS FILOSOFS

Quina utilitat t¢ avui la filosofia en aquest context educatiu que prima els continguts més prag-
matics, com voste acaba dassenyalar?

La filosofia, per a mi, és la consciéncia critica d’una cultura. Per tant, si la nostra cultura,
en el sentit ampli, vol tenir consciéncia critica, si vol ser autoconscient, necessita sens dubte
de la filosofia. La filosofia implica distanciament respecte d’alld donat i reflexié sobre allo
donat. Una vida sense filosofia és una vida sense reflexid, sense instancia reflexiva, i per tant
representa ser esclau d’alldo donat, d’allo contingent, de I'immediat. Quan un sent, com
sent un xiquet, un afany de justicia, aleshores un filosofa, i aixo coincideix amb el que és la
histdria mateixa de la filosofia. Que fa Platé? Que fa el socratisme? Pensar la realitat a través
d’una mediaci6 reflexiva i categorial molt forta. Ja hi ha altres professions que et capfiquen
de ple en la realitat, sense aquesta reflexio.

Cap a on va la filosofia contemporinia, quins nous corrents albira?

La filosofia contemporania es troba en un moment de replantejament dels seus grans
paradigmes, que han estat molt poderosos. La filosofia analitica sha dividit molt, ha deixat pas
a especialitzacions, cada vegada més poderoses perd més clausurades. El postestructuralisme
frances ha generat també paradigmes centrats en obres com la de Derrida o Foucault, per
exemple. Chermen¢utica també continua tenint una gran influéncia, sobretot en I'estetica, la
teoria de la literatura. Pense que el principal enemic de la filosofia actual és la tendencia a la hi-
perespecialitzacid, que és un procés que determina la divisié del treball intel-lectual imposada
per P'académia. Aleshores, a Espanya, per exemple, el procés d’europeitzacié de la filosofia
espanyola a partir de 1975 —perd que ja va comengar a mitjan anys seixanta— ha estat
impressionant. Avui no mengem seguint el menu rigid del tomisme, siné que hi trobem
representats tots els corrents del mén. Ara domina I'erudicié. Hi ha molts interprets, alguns
d’excel-lents, perd pocs compositors. Aixd no és un problema privatiu, encara que a Espanya
és particularment greu, perd em sembla que és un problema general del mén de la filosofia.
La filosofia es troba encara digerint el que han estat els grans desenvolupaments que han
tingut lloc, sobretot, des de I'tiltim terg del segle XIX. Lhermengutica tampoc no és un corrent
que partesca de zero, té unes arrels també en el passat, perd encara té moltes potencialitats
per desenvolupar. La postanalitica no cal ni dir-ho, la filosofia de la ment, per exemple, ara
com ara és un ambit que es treballa molt. Falten totalitzacions, pero és que les mentalitats
humanes o la capacitat intel-lectual humana es pot classificar de diverses maneres i estudiar
des de diversos angles. En aquest context proposaria una linia divisoria entre mentalitats
sintetiques i mentalitats analitiques. N’hi ha més d’aquestes tltimes, és més facil I'analisi. Les
grans sintesis sén molt dificils. Si com a gran sintesis entenem alguna cosa inseparable dels



grans sistemes —Hegel—, aix0 estd mort, és impossible. Ara bé, totalitzacions sintetiques,
conscients dels seus limits, considere que continuen sent necessaries, i aquest sintetitzar-
totalitzar és una de les funcions de la filosofia, en el sentit d’anar fomentant una mentalitat
sintetico-totalitzadora, amb gran modestia i, repetesc, conscient dels seus limits. No estic
reivindicant la gran filosofia a la manera hegeliana, aixd ho done per superat.

1 a voste que linteressa més, la sintesi o lanalisi?

Personalment m’interessa més la sintesi que 'analisi. Quan m’enfronte a una analisi,
sempre tinc pressa per arribar als resultats, que és el que utilitze. Sempre he treballat aixi.
No se m'ocorreria en les classes explicar un filosof sense totalitzar la figura en la seua &poca,
en contacte amb les influéncies rebudes i donades pel mateix fildsof, no limitar-me a analit-
zar tesis descontextualitzades. Aixd és una cosa que la filosofia també ensenya, a contex-
tualitzar. Perd, és clar, aquesta filosofia necessita viure en un metabolisme important amb
la historia, per exemple; també amb les ciencies. Avui, el filosof fara ben fet d’atendre a la
biologia, perque és clar que la biologia ha avangat enormement i tota aquesta enginyeria bio-
logica, la biotecnologia, serd un dels cavalls de batalla etics, que portara revolucions en la
mateixa estructura social, i aix0d caldra pensar-ho. Quan avui ens trobem amb dones que
decideixen tenir un fill essent solteres, perd no de pare conegut perque el semen ’han com-
prat en un banc de semen, i tenen un fill, aquest té un pare perd no té pare, aleshores, és
una familia sui generis. Pensem també per exemple, una senyora, soltera, que vol tenir un
fill, i s¢’n va a un banc de semen, la inseminen artificialment, pero resulta que és lesbiana, i
esta casada amb una altra dona, i aleshores aquesta dona adopta també el xiquet, i suposem
a més, per acabar-ho d’adobar, que va tenir el xiquet no per inseminacié siné a través d’'un
ventre de lloguer, aleshores ja no se sap ni qui és el pare, ni qui la mare ni res de res, és una
familia totalment nova. Altres suposits que planteja la biotecnologia: s’acceptara la clonacié
d’humans? Podrem elegir el sexe dels nostres fills? Pense que amb un grapat de conceptes
de la tradicié aristotelica, com sén els catolics, amanit amb els que provenen dels diversos
fonamentalismes religiosos, no es pot fer front a tot aixd, ni de bon tros. Aci el pensament
filosofic té un futur intens de reflexié obligat. Dins de la filosofia de la historia, la caiguda
de les filosofies substantives de la historia i 'elevacié a principi central de la incertesa, també
obliga a repensar el que ha estat el curs de la historia i a repensar la nocié de llei historica
i de regularitat. I si no hi ha regularitats historiques, amb quines pautes racionalitzem el
procés historic? No podem donar raé d’una cosa si no hi ha raé, aleshores, quins limits
té la incertesa? Fins i tot un historiador com Josep Fontana, marxista brillant, admet la
incertesa en els dltims textos. Podem pensar la historia, per tant, sense unes pautes supra-
historiques? Eliminar la filosofia representaria eliminar tota aquesta reflexié, i en un mén
tan complex com aquest i amb una temptacié tan forta d’abandonament de la reflexid,
trobe per contra la filosofia més urgent i necessaria que mai. El que passa és que els il-



lustrats podien pensar que la seua reflexié cavalcava a lloms de la historia, que emanava
del mateix procés historic que coincidia amb les seues tesis, i de fet, en bona mesura va ser
aixi, la Revolucié Francesa la van portar els il-lustrats, la va portar també el capitalisme de
la ma de la burgesia, és clar —i d’aci 'ambigiiitat de 'assumpte—, perd dubte que avui
dia la filosofia puga tenir aquesta pretensié; em sembla que no. Perd si no és aixi, qué
hem d’acceptar, que la categoria central és la categoria de caos? Si acceptem aixo, que és la
temptacié postmoderna, ignores tanmateix que els mecanismes factics de funcionament
del mén actual sén cada vegada més ferris. Lordre que estd imposant el capital des de fa
temps és ferri; si a aquest ordre oposes teories del caos, del fragment, ja m’explicaras com
vols que pensem el que esta ocorrent.

SOBRE UACTUALITAT POLITICA
Anem cap a un xoc de civilitzacions o cap a un sincretisme de civilitzacions?

Jo he defensat 'Alian¢a de Civilitzacions, també perque jo em considere part impli-
cada. Quan vaig fer el primer viatge al Marroc, ara fa quaranta anys, venia del vell Regne
de Valéncia, coneixia molt bé la Valéncia rural, i em vaig quedar bocabadat en observar
els paral-lelismes entre el Pais Valencia i el Marroc. La forma de llaurar la terra, les dones
amb mocadors negres al cap, els cafes on només hi entraven els homes, la forma d’admi-
nistrar 'aigua. Aleshores em vaig adonar que Valéncia no naix del no-res amb Jaume I
el Conqueridor, Valencia té el precedent d’un vell espai islamic, Xarq al-Andalus, d’un
conjunt de regnes islamics per a ser més exactes. De fet, el seu pes ha estat enorme, i quan
expulsen els moriscos expulsen la meitat de la poblacié del Regne de Valencia, la poblacié
autdctona, cosa que va provocar una crisi econdmica que va durar un segle, perque les
terres es van quedar sense camperols que les llauraren. Per aixd els senyors van estar lluitant
contra aquesta expulsié fins al final, perd perderen enfront el patriarca Ribera i el sector
contrari. Per tant, s6c partidari d’aquesta alianga de civilitzacions, i no sols aix0, siné que
em sembla que, per exemple, gaudir de la cuina oriental (he viscut un any a Istanbul i
m’ha interessat molt aquella cultura; esteticament és impressionant, d’una bellesa extrema)
i d’altres aportacions és magnific. Ara bé, tal com va lislam tinc cada vegada més dubtes
que es puga produir aquesta alianga.

Les anomenades primaveres arabs sén un exemple d'emancipacid i autorealitzacid a la manera
il-lustrada?

Aci em dol haver de rebaixar el teu optimisme. Que hi ha rere les primaveres arabs? Doncs
una lluita ferotge entre dues interpretacions de la seua vida, de la seua manera d’estar en el



mon, de la seua politica, del seu futur, que vaig coneixer molt bé a Turquia. Per un costat
hi ha un sector modernitzador, il-lustrat, partidari d’anar emancipant a poc a poc les dones,
que estan en una situacié terrorifica, i assumint formes homologables a les democracies
occidentals. Curiosament, aquest sector ha estat defensat més pels exercits, que han estat
punta de llanca de la modernitzacié (Atatiirk, Nasser, Sadam Hussein, entre d’altres). Aquests
han mantingut I'islam profund a ratlla i s’han revestit d’una legitimitat nacionalista. Es clar
que entre un fonamentalisme religids i el nacionalisme, és més avangat aquest darrer, ja que
el fonamentalisme a I'dnica cosa que porta és a teocracies. Un nacionalisme socialitzant i
reformador és preferible a una teocracia. Que va passa a Egipte? Van matar Nasser, que era
el gran modernitzador, i el seu successor —un dictador, d’altra banda— margina tant com
pot els Germans Musulmans. En aquest moment el que trobem és la lluita ferotge entre
Pexercit i els islamistes purs i durs. De qui guanyara en aquesta lluita, dependra el futur
d’Egipte, perque podria convertir-se, perfectament, en un altre Iran. A Tunisia, tots veiem
com es troben, i en el cas de Siria esta molt clar, Al Assad és un petit despota a la manera
de Sadam Hussein, perd és el modernitzador, perque I'alternativa és el fonamentalisme
islamic. I el simmum és Turquia. Atatiirk aconsegueix que subsistesca Turquia, perque
després de I'enfonsament de 'Imperi Otoma les potencies s’ho hagueren quedat tot, i sens
dubte Grecia volia quedar-se mitja Turquia, tota la que déna a la costa. Turquia, a tot estirar,
hauria estat un petit pafs a I’Anatolia profunda, sense recursos i aillada. Aleshores, Kemal
Atatiirk, que era un gran militar, i els turcs sén uns excel-lents soldats (avui dia, fins i tot,
Turquia té alguns trets de societat militar), funda la Republica Turca i aconsegueix una
gran entitat territorial, tot i que van perdre molts territoris. El preu de tot aixd va ser que
dos milions de grecs que vivien a Turquia van haver d’anar-se’n a Grecia, dos milions de
turcs que vivien a Grécia van anar a Turquia, i quan s'independitzen Romania o Bulgaria,
passa que en aquest pafs hi ha una minoria turca amb partit proturc que trau el 10% dels
vots, que parla turc, que té els seus periodics, etc. El kemalisme es fa 'amo de la situacid,
perd qui recolza Kemal Atatiirk, qui assumeix el seu llegat europeitzador i modernitzador?
Doncs les elits economiques i la cipula de I'exercit, els generals, de la mateixa manera que
a Espanya, per exemple, al segle XIX la defensa de la modernitzacié capitalista, politica i
social la va portar endavant Isabel II, que era una reaccionaria com no n’hi ha, pero a la
qual no li quedava més remei que recolzar-se en els generals, banquers i industrials libe-
rals, contra el seu oncle carlista. El poble turc no entra en la modernitzacié de les elits i
continua amb seu retard i el seu islamisme. Quan volen entrar a Europa, i aquesta imposa
com a requisit que es facen eleccions lliures, qué ocorre? Que guanya el partit islamic, i
Erdogan ha islamitzat les universitats tot afavorint la incorporacié de professors islamics,
ha autoritzat I'tis del vel, que abans estava prohibit a la universitat; esta donant molts diners
a les confraries musulmanes, i aix{ successivament. Per la qual cosa, fins i tot Turquia esta
en un procés de reislamitzacié profunda.



Qué significa ser avui europeu, significa encara alguna cosa o també sha diluit aquest referent
de persona civilitzada i culta?

Si es repassa la historia d’Europa el resultat és bastant esfereidor, perque Europa s'ha fet
a base de guerres incessants i matrimonis, i de vegades guerres seguides de matrimonis, que
al capdavall només eren una clausula més d’un pacte postbel-lic. La construccié d’Europa
ha estat un procés molt treballds, en el fons del qual trobem 'afany de poder de les diferents
dinasties, amb les seues aliances i ruptures, ja que per a un princep, com més territoris pos-
sefa més impostos cobrava i millor exercit podia pagar. Com que Italia estava fragmentada
politicament, no tenia un exércit i estava a merce dels espanyols, dels francesos. Per a mi ser
europeu avui és ser un defensor dels valors il-lustrats, punt. Fsadir, una aposta republicana.

Podem parlar d’una ciutadania europea?

Pense que aquest és 'objectiu vers el qual haurfem d’anar, i que hem de construir a base
de convivencia, de viatjar més i, en aquest aspecte, el programa Erasmus em sembla molt
positiu. Ara bé, el preu de construir aquesta ciutadania europea representa un afebliment
dels estats nacionals. Cal tenir en compte que els estats nacionals que tots coneixem han
estat imperialistes, i van arribar al seu zenit amb la gran matanca de la guerra de 1914, que
va ser, al capdavall, una lluita entre imperialismes.

Com veu politicament la Unid Europea?

Malament, perque I'iinic que s’ha fet és una unificacié monetaria que, pel que estem
veient, presenta molts problemes i molts desajustaments, i no veig que s’hi avance politica-
ment. Més aviat, estem retornant a afanys hegemonics, com el d’Alemanya, que em sembla
indignant. Quan escolte que un ministre alemany —no recorde ara si de Finances o d’Afers
Estrangers— diu que Europa torna a parlar alemany, a mi aixd m'espanta perque, d’altra
banda, Alemanya és un pais d’escassa tradicié democratica. Habermas, i molts altres de la
seua generacid, van entendre després de la desfeta i 'enfonsament del seu pais que la seua
tasca era construir una Alemanya democratica, realment democratica, i acabar amb el mite
d’una Alemanya dels poetes i de les idees, de I'intimisme de portes endins, antiil-lustrada
i romantica. De fet, Habermas és el costat conscient d’un procés historic d’europeitzacid i
modernitzacié d’Alemanya, per tal de construir una Alemanya conciliable amb la democracia,
els drets humans. Pense que s’ha aconseguit, perd amb I'afany de domini i de protagonisme
d’Alemanya podria perillar. Ho porten tan endins dels seus gens... De moment, pero, no
veig simptomes d’afebliment dels estats nacionals, sobretot dels més poderosos. Quan Rajoy
diu que ell fa el que li manen a Brussel-les, el que vol dir és que la politica econdomica li la
dicten des de Brussel-les; logic, si devem un bilié d’euros, com es vol que no ens vigilen.



Paisos com el Pais Valencia o Catalunya, tenen algun espai en la Unid Europea o ja els ha passat
Uhora historica de constituir-se en estats-nacid?

LEuropa dels ciutadans no pot ser una Europa que no tinga institucions que agrupen
ciutadans, per la qual cosa veig una Europa articulada en tres poders: Brussel-les, les auto-
nomies i les ciutats. Pense que aquestes cada vegada tindran més importancia, com els llocs
de la creativitat cultural, de la creativitat econdomica. De fet, les ciutats sén cada vegada
més importants en tot el mén. Perd és clar, dins d’aquest procés de desaparicié dels estats-
nacid, em puc preguntar si el protagonisme futur d’aquestes comunitats petites implicaria
també, una vegada assolit el seu objectiu, un procés d’afebliment d’elles mateixes? Doncs
pense que no necessariament. De fet, els imperis es van ensorrar, els estats-nacié van tenir
el seu moment historic, es va crear un nacionalisme —que Woodrow Wilson va propiciar
molt— de les nacions irredemptes, perd ara Europa torna a recompondre un tipus d’unitat,
per la qual cosa pot quedar una unitat superior sense estats-nacié que pretenguen assumir
el protagonisme europeu i amb les nacionalitats naturals, aixd pot tenir un futur.

Quina valoracid li mereixen els moviments que aspiren a una renovacid total o parcial de la vida

politica espanyola, com el 15-M?
Si saben replantejar el seu vincle amb la politica, em semblen magnifics.
Pero el que sembla que han aconseguit és estigmatitzar més la politica als ulls de la ciutadania...

Aixd és un error, mirem el que ha aconseguit Grillo a Italia. Pero cal tenir en compte
que dins d’aquests moviments hi ha molts sectors, estan molt dividits. Conec molts liders
que han estat alumnes meus i que sén amics, com Germdn Cano, que ha passat de lider
del 15-M, d’organitzador d’assemblees, a entrar a Esquerra Unida, quan se’'n va adonar que
aquest no és el cami, que el cami per apoderar-se del parlament no sén aquelles acampades
que feien, sind les eleccions, i guanyar-les. Ara vénen temps molt dificils perque les proximes
eleccions no es veu clarament qui les guanyara; suposem que en surt un govern de coalicié
PSOE- Esquerra Unida, que és dificil, quina una es muntaria... tornarfem al Front Popular,
la bolxevitzacié d’Espanya...; aleshores, I'altra hipotesi seria PP-UPyD.

I Convergéncia i Unid, la veu disposada a tornar-se a sumar al bloc hegemonic de la dreta
espanyola?

Amb CiU les relacions ara sén pessimes. A més, crec que els catalans aprofitaran el moment
dificil que es passarh a Madrid durant les proximes eleccions per a fer la gran aposta. Crec
que el moment psicologic i politic important per a Mas sera aquest. La famosa consulta, el



moment de fer-la és aquest. I si a Madrid se’ls ocorre, com volen alguns extremistes, enviar
exércit a Barcelona, doncs aixd donara lloc a una crisi nacional sense precedents. Aixd es
pot emportar per davant la monarquia, I'estat de les autonomies i vés a saber. Perd sempre
hi ha la possibilitat, en ser dos partits, PP i CiU, amb els mateixos interessos de classe, que
arriben a un acord fiscal amb Espanya tipus Navarra o el Pais Basc. També és possible que
la dreta, no podent conservar el poder si no és afegint CiU al pacte, atorgués a Catalunya
el concert econdmic. De fet, Aznar ja va pactar amb Pujol durant la primera legislatura. Al
capdavall, si van al trencament, sera massa traumatic. Caldria veure si molts catalans que
defensen la consulta, votarien finalment a favor de la independéncia o no. 0
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